सर्व तवत्तदुरा मुख्य कल्प हि 

हक. थि सचा:न्त- शून्य च मिथानगेदाम 
मर्वा पदामन्तकरं निरन्त 
५ सर्वोदरय तार्यमिदं तबेव ॥ 9 मय 


३... 
सर्व-पदार्थ-तक्त्व-विषय- स्याह्ाद-पुण्योद चै- ------+ न 
--> अन्यानामकलड्ड-- भाव- क्ृतये प्राभावि काले कलो। -_ से 
>- बेनाचार्य- समन्‍्तमद्र- यतिना तस्मे नमः सनन्‍्तते उसस्स-ल-> 
कृत्वा तत्स्वधिनायकं जिनपतिं बीर॑ प्रणोभि स्फुटम्‌ ॥ 


्े..._-- पायल ०२-०2 
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8 ; 

) प्रेनेजर--' अनेकान्त 

| बीरमेवामन्दिर, १, दरियागंज, देहली। 
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विषय और लेखक प्र्ष्ठ 
डिन्‍्दी जैन साहित्यमें अध्विसा--कुमारी 
किरणबाला जैन २५६ 
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हिन्दी जैन साहित्यकी विशेषता- भ्री कुमारी 
किरणबाला जैन १४६ 


सका नककमकपन्‍नमउफ८-+भ- ताक. 


शक 


नवीन वर्षत्ते कुछ उपयोगी योजनाएँ 


अनेकान्त प्रतिमास ऐतिहासिक, अ्रनुसन्धानात्मक 
एवं स्वाध्यायोपयोगी सामग्री पाठकोंके समक्ष प्रस्तुत 
करता है । परन्तु प्रतिब्रषे घाटा रहनेसे वह जेसी और 
जितनी उत्तम साम्रप्रो अस्तुत करना चादता है, उसे 
नहीं कर पाता । इस घाटेकी पूति तभी हो सकती है, 
जब कि इसकी भाहक संख्या बढ़े । इसके लिए आगामी 
बष से निम्नलिखित योजनाएं की गई हैं।-- 

(१) मनीआडेरसे १०) पेशगी भेजने वालोंका 
प्रत्येक किरणकी दो कापी दी जायेंगो, एके उनके लिए 
और दूसरी उनके किसी इष्ट मित्र, रिश्तेदार या संस्था 


आदिको जिसे वे भिजवाना चहेंगे। 

(२) जो बिद्दान स्थानीय किसी संस्था और मंदिर 
का प्राहक बनाकर १२) मनीआडेरसे पेशगी भेजेंगे 
उन्हें अनेकान्त एक वर्ष तक मेंटरवरूप भेजा जायगा। 

आवश्यक छचना-आगामी बषेसे स्वाध्यायोप- 
योगी सामग्री एवं शंका-समाधानका स्तम्भ रखनेको 
खास व्यवस्था की जारदी हे। अतः लोगोंकी नवीन 
वर्षके प्रारम्मसे ही ग्राहक बनने तथा बनानेकी शीघ्रता 


करना चाहिए | 
--ज्यवस्थापक 'अनेकान्तः 


है 9 
अनेकान्त की पुरानी फाइलें 
“अनेकान्त' की कुछ पुरानी फाइलें वृष ४ से १२ वें वर्षतक की अ्रवशिष्ट हैं जिनमें समाजके 
लब्ध प्रतिष्ठ बिड्वानों द्वारा इतिहास, पुरातत्व, दर्शन ओर साहित्यके सम्बन्धमें खोजपूर लेख 
लिखे गये हैं भोर अनेक नई श्लोजों द्वारा ऐेतिहासिक गुत्थियोंकों सुलझऋानेका प्रयत्न किया गया 
"है । लेखोंकी माष। संयत सम्बद्ध और सरल है । लेख पठनीय एवं संग्रहणीय हैं। फाइल थोड़ी 
ही शेष रह गई हैं। अत! मंगानेमें शीघ्रता करें। प्रचारकीरश्टिसे फ्ाइलोंको लागह मृल्प पर 


दिया जायेगा । पोस्टेज खर्च भलम होगा । 


मेंनेजर-'अनेकान्त' 


बीरसेवामन्दिर, १ दरियागंज, दिल्ली । 


पेन... अनाट उकीलकका शक लिलओ * 





अतिशय क्षेत्र श्री चाँदनपुरके मद्दाबीर स्वामी 
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सम्पादक--जुगलकिशोर मुख्तार “युगवीर' 


वर्ष +२ ।) वीरसेवामन्दिर, १ दरियागंज, देहली जून 
क्रिगा १ | ज्येष्ठ वीरनि० संबन्‌ २४७६, वि० संबत॒ २०१० 


»रोमन्पशिडता55शाधर-विर चित॑ 


सिढ-एए-स्तोत्रम 
--९%#.२७५१-- 
यस्या5नुप्रहती दुराप्रह परित्यक्तात्मख्पात्मनः, सद्द्रब्य चिद्चिस्त्रिकालबिषयं स्त्रेः स्वेरभी रण गुणेः। 
सार्थ-5यंजन-वर्यये: लमवयज्ञानाति बावः सम, तत्सम्यकल्यप्शेषकर्मेनिदुरं सिद्धाः ! पर॑ नोमि वः ॥॥१॥ 
यत्मामान्यविशेषयोः सड़-प्रथक-स्व्राउन्यस्थयोर्दी पतचित्तं,. श्वातकमुद्विस्मुदमर॑ ना रज्यति द्वेव्टि न । 
धाराबाह्मपि तत्मतिक्षण-नवीभाधोद्धराउथ पित-प्रामारय॑ प्रशमामि वः फलितट्टग-शत्त्युक्ति-मुक्ति-श्रिये ॥२॥ 
मक्तालोचनमात्रमित्यप निराकर मतं॑ दशेनं, साकार॑च विशेषगोचरमिति झ्ञान॑ प्रवादीच्छया । 
ते नेत्रे क्रमयर्तिनी सरजसां प्रदेशिके स्ेतः, स्फूनेती यगप्त्पुनर्विरिजसां युष्माइमंगोतिगा: ! ॥१॥ 
शक्ति व्यक्ति-विभक्त-विश्व-विविधा कारो ध-किस्मी रिता$ नन्‍्तानन्त-मवस्थ- मुक्त-पुरुपोत्पाद-व्यय- भौव्यवत्‌ । 
स्॑ स्त्र॑ तत्वससरूर-ठ्यतिकरं कु न्‌ क्षण प्रत्ययो, भोक्त्तुनस्वयतः स्मराधि परमाश्चर्यस्य वीयस्य वः ॥४॥ 
य॑ व्याहन्ति न जातु किंचिर्दाप न व्याहन्यने केनापिर्चा-नप्पीत-समस्त-वम्त्वपि सदा फेनापि न स्प्रश्यते । 
यत्सवेक्ष-समश्नमप्यविषयस्तस्थापि चाथोद्विरां, तद्द: सूक्ष्मतमं सतत्वमभवा ! भाव्यं भवोच्चछित्तय ॥५।॥। 
गत्वा ल्लोक-शिरस्यव्रमेव शतश्चन्द्रोप मे सम्मुख्य--प्राग्भाराख्य-शिलात जोपरिमना गूनैकग व्यूति के ॥ 
योगो मांगदरोनमित्यपि मिथो5संबाधमेकत्र यन्‍्लब्ध्याउ्न॑तमितोर्डप तिष्ठथ स वः पुण्यावगाहों गुणः ॥३॥ 
सिद्धाश्चेद्गुरवी निराश्रयतया अृश्यंत्यवःपिंडवत्तेव्धश्चेल्लघवोब्कतूलबदितस्ततश्च चंडेन सत्‌ । 
ज्षिप्यन्ते तनुवात-वाववलये नेत्युक्ति-युक्त्युद्धतैना5प्प्तोपज्मपीष्यतड्गुरुलघु छुट्रेः कर्थ वो गुणः ॥७॥ 
यत्तापत्रयहेति सैरव-भवोदर्चिः शमाय श्रमा, युष्माभिविंदधे व्यप्यत तद॒व्याबाधमेतदूभ वम ॥ 
येनोद्वेल-सुखास्ताणंब-निरातंकामिषेकोल्नसशित्कायान्‌ कलयाअ्पप यः कलयितु' श्रम्य॑त यागीश्बरा: ॥४।॥ 
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एतेअन॑तगुणादुगुणाः स्फुटमपोद्धत्याष्ट दिष्टाभवत्तत्वादूभावयितु" सतां व्यवह्नति प्राधान्यतस्तात्विकेः । 

एतद्भावनया. निरंतश्गलद्दीकल्पनालश्य मेस्तादत्यन्तलय:. सनातनविदानंदात्मनि स्थात्मनि ।६।॥ 

उत्कौणोमिय वर्तितामिव हृदि न्यस्तामिवालोकयन्न तां सिद्धगुणस्तुति पठति यः शश्वच्छिवाशाधरः । 

छपातीत-समाधि-साधित-वपुःपतः पतदुदुष्कृत-ब्रातः सोअ्म्युदयोपभुक्तसुकृतः सिद्धयेत्‌ ततीये भवे ॥१५॥ 

इत्याशाधरकृत-सिद्धयुणस्तोश्र' समाप्तम्‌ । 

तोट +--हस गस्भीर स्वतोन्रकी पक सुन्दर संस्कृतटीका भी जयपुरके शास्र-अणडारसे उपलब्ध हुई है, जो 
जादीसत विशालकीतिके प्रियसूनु (शिष्य) यति विद्यानन्दकी रचना है| टीका - प्रति फालगुन सुदि ४ संवत 
१६३० की लिखी हुईं हे। इस टीकाको फिर किसी समय प्रकाशित किया जायगा। 


सत्सादित्यके प्रचारार्थ सुन्दर उपहारोंकी योजना 


जो सज्जन, चाहे ये अनेकासम्तके ग्राहक हों यान दों, अनेकान्तके तीन प्राहक बनाकर उनका 
धार्षिक चन्दरा १४) रुपये मनीआडेर आदिके द्वारा मिजवायंगे उन्हें स्तुतिविद्या, अनित्यमावना ओर 
अनेकान्त-रस-क्दरी नामकी तीन पुस्तकें उपद्दारमें दी जायेंगी। जो सज्जन दो आइक बनाकर उनका 
चन्दा १०) रुपये |मिजवायेंगे उन्हें भीपुरपाश्बेनाथस्तोन्न, अनित्यभावना ओर अनेकान्त-रस-लहरी नामका 
ये तीन पुस्तक उपद्दार में दी जायेंगो ओर जो सज्जन केवल एक दी प्राहक बनाकर ४) रुपया मनीआडंरसे 
भिजवायेंगे उन्हें आनित्य-भाबना ओर अनेकान्तरसलइरी ये दो पुस्तकें उफ्दार में दी जायेंगी। पुस्तकोंका 
पोस्टेज खचे किसीको भी नहीं देना पड़ेगा । ये स4 पुस्तक कितनी उपयोगी हैं उन्हें नीचे लिखे संक्षिप्त 
परिचयसे ज;ना जा सकता दे । 

(१) स्तुतिविधा--स्वासी समन्‍्तभद्रकी अनोखी कृति, पापोंका जीतनेकी कला, सटीक, 
सादित्याचाये ५० पन्नाज्ञाजजीके हिन्दी अनुवाद - सहित ओर अश्रीजुगलकिशोर मुख्तारकी महत्वक्तों 
प्रस्ताषनासे अलंकृत, जिसमें यद्द रषष्ट किया गया द्वे कि स्तुति आदिके द्वारा पापोंको केंसे जीता जाता है । 
सारा मूल प्रन्थ चित्रकारों से अलंक्ृत है | सुन्दर बिल्द्सद्वित, पष्ठसख्या २०२, मूल्य डेढ़ रूपया |. 

(२) श्री पुरपाश्वनाथ-स्तोत्र--यह आचाये विद्यानन्द - रचित महत्वका तत्वज्ञानपूर्ण रहोंत्र 
हिन्दी अनुवादादि-सद्दित है। मूल्य बारद आने। 

(३) अनित्यभावना--आचार्य पदूमनन्दीकी मदस्वकी रचना, भ्रीजुगलकिशोर मुख्तारके 
हिन्दी पद्यानुआद और भावाथे-सहित, जिसे पढ़कर कैसा भी शोक-सन्तप्त हृदय क्यों न हो शान्ति श्राप्त 
करता है। प्रष्ठसंख्या ४८, मूल्य चार आने । 

(४) अनेकान्त-रस - लद्दरी-- अनेक्ान्त-जैसे गूढ़ - गम्भीर विषयको अतोव सरलतास 
सममने - समकानेकी कुजी, मुख्वार श्रीजुगलकशोर - लिखित, बालगोपाल सभीके पढ़ने योग्य । 
प्रष्ठ संख्या ४८; मूल्य चार आने । 


विशेष सुविधा--इनमेंसे काई पुस्तकें यदि किसीके पास पदलेसे मौजूद हों तो बढ उनके 
स्थान पर उतने मूल्यकी दूसरा पुश्तकें ले सकता द्वे, जो वोरसेवामन्दिरसे प्रकाशित दो । वीरसेवामन्दिरके 
प्रकाशनोंकी सूची अन्यत्र दी हुई हे। इस तरइ अनेकान्तके अधिक प्राहक बनाकर बड़े बड़े भ्रन्‍्थोंको 


भी उपद्दारमें प्राप्त किणा जा सकता दे । अनेजर 
। मेनेजर वीरसेवामन्दिर 
१ दरियागंज, देहली, 





समन्तभद्र-बचनासृत 
हक 


श्रावक-पदानि देवे रेकादश देशितानि येषु खलु। 


स्वगुणाः पूर्वगुणेः सह संतिष्ठन्ते क्रमविदृद्धा।।१३६ 


अओ्रीतीर्थकरदेवने--भगवानवर्द मानने--श्रा वकों के 
पदू-प्रतिमारूप गुणस्थान--ग्यारह बतलाए हैं, जिनमें 
अपने-अपने गुणस्थानके गुण पु्वेके सम्पूर्ण गुणोंके 
साथ क्रम-विश्रद्ध होकर तिध्ठते हैं--उत्तरवर्ती गुण- 
स्थानोमें पूर्दवर्ती गुणास्थानोंके सभी गरुणोंका होना अनि- 
वाये ( लाजिमी ) है, तभी उस पद गुणस्थान अथवा 
प्रतिमाके स्वरूपकी पूर्ति होती है।” 


व्याख्या--जो क्रावक-ओ्रेणियाँ आमतौर पर “प्रतिमा! 
के नामसे उल्लेखित मिलती हैं उन्हें यहाँ क्रावकपदानि! 
पदके प्रयोग-द्वारा खासतौरसे “श्रावकपद” के नामसे 
डल्लेखित किया गया है और यह पद-प्रयोग अपने विषय- 
की सुप्पष्टताका योतक दे । श्राबकके इन पदोंकी आगम- 
विहित मूल संख्या ग्यारह दै--सारे श्रावक ग्यारह वुजोंमें 
विभक हैं। ये दर्जे गुणोंकी अपेक्षा लिये हुए हैं और हस 
लिये इन्हें श्रावकीय-गुणस्थान भी कहते हैं। दूसरे शब्दोंमें 
यों कहना चाहिये कि चौदद सुप्रसिद्ध गुशस्थानोमें श्रावकों- 
से सम्बन्ध रखनेवाला 'देशसंयत' नामका जो पाचवां गुण- 
स्थान ई उसीके ये सब उपभेद हैं। और इसलिये ये एक- 
माश्र सलल्‍लेखनाके अनुप्ठातासे सम्बन्ध नहीं रखते& । 
सत्नेस्सननाका अनुष्ठाब तो प्रत्येक पदमें स्थित श्रावकके लिए 
विहित है, जेसा कि चारित्रसार के निग्नवाक्यसे भी जाना 
जाता है-- 


५ 3क्ते रुपासके मारणान्तिकी सल्लेखना प्रीत्या से्या।” 


न्‍ & इस सम्बन्धकी बातकों टीकाकार प्रभाचन्द्रने अपने 
निम्न भ्रस्तावना-वाक्यके द्वारा ब्यक्त किया है-- 

“साम्प्रतं योउप्ती सबलेखनाउनुष्ठाता तस्य कतिग्रतिमा 
भवन्तीत्पाशंक्याह--।!” 





यहाँ पर एक बात खासतोरसे भ्यानमें रखने योग्य है 

वह यह कि ये पद अथवा गुणस्थान गुश्योंको क्रम- 
विवृद्धिको लिये हुए हैं अर्थात्‌ एक पद्‌ अपने उस पदके 
गुणोंके साथमें अपने पूर्वंवर्ती पद या पदोंके सभी गुणोंको 
साथमें लिए रद्दता है--ऐसा नहीं कि “आगे दौढ़ पीछे 
चौढ़” की नीतिको अपनाते हुए पूर्ववर्ती पद या परदोंके 
गुणोंमें उपेक्षा धारण की जाय, ये सथ उत्तरवर्ती पदके 
अंगभूत होते हँ--उनके बिना उत्तरवर्ती पद अपूर्य होता 
है भर इसलिये पददुद्धेके साथ आगे कदम बढ़ाते हुए 
वे पूवंगुण किसी तरह भी उपेक्षणीय नहीं होते--उनके 
विषयमें जो सावधानी पूव॑वर्ती पद था पदुोमें रक्‍्खी जाती 
थी वही उत्तरवर्ती पद या पद्म भी रक्‍्खी जानी 
चाहिये । 


सम्यन्द्शनशुद्ध: संसार-शरीर-भोग-निर्वि्णः । 
पंचगुरु-चरण-शरणः दर्शनिकस्तल्वपथगृष्म: ॥१३७ 


जो सम्यदशनसे शुद्ध दे अथवा निर्रतचार 
सम्यसद्शनका धारक है, संसारसे शरीरसे तथा भोगों 
से विरक्त है--उनमे झालक्ति नहीं रखता, पंचगुरुओंके 
चरणोकी शरण प्राप्त दे--अहंस्तादि पंचपरमेष्ठियोके 
पदों पदु-वाक्यों अथवा झाचारोंको अपाय-परिरक्षकके रूपमे 
अपना आश्रयभूत समभेता ह्ुुश्रा उनका भ्रक्त बना हुआा 
है--आओर जा तत्त्वपथकी ओर आकर्षित है--सम्पर्द- 
शंनादिखूप सस्मागंकी अथवा तस्वरूप अनेकात्त + और 
मार्मरूप अहिंसा! दोनोंकी पद्षको लिए हुए हे--वह 
'दुर्शान्क!ः नामका ( प्रथमपद्‌ या प्रतिमा-घारक ) 
श्रावर है ।! 

+ “तत्व त्वनेकान्तमशेषरूप” ( युक्स्यनचुशाखन » 
“पुकान्तटष्टप्रतियेत्रितस्थ? ( स्पयम्भूस्तोत्र ) 


--इति समम्तभद्ठ:ः 
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व्याख्या--जिस सम्यग्दर्शनकी शुद्धिका यहाँ उदलेख 
है वह प्रायः उसी रूपमें यहाँ विज्षित है जिस रूपमें उसका 
वर्यान इस ग्रल्थके प्रथम प्रध्ययनमें किया गया है और 
इसलिए उसकी पुनरात्रत्ति करनेकी जरूरत नहीं है । पूर्च- 
कारिकामें यह कहा गया दे कि प्रत्येक पदके गुल अपने 
पूरवंगुशोंको साथमें लिये तिष्ठते हैं । इस पदसे पूर्व श्रावक- 
का कोई पद दे नहीं, तब इस पदसे पूवके गुण कौनसे ? 
वे गुण चतुर्थ-गुशस्थानबर्ती 'अम्रतसम्यग्दष्ट! के गुण हैं, 
उन्हींका धोतन करनेके लिये आरम्भमें ही 'सम्थरूशन- 
शुद्ध? इस पदका प्रयोग किया गया दे : जो मनुष्य सम्य- 
ग्दर्शनसे युक्त होता हैँ उसकी दृष्टिमे विकार न रहनेस 
वह संसारको, शरीरकों और भोगोंको उनके यथार्थ रूपमें 
देखता दे भौर जो उन्हें यथार्थ रूपमें देखता हैँ वही उनमें 
आसक्ति न रखनेके भावकों श्रपना सकता हैं। उसी भाव- 
को अपनानेका यहाँ इस प्रथम पदधारी श्रावकके लिये 
विधान है। उसका यह अर्थ नहीं दे कि वह एक दस 
संसार देह तथा भोगोंसे विरक्ति धारण करके बेरागी बन 
जाय, बत्कि यह अथोे दे कि वह उनसे सब अकारका सम्पक 
रखता और उन्हें सेवन करता हुआ भो उनमें आसक्त न 
दहोवे--सदा ही अनासक्त रहनेका प्रयत्न तथा अभ्यातप्त 
करता रहे । इसके लिये वह समय समय पर अने # निश्रमों- 
को अहण कर लेता है, उन बारह बतोंमे से भी कछिसी- 
किसीका अथवा सबका खण्डशः अभ्यास करना है जिनका 
निरतिचार पालन उसे झगले पदम करता दे शोर इसतरह 
वह अपनी श्रास्मशक्तिकों विकसित तथा स्थिर करनका 
कुछ उपाय इस पदमें प्रारम्भ कर देता दे । दूसरे शब्दांमें 
यों कहिये कि वह नियमित रूपसे मांसादके स्थासरूपमें 
मूखगुणाका धारण-पालन शुरू कर देता है जिनका कथन 
इस ग्रन्थमें पदले हिया जा चुका दे और यद सब संसार 
शरीर-भोग-निविणणः और “पंच गुरु चरण-शरणः” इन 
दोनों पदोंके प्रयोगसे साफ ध्वनित होता दे । पंच गुरुओमें 
अत, सिद्ध, आ्राचाये, उपाध्याय और साधु इन पांच 
अगमविद्दधित परमेष्ठियोंका अर्थात्‌ धर्म गुरुओंका समा- 
वेश दे-माता-पितादिक लोकिक गुरुओंका नद्ीं। चरण! 
शब्द आमतौर पर पदां-पेराका वाच+क हैं, पद्‌ शरीरके निम्न 
(नीचेके ) भंग द्वोते हैं, उनकी शरणमें प्रान्ष होना 
शरययके प्रति अति विनय तथा विनम्नताके भावका दोतक 
है । चरणका दूसरा प्रसिद्ध भ्र्थ 'आचार” भी 4, जैसा कि 


अनेकान्त 








इसी ग्रन्थके तृतीय अध्ययनमें अयुक्त हुए “रागद्वेपनिदृत्यै 


चरणं प्रतिपद्यते साधु: सकल विऊल॑ चरण? और 
'अगु-गुण-(शक्षा-वबतात्नक॑ चरणा' इन वाक्योंके प्रयोगस 
जाना जाता है । आचार दर्शन, ज्ञान, चारित्र, तप और 
बीये ऐसे पांच प्रकारका आचार शामिल दे# अपने अपने 
आचार-विशेषाके कारण द्वी ये पंचगुरु हमारे पूज्य और 
शरण्य दें अ्रतः इन पंचगुरुओंके आचारकों अपनाना- 
उसे यथाशक्ति अपने जीवनका लच्य बयाना ही वस्तुतः 
पंच गुरुओंकी शरण मे प्राप्त होना है | प्दाका आश्रय तो 
सदा और सर्वन्न मिलता भी नहीं, आचारका आश्रय, शरण्य- 
के सम्मुख मौजूद न होते हुए भी, सदा और सर्वत्र लिया 
जा सकता द्व! अतः चरणके दूसरे अ्र्थकी दृष्टिस पंच 
गुरुओंकी शरणमें प्राप्त होना अधिक महब्स्व रखता 
है। जो जिन-चरणकी शरणमें प्राप्त होता है उसके लिये 
मद्य-मांसादिक वर्जनीय हो जाते हैं; जेसा कि इसी ग्रन्थमे 
अन्यत्र ( का० ८४ ) हल मच वर्जनीयं जिन- 
चरणों शरणमुपयाते” इस वाक्यफे द्वारा व्यक्त किया 
गया है | 


इस पदधारीके लिये प्रयुक्त हुआ “तत्त्वपथगृह्मः” 
पिशेषण और भी महत्वपूर्ण हैं और वह इस बातकों 
सूचित करता दँ कि यह श्रावक सन्‍्मागंकी अथवा 
अनेकान्त और श्रहिंसा दोनोकी पक्षको लिये हुए होता 
है। ये दोनों ही सन्मार्गके अ्रथवा जिनशासनके दो 
चरण हैं । 
निरतिक्रमणमणुव्रत-पंचक्मप शीलसप्तव चाप 


घारयते निःशल्यो यो 5सो व्रतिनां मतो व्रतिक १ ३ ८ 


जो आ्रवक निःशल्य.. मिथ्या, माया, और निदान 
नामकी तीनों शल्योंसे रहित ) हुआ वना अतीचार के 
पांचों अग॒ुन्नतों आर साथ द्वी सात! शीलब्रतोंका 
भा घारण +रता हू वह ब्रतियों-गणधरादिक देयों-के 
द्वारा ब्रतीक पदक्रा घारक (द्वितीय भावक ) माना 
गया दे ।? 

व्याख्या--यहां 'शोलसप्तकं! पदके द्वारा तीन गुण- 
प्रतों और चार शिक्षात्रतोंका अहण दे--दोनों प्रकारके 





दुंसण-णाण-चरित्ते तब्बे विरियाचारग्ह पंचविदे। 
--मूज्ाचार ३-२ 


किरण १ ] 


प्रतोंके लिए संयुक्त एक संज्ञा शोल” है और सप्तक शब्द 


उन बतोंकी मिल्नी हुई संख्याका खूचक हैं। तत्वाथंसूत्रमें 
भी 'ब्रत-शीलेपु पंच पंच यथाक्रमं” इस सूत्रके द्वारा इन 
सातों बदोंछी 'शोद्! संज्ञा दी गई दें । इन सप्तशील ब्तो 
और पंच अशुद्वताको जिनका अरतोचार-सहित वर्णन इस 
ग्रन्थमें दे पहले किया जा चुका है,यद्द द्वितीय भ्रावक निरति- 
चाररूपसे धारण-पालन करता है। इन बारह ब्तो और 
उनके साठ अतीचारोफा विशेष वर्णन इस प्रन्थमे पहले 
किया जा चुका दे, उसको फिरस यहां देनेकी जरूरत 
नहीं है । यहां पर इतना ही समक लेना चाहिये #ि इस 
पद ( अ्रतिसा ) के पूवमें जिन बारह बतोका सातिचार- 
निरतिचारादिके यथेच्छु रपप्रम खणडशः अनुष्ठान या 
अभ्यास चल्ना करता द वे इस पदमें पूर्णताकों प्राप्त होकर 
सुम्यवस्थित द्वोते हैं । 

यहां “निःशल्यो? पद खास तौरसे ध्यानमें लेने यं,ग्य 
है भोर इस बातकों सूचित करता हैँ कि ध्रतिकके किये 
निःशल्य होना अत्यन्त आवश्यक हैं | जो शढप्रहित नहीं 
वह ब्रती नहीं-त्रतोंके वास्तविक फलका उपभोक्ता नहीं हो 
सकता । तत्वाथसूत्रमें भी 'नि.शल्यो ब्रती” सूत्न# द्वारा 
ऐसा द्वी भाव व्यक्त किया गया दै । शकत्य तीन हैं--माया, 
सिथ्या ओर निदान । “साया! बचना एवं कपटाचारकों 
कहते हैं, 'मिथ्या! दृब्टिबिकार अ्रथवा तत्तद्विषयक तस्व 
श्रद्धाके श्रभावका नाम ६ और 'निदान! भावी भोगोंडी 
आकांक्षाका धोतक है | ये तीनों शक््यकी तरह चुभने वाली 
तथा बाघा करने वाली चीज हैं, इसीसे इनको “शल्य? 
क॒द्दा गया दे । बतानुष्ठान करने वाल्लनकों इन तीनोंस ही- 
रद्दित होना चाहिए; तभों उसका वतानुष्ठान सार्थक हो 
सकता है। केवल हिंसादिकके स्यागसे ही कोई ब्रती नहीं 
बन सकता, यदि उपके साथ मायादि शक्यें लगी हुई दें । 


चतुरावतं-त्रितयश्चतुः प्रणाम: स्थितों यथाजातः । 
सामयिको द्विनिषद्स्त्रियोगशुद्ध स्त्रिसं धयम भिवन्दी 


“जो श्राव ( श्रागम-विहित सम्याचारके अनुसार ) 
वीन तीन आवतोके चार बार किये जानकी, चार 
प्रण मोकी, ऊ्य कायोत्सगंत तथा दो निपद्याओं (उप- 
वेशनों) की व्यवस्थासे व्यवस्थित और यथाज्ञातरूपमें 
--दिगम्बरवेषमें अथवा बाह्माभ्यन्तर-परिप्रदकी चिन्तासे 
विनिदृत्तिको अवस्थामें - स्थित हुआ मन-वचन-क,यरूप 


समनन्‍्तभद्र-व॑चन।मसूत 


[४ 





तोनों योगोंको शुद्धि पूर्वक तोनों सभ्यातओं ( पूर्वान्ह, 
मध्यान्ह, अपरान्ह) के रामय वन्‍्दना-क्रिया करता दै वह 
'सामथिक' नामका-- वृतोयप्रतिसाधारी--श्रावक है ।' 

व्याख्या-- यहाँ आगम्-विदित कुछ समय्राचारका 
सांकेतिक रूपन उछ्लेख 5, जो आवर्तो, प्रणामों, कायो- 
त्यर्गों तथा उपचेशना आदिय संबद्ध है, जिनकी ठीक विध 
ब्यवस्था विशेषज्ञोके हारा हो जानी जा सकती है। धी- 
प्रभाचन्द्राचायने टीकामे ओ कुछ सूचित किया है उसका 
सार इतना ही है कि एक णक कार्योत्सर्गके विधानमें जो 
शामा अरहन्ताग[?! इत्यादि सामायिक - दृण्डक और 
शाम्सासि! इस्यादि स्तव-दयह ऊ की व्यवस्था दे उन दोनोके 
आदि और शन्‍्तमें तीन ढीन ग्रायरणोंके साथ पुक एक 
प्रणाम किया जाता है, इस तरह बारह श्रावतं और चार 
प्रणाम करने होते हैँ। स्थथ दी, देववन्दनाके आदि तथा 
अन्तमें जो दो उप्चेशन भक्रियाएँ की जाती हैं उनमें एक 
नमस्कार प्रारम्भडी क्रियामे और दूसरा अन्तकी क्रियामे 
बेठकर किया जाता है| इसे एं० आ्राशाधरजीने मतभेदके 
रुपमें उल्लेखित करत हुए यह प्रकट क्रिया दै कि स्पामी 
समन्‍तभद्रादिके मतसे यन्‍दनाकी भ्रादि भौर समाध्तिके इन 
दो अवसरों पर दो प्रणाम बैठ कर किये जाते हैं और इसके 
लिये प्रभाचन्द्रकी टीकाका आधार व्यक्त किया है& इस 
तरह यह जाना जाता है कि चारों दिशाश्रामें तीन तीन 
आवतोके साथ एक एक प्रणामकी जो प्रथा आाजकल 
प्रचलित दे वद स्वामि समन ।भद्ध-सम्मत नहीं है । 

दोमों हार्थोशों सुकलित करके--कमल कलिकादिके 
रूपमें स्थापित करके--जा उन्हें प्रदक्तिणांक रूएमें सीन 
बार घुमाना हैं उसे आवर्नत्रितय (तीन बार भ्रावत॑ 
करना ) कहे हैं| यद आवर्तप्रितवकर्म, जो पस्दना- 
मुद्रामे कुहनियोकों उदर ५९ रख कर किया जाता है, मन 


८५ 'मतान्तर माह-मत इप्ट, के इनती। के केश्रित 


स्वाभिसमन्तभद्रादिलि: । कस्माज्मनात्‌ ' प्रशमनात्‌ । 
किं कृल्वा ? निःवश्थ उपकिश्य । कयोः ? बरुदना 
झन्तयांव॑न्दनाया: प्रारम्भ समान्तों च । यथाहुस्तश्र 
भगवन्तः श्रीमर भेन्दुदेवपादा रस्नकरणढक-टीकायां 
“बतुरावतंत्रितव”ः इृस्यादिसूओें द्विनिषय हृस्यस्य 
ब्याख्याने 'देखवन्दनां कुवेता हि प्रारम्मे समासी चोप- 
विश्य प्रशामः कर्तब्य इति! । 

-+आनगारधर्मासत दीका प्रु० ६०८ । 


६ ॥ 





वचन-कायरूप तीनों योगोंके परावतंनका सूचक है। और 
परावतेन योगोंशी संयताबस्थाका धोतक शुभ व्यापार 
कहक्ाता है, ऐसा पं८ झ्राशाधरजीने प्रकट किया दर । 
पेसी हात्वतमें आावरतंत्रितव' पदुका प्रयोग वन्दनीयके 
प्रति अक्तिभावके चिल्दरूपमें तीन प्रदक्षिणाओंका 
योतक न होकर त्रियोगशुद्धिका द्योतक दे ऐसा फलित 
होता दे । परन्तु 'त्रियोगशुद्ध:ः पद तो इस कारिकामम 
अलगसे पड़ा हुआ है, फिर दोबारा त्रियोगशुद्धिका द्योतन 
दौसा ! इस प्श्नके समाधान रूपमें कुछ विद्वानोंका कहना 
है कि “क्ायतंब्ितय में निहिंत मन-वचन काय-शद्धि 
कृतिकमकी अपेकज्षास है और यहाँ जो त्ियोग-शुरु्धः पदसे 
मन-वचन-कायकी शुद्धिका उक्लेग्व किया दे वह सामायिक 
की अपेक्षासे द्वे।” परन्तु कृतिकर्म ( कमंझेदनापाय ) तो 
सामायिकका अंग है ओर उस अंगमें द्वादशावतंसे मिश्र 
ज्रियोगशुद्धिकों अ्लगसे गिनाया गया हेझे तब “प्रियोग- 
शुद्ध: पदके वाध्यको उससे क्षण कंसे किया जा सकता 
है ? यह एक समस्या खड़ी होती है । अ्रम्तु । 

'बथाजातः” पद भी यहां विचारणीय हैं| आराम तौर 
पर जैन परिभाषाके अनुसार इसका अथे जन्म-समयकी 
अवस्था-जेसा नग्न-दिगम्बर होता दे; परन्तु आचाय॑ 
प्रभाचस्द्नने टीकार्मे 'वाद्याम्यन्तरपरिप्रहचिन्ताव्यायु त्त:! 
पदके द्वारा इसका अ+ बाह्य तथा अभ्यंतर दोनों प्रकार 
के परिप्रहोंकी चिन्तासे िम्लुक्त”' बतलाया है थ्रौर भ्राजकल 
प्रायः इसीके अनुसार ब्यवहार चल रहा है। परिस्यिति- 
बश पं० श्राशाधरजीन भी इसी अर्थकों अहण किया है । 

इस सामायिक पदमें, सामायिक शिक्षाप्रतका चह सब 
शाचार शामिल हँ जो पहले हस ग्रन्थम बतलाया गया 
है । वहां वह शीलके रूपमें है तो यहाँ उसे स्वतन्त्र धतके 
रूपमे व्यवस्थित समझना चाहिए । 


पर्वदिनेषु चतुष्वेषि मासे मासे स्वशक्तिमनिगुद्ध । 
प्रोषष-नियम-पिधायी प्रणधिपर; प्रोषघाउनशन: १ ४० 


६. कथिता द्वादशावर्ता वपुवंचनचेतसां । 

स्तव-सामायिकाथन्तपरावततंनक्तकृणा (-अमितगति: 
२. शुभगोग-परावर्तानावर्तानू द्वादृशाचस्ते । 

साम्यस्य हि स्तवस्य च भनोड़गीः संय्त परावत्यंस्र ॥ 
३. द्विनिषणयं यथाजातं द्वादुशावतंमिध्यपि * 

खतुनति श्रिशुदं च कृतिकर्म प्रयोजयेत्‌ ॥-चारित्नसारः 


अनैकान्त 


[ किरण १ 


प्रत्येक मासके चारों ही परववे-दिनोंमें--अत्येक 
अष्टमी-चतुर्दंशीको -जो भ्राधक अपनी शक्तिको ने 
छिपाकर, शुभ ध्यानमें रत हुआ एकाप्रताके साथ 
प्रोषधके नित्मका विधान करता अथवा नियमसे 
प्रोषधोपवास धारण करता दे वह अ्रषधोपवास” पद- 
का धारक € चतुर्थ श्रावक ) होता है। 

व्याख्या--द्वितीय 'ब्रतिक' पदमें प्रोषधोपवासका 
निरतिचार विधान थ्रा गया द्वे तब उसीको पुनः एक अल्षग 
पद ( प्रतिमा ) के रूपमें यहाँ रखना क्या अर्थ रखता है ! 
यह एक प्रश्न है। इसका समाधान हतना ही है कि प्रथम 
तो ब्रत-प्रतिमामें ऐसा कोई नियम नहीं है कि प्रत्येक मास- 
की अ्ष्टमी-चदुद शीको यह डपवबास किया ही जावे--वह 
वहाँ फ़िसी महीनेमें श्रथवा किसी महदीनेके किसी प्ष दिन- 
में स्वेच्छासे नहीं भी किया जा सकता है; परन्तु हस पद- 
में स्थित द्वोने पर, शक्तिके रहते, प्रत्येक मद्दीनेके चारों ही 
परवंदिनोंमें नियमसे उसे करना होता है---केवज़् शक्तिका 
वास्तविक श्रभाव ही उसके न करने अथवा अश्रधूरे रूपसे 
करनेमे यहाँ एकमात्र कारण हो सकता दे । दूसरे वहाँ 
( दूसरी प्रतिभा ) वह शीलके रूपमें-अखुबतोंकी रक्षिका 
परिधि ( बाढ़ ) की अवस्थामें--स्थित है ओर यहाँ एक 
स्वतन्त्र ब्रतके रूपमें ( स्वयं शस्यके समान रक्षणीय॑- 
स्थितिमें) परिगणित है। यही दोनों स्थानोंका अन्तर दै४। 





४. कवि राजमद्लजीने 'ल्वादीसंहिता? में अन्तरकी 
जो एक बात यह कही है कि दूसरी प्रतिमामें यद् व्रत साति 
चार दह और यहां निरतिचार है ( 'सातिचारं च तत्न- 
स्यादत्राउतीचार वर्जित ) चद्द स्वामी समन्‍तभद्गकी दृष्टिसे 
कुछु संगत मालूम नहीं होती; क्योंकि उन्होंने दूसरी प्रति- 
माममें “निरांतक्रमणं” पदको भल्षगसे अगुब्तपचकं' और 
'शालसप्तक॑' इन दोनों पदोंके विशेषण रूपमें रक्खा है 
और उसके द्वारा अखुब्रतोंकी तरह सप्तशीक्ञोंको भी निरति- 
चार यतलाया हे | यांद ब्नतप्रतिमाममें शीलब्रत निरतिचार 
नहीं हैं ठो फिर देशावकाशिक, वैय्यावृत्य और गुणवतों- 
की भी निरतिचारता कहाँ जाकर सिद्ध होगी “कोई भी 
पद ( प्रतिमा ) उनके विधानको लिए हुए नहीं है। पं० 
आशाधरजीने भी ब्रतप्रतिमार्मे बारह ब्रतोंको निरतिचार 


_प्रतिपादन किया हैर । 


*. यथा--धारयन्नुत्तरगुणाबच्षुणान्त्रतिको भवेत्‌ ।' 
टी० अच्षूणान्‌ निरतिचारान्‌ | 


किरण १ ] 


खमनन्‍्तभद्र-वचनासत 


20 








उपवासके दिन जिन कार्योंके न करनेका तथा जिन 
कार्योके करनेका विधान इस ग्रन्धमें शिक्षावतोका वर्णन 
करटे हुए किया गया है उनका वह विधि-निषेध यहाँ 
भी प्रोषध-नियम-विधायी! पद्के अंतर्गत समझना चाहिये | 


मूल-फल-शाक-शाखा-करीर-कन्द-प्रखत-बीजानि । 
नामानि योञ्त्ति सोड्यं सचिचविरतो दयामर्ति:१४ १ 


जो दयालु ( गृहस्थ ) मन, फल, शाक, शाखा 
(कॉपल ) करीर गांठ-करों ), कन्द, फूल ओर बीज 
इनको कच्चे ( अनग्नि पकव श्रादि अ्रप्राशुक दशामें ) 
नहीं खाता वद्द 'साच तबिरत' पदका-पांचवीं प्रतिमाका- 
धारक श्रावक द्योता है ।' 


व्याख्या- यहाँ 'आामानि! और 'न अ्रत्ति! ये दो पद 
खास तौरसे ध्यानमें लेने योग्य हैं। 'आमानि! पद 
अपक्य एवं अप्रासुक श्रथंका योतक दे और न श्त्ति! 
पद भक्तणके निषेघका वाचक है, और इसलिये वह 
निषेध उन अप्रासुक ( सचित्त) पदार्थीके एकमात्र भक्तण- 
से सम्बन्ध रखता है--स्पर्शनादिकसे नहीं १-जिनका इस 
कारिकामें उल्लेख दै। वे पदार्थ वानस्पतिक हैं, जलादिक 
नहीं और उनमें कन्द-मूल भी शामिल द्व | इससे यद्द स्पष्ट 
जाना जाता है कि ग्रन्थकार महोदय स्वामी समनन्‍्तभद्गकी 
इृष्टिमें यह भ्रावकपद (प्रतिमा ) श्रग्नासुक वनस्पतिके 
अक्तण-त्याग तक सीमित हैं, उसमें अप्रासुकको प्राधुक 
करने और प्रासुक वनस्पतिके भक्षणका निषेध नहीं है । 
प्राधुकस्य भक्षणे नो पाप:” इस उक्तिके अनुसार प्राखुक 
( श्रचित्त ) के भक्तणमें कोई पाप भी नहीं होता। अप्रा- 
सुक केसे प्रासुक बनता अथवा किया जाता दै इसका कुछ 
विशेष वर्शन ८५ दरों कारिकाकी व्याख्यामें किया जा 
चुदा है। 
अन्‍्न॑ पान खाद्य ले नाइश्नाति यो विभावयांत्‌ | 


सच राश्निज्वक्तविरतः सत्वेध्वनुकम्पमानमना॥ १४२ 
जो श्राबक रात्रिके समय अन्‍्नं--अश्न तथा अग्ना- 
दिनिर्मित या विमिश्चित भोजन-,पान-जल-दुग्ध-रसाविक, 
१ भचयणेउ5तश्र सचित्तस्थ नियमो न सु स्पशने । 
तरस्वहस्तादिना कृत्वा प्रासुक॑ चा5श्र भोजयेव्‌ ॥ 
- लाटीसंहिता ७-१७ 








खाद्य २ अन्नभिश्ष दूसरे खानेके पदार्थ जैसे पेढ़ा, बर्फी, 
लौजात, पाक, मेवा, फल, मुरब्या इलायची, पान, सुपारी 
आदि; और लेहय चटनी, शबंत, रवढ़ी आदि ( इन चार 
प्रकारके भोज्य पदार्थों ) को नहीं खाता दे वह प्राणियों- 
में दयाभाव रखने वाला 'रात्रिभुक्तिविरत” नामके छूटे 
पदुका धारक श्रावक होता है ।' 

व्याख्या--यहां 'सत्वेष्वचुकम्पसानमना:” पदका जो 
प्रयोग किया गया है वह इस ब्रतके भनुष्ठानर्म जीवों 
पर दयादष्टिका निर्देशक है; ओर 'सस्वेषु” पद चूंकि बिना 
किसी विशेषणके प्रयुक्त हुआ है इसलिए उसमें अपने 
जीवका भी समावेश होता है । रात्रिभोजनके स्यागसे 
जहां दूसरे जीवॉकी अनुकम्पा बनती दे वहां अपनी भी 
अनुकम्पा सवती ह--रात्रिको भोजनकी शलाशमें निकले 
हुए अनेकों विय्वेले जन्तुओंके भोजनके साथ पेटमें चल्ते 
जानेसे अ्रनेक प्रकारके रोग उत्पन्न होकर शरीर तथ। 
मनकी शुद्धिकों जो हानि पहुँचाते हैँ उससे अपनी 
रा होती है | शेप इन्द्रियोक्ा जो संयम बन ्राता है 
ओर उससे आत्माका जो विकास सधता है उसकी शो बात 
ही अलग हैं। हसीसे हस पदके पू॑में बहुधा लोग अन्नादि- 
के स्यागरूपमें खण्डशः इस बतका अभ्यास करते हैं । 


मलबीज॑ मलयोनिं गलन्मलं पूतिगन्धि बीभत्सम्‌ । 
पश्यन्नड्रमनड्राहिरमति यो ब्रक्मचारी स;॥१४३ 


जा आवक शरीरको मलबीज- शुक्र शोणितादि- 
मत्कमय कारणोंसे उस्पन्ष हुआ --मल थोनि--मलका 
उत्पत्तिस्थान--,गलन्भल मलका भरना--दु्गन्ध- युक्त 
ओर बंभत्स--छणात्मक-देखता हुआ कामसे--मंथुन 
क्रमेसे-विर्राक्त धारण ५रता है वह ब्रह्म चार; पद (सात- 
वीं प्रतिमा ) का धार होता दे 

व्याखस्या-- यहाँ कामके जिस अ्रंशके साथ रमगा- 
करके संसारी जीव आत्म-विस्मरण किये रहते दें उसके 
स्वरूपका अच्छा विश्लेषण करते हुए यह दुर्शाया गया 
है कि वह अंग विवेकी पुरुषोंके लिए रमसने योग्य कोई वस्तु 


२ स्वायके स्थान पर कहीं कहीं 'स्वाद्य' पाठ मिलता 
है जो समुचित प्रतील नहीं होता । दीकाकार प्रभाषम्द्रने 
भी “स्वाद! पदका ग्रहश करके उसका अर्थ मोदकादि 
किया है जिन्हें अक्षभिम्त समकना चाहिए । 





८] 


नहीं--वह तो घृकाकी चीज हैं, और इसलिये उसे इस 
घृणा भक दृष्टिसे दग्बता हुआ जो मेशुन कमंसे शअ्रुचि 
धारण करके उस विपयमे सदा विरक्त रहता दे यह 
पअ्रहाचारी! नामका सप्तम-प्रतिमा धारक श्आपक होता दे । 
वस्तुनः कामांगको जिस दृ्टस देश्वनेका यहां उक्लेज 
६ यह बड़ ही मद्ृस्वपूर्ण है । उस ए्प्टिकों आत्मामे 
जागृत और तदनुकुल भावनाओंसे भावित एवं धुष्ट करके 
जो प्रह्मचारी बनता दे वह बरहाचर्य पदमें स्थिर रहता है, 
प्रन्यथा उसके ऋप्ट होंनेकी संभावना बनो रहती है। 
इस पढ़का भारी स्थ-परादिरूपमें किसी भी स्त्रीफा कभी 
सेवन नहीं करता दे । प्रन्युत इसके, अह्यमें-शुद्धाप्मामें- 
झपनी चर्याकों बढ़ाकर अपने नामको साथक करता दै | 


सेवा-कृषि-वाशिज्य-प्रमुखादार म्मतो व्युपारमति । 
प्राणातिपातहेतोर्यों सवार स्म-विनिषृत्त:॥ १४४ 


हो अचकू एसी संवा और वारणिब्यादरूप 
आरस्म-प्रशुत्तिसे विरक्त होता है जो प्राणपीढाकी 
हेतुमुत है घष्ट आरस्भ-त्यागी! (८ वें पदका अधि 


कारी ) दे । 
व्याख्या--यहाँ जिस शारस्थसे विरकति धारण करने 


की बात कही गई है उसके लिये दुं। विशेषण पदोंका प्रयोग 
किया गया दै--एक “मेवा-हुषि-धाशिज्य प्रमुखात! और 
दूसरा प्राशतिपात हेतों: । पहले विशेषणमें झारम्भके 
कुछ प्रकारोंका उल्लेख है, जिनमे सेवा, कृषि श्रार वाणिज्य 
ये तीन प्रकार तं। स्पष्ट रूपसे उल्लेखित हैं, दूसरे और 
कौनसे प्रकार हैं जिनका संक्त प्रमुख! शब्दके प्रयोग द्वारा 
किया गया है, यह शस्पष्ट द | टीकाकार प्रभाचन्द्रने भी 
उसके स्पष्ट नहीं या | चामुण्डरायने अप चारित्रसारमे 
जहाँ इस अन्थका बहुत कुछ शब्दशः अनुसच्ण किया है 
वहां थे भी इसके स्पष्टीकरण छोड गए दें &। पंडित 
झाशराधरजीका भी अपने सागार तर्मास्टतकी टीकाममें ऐसा ही 
हाल है * । 'अनुप्रेक्दा' के +र्ता स्वामी कार्तिकेय और 








्छ उन्होने इतना ही लिखा दे कि -' झारस्मविनिवृत्ति।5 


सिमसि-कृषि वाणिज्य प्रसुखादारम्भाव प्राशातिप,स- 
हेतोविरतो भवति ।” यहाँ सेवाको जगह असि, मसि 
कर्मोंको सूचना की गई है । शेष सब ज्यों का स्यों दै। 

» दे अपने 'कृष्यादीनद' पदकी ध्याख्या करते हुए लिखते 
है... कृषि-सेवा-वाशिश्यादिव्यापारसः 


अनेकान्त 


[ किरण १ 


ल्ाटीसंहिताके कर्ता कवि राजमहज़ आरम्भके प्रकार-विषय- 
में मोन हैं और आचाय॑ वसुनन्दीने एकमात्र 'ग्रहारम्भ' 
कह कर ही छुट्टी पात्ती हैं। ऐसी द्वाल्ठमें 'प्रसुख' शब्दके 
द्वारा दूसरे किन आरम्मोंका अदण यहाँ अन्‍्थकार महोदय 
को विधक्धित रहा ६, यह पुऊ विचारणीय विषय है। हो 
सकता ईं कि उलमें शिएप और पशुपाक्षन जैसे अ्रारम्भोंका 
भी सम्रावेश ही; फ्योंकि कथनक्रमकों देखते हुए प्रायः 
आजीविका-सम्बन्धी श्रारमभ्भ ही यहां विवक्षित जान पढ़से 
हैं । सिलोके महारम्भोंका तो उनमें सद्दत ही समावेश हो 
जाता दे और इसलिये थे हस प्रतधारीके क्षिए सर्वथा 
स्याज्य ठहरते हैं। 





रही अब पंचसूना गोंकी बात, जो कि समृहस्थ जीवनके 
अंग हैं, सूचमहष्टिसे यद्यपि उनका समावेश आरम्भोस 
दो जाता है परन्तु इसी प्रन्यें वेयावृस्यका वर्णन कश्ते 
हुए झिप-खूना55र२म्भाग्गामायणिमिष्यते दान! वाक्यमे 
प्रयुक्त हुए “अपसूनारम्भाणां' पद्म सूनाओंकों आरम्भोसे 
पृथक रूपमें प्रहण किया है और इससे यदद बात स्पष्ट 
जानी जाती है कि स्थूल दृप्टिसे सूनाओंका आरमस्म्ति समा- 
वेश नहीं दे । तब यहां विवजक्षित आरम्मोमें उनका समा- 
त्ेश विवक्तित है था कि नहीं, यह बात भी विचारणीय हो 
जाती है ओर इसका विचार विद्वानोंको समन्तभद्गको इप्टि- 
से ही करना चाहिये । कवि राजमश्लजीने हस प्रतिमाम 
अपने तथा परके लिये की जाने वाली उधर क्रियाआा निषेध 
किया ५ जिसमें लेशमान्न भी आरम्म हो#; परन्तु स्वयं 
ये ही यह भी लिखने हैं कि वह अपने वम्त्रोंक्ो स्वयं 
अपने हाथासे शसुक जल्ाविके द्वारा थो सकता दे तथा 
किसी साधर्मीसे घुला सकता दे ५९; तब क्या शुद्ध अग्नि 
जल्लस कूकर आढिके द्वारा वह अपना भोजन भी स्वयं 
प्रस्तुत नहीं कर सकता ? 

दूसरा विशेषण आरम्भोंके स्थागकी दृष्टिको लिए 
हुए हैं भौर इस बातको बतलाता दे कि सेवा-कृषि-वाणि- 
ज्यादिके रूपमें जो आरम्भ यहाँ विवद्धित दे उनमें थे ही 
आरम्भ त्याव्य हैं जो प्राथघातके कारण हैं--जो किसीके 





& “बहुप्रकपितेनात्ममात्मारं था परासमने । 
यत्नारम्भस्थ लेशो$5स्तस न कुर्यान्तम्मपि क्रियाम्‌ ॥7 

» “प्रचाल्वन॑ व बस्त्राणां प्राखुकेन जल्लादिना | 
कुर्याद्वा स्वस्यदस्ताम्यां कारयेदा सघर्मिया ४” 


किरस १] 


खमम्तभर्ून्थयतासूत 


(६६ 





प्रायधातमें कारस नहीं पढ़ते वे सेवादिक आरम्म स्याज्य अनुमतिरास्म्मे वा परिग्रहे वेहिकेयु कर्मसु वा । 


नहीं हैं। भौर इससे यह स्पष्ट फलित होता है कि इन 
सेबादिक आरमस्मोके दो भेद हैं--एक वे जो प्राणघातसें 
कारण होते हैं और दूसरे वे जो प्रायघात में कारण नहीं 
होते । अतः विवद्ित आरम्भोंमें विवेक करके उन्हीं 
आारस्भोंको भहाँ स्थागना चाहिए जो प्राशातिपातके दवेतु 
होते दैं---रोद भारम्भ जो विवक्तित नहों दे तथा जो 
प्राशधातके देतु महीं उनके स्यागकी यहाँ कोई बात नहीं 
है। इस विशेषयके द्वारा ध्रतीके विवेकको भारी चुनौती 
दी गई हैं। 


बाह्य पु दशसु वस्तुषु ममत्वप्नुत्यृज्य निममत्वरतः । 


स्वस्थ: संतोषपरः परिचित्तपरिग्रहाद्विरतः ।१४४५॥ 


'जो दस प्रकारकी बाह्य ८स्तुओंमें---धन-घान्यादि 
परिभ्रद्ोमें->ममत्वकोी छोड़कर निममभावमें रत रद्दता 
हे, स्वात्मस्थ हे-- चाहा पदार्थोको अपने मानकर भटकता 
नहीं-ओर परिग्रहकी आकांक्षासे निवुर हुआ संतोष 
धारणमें तत्पर है वह “परिचित्तपरिप्रहविर्त'-- सब 
ओरसे चित्तमें बसे हुए परिप्रधैसे विरक्त--६वें पदका 
अधिकारी श्राबक है।! 


व्याख्या-यहदां जिन दुस प्रकारकों बाह्य वस्तुओं- 
का सांकेतिक रूपमें उरुलेर्य दे वे वही बाह परिग्रह हैं 
जिनका परिभ्रह्माणुश्रत-प्रहशके अवसर पर अ्रपने लिये 
परिमाण किया गया था और जो अपने ममत्वका विषय 
बने हुए थे। उन्हींको यहां 'परिचित्तपरिग्रह' कहा गया 
है भौर उन्हींसे विरक्ति धारणका इस नवम पदमें स्थित 
आवकके लिए विधान है। उसके लिए इतना द्वी करना 
होता है कि उन चित्तमें बसी हुई परिप्रहरूप बस्तुओंसे 
मसरवको-सेरापनके भावको--हटाकर निर्ममत्वके अभ्यास- 
में ज्ञीन हुआ जाय । इसके लिए “स्वस्थ” और “सन्तोष- 
तत्पर , होना बहुत ही आवश्यक है | जब तक मनुष्य 
अपने आत्माको पहचान कर उसमें स्थित नहीं होता तब 
तक पर-पदार्थामें उसका भटकाव बना रहता है । वह 
उन्‍हें अपने समझकर उनके ग्रदणकी आकांत्ाको बनाए 
रखता दै। इसी तरह जब तक सन्तोष नहीं होता तब तक 
परिप्रहका ध्याग करके उसे सुख नहीं मिलता और सुख 
न मिल्नेसे वह स्याग एक प्रकारसे व्यर्थ हो जाता दै। 


नास्ति खजु यस्य समधीरनुमतिविरत) समन्तब्य:-६ 


'जिसकी निश्चययप्ते आरस्भमें--कृष्यादे सावध- 
कर्मों में--, परिप्रहमें-- धन घास्यादिख्य दस प्रकारके 
बाहाय पदाधोके प्रदशादिकमें--ओऔर क्ोकिक कार्यो्में-- 
विवाहादि तथा पंचसूनादि जैसे दुनियादारीके कार्मोमें--- 
अनुमति करने-कराने को सलाह, झजुशा, आजा--नहीं 
होती वह रागादि-रद्िित-बुद्धिका धारक 'अनुमतिविरत' 
नामका--दशम पदुस्थित--भ्रावक साना गया है ।! 

व्याख्या--यहां 'आरम्मे” पदके द्वारा उन्हीं आर सों- 
का अहदा है जो भाणातिपातके देतु दें और जिनके स्करय 
न करनेका पक्रत नवमपद॒कों ग्रहण करते हुए लिया गया 
था। इस पदमें दूसरोंको उनके करमे-करानेकी अनुमति 
आज्ञा अथवा सक्षाद् देनेका भी निषेध है। 'परिमदे” पद- 
में दसों प्रफारके सभी बाह्य परिप्रह शामिल्त हैं और 'ऐहि- 
केषु कमंसु! इन दो पदोंमें भारम्भ तथा परिग्रहसे भिन्र 
दूसरे ( विवाहादि जैसे 9) क्ोकिक कार्योंका समावेश है- 
पारक्वौकिक अथवा धार्मिक कार्योंका नहीं । हन कौकिक 
कार्योंके करने-करानेमें हस पदुका धारी भ्रायक जब 
अपनी कोई अनुमति या सक्काह् नहीं देशा तब कहकर या 
आदेश देकर कराने की तो बात ही दूर है | परम्तु 
पारलौकिक अथवा धार्मिक कायोके बिप्यमें उसके लिप 
ऐसा कोई प्र;तबन्ध नहीं दै--उनमें वह अनुमति दे सकता 
है और दूसरोंसे कहकर करा भी सकता है । 

यहां इस पदधारीके लिए 'समधीः पढदुका प्रयोग 
अपना खास महत्व रग्बता है ओर इस वातकों सूचित 
करता है कि यद्द दूसरोके द्वारा इन आरम्भ-परिग्रह तथा 
ऐहिक कर्मोके होने न होनेमें अपना समभाव रखता है । 
थदि वद्द समभाव न रक्‍खे तो उसे रागद्वेपमें पढ़ना पड़े 
ओर तब अनुमतिका न देना उसके लिए कठिन हो जाय । 
अतः समभाव उसके इस तरतका बहुत बढ़ा रक्षक दे | 


गृहतो घ्ुनिवनमित्वा गुरूपकणठे व्रतानि परिगृक्ष । 


मैक्ष्याशनस्तपस्यन्नुत्कृष्टश्चेलखणएड घर; ॥१४७॥ 


'जो भ्राधक घरसे मुनिवनकों जाकर और गुरु- 
के निकट ब्रतोंको प्रहण करके तपस्या करता हुआ 
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सैच्य-भोजन करता द्ै--भिक्षाद्वारा अहीत भोजन लेता 
अथवा अनेक घरंसे मिक्षा-भोजन ल्लेकर अन्तके घर या 
एक स्थान पर बैठकर उसे खाता द--और वस्त्रखण्डका 
घारक हांता हे--अधूरी छोटी चादृश ( शाटक ) अथवा 
कोपीन-मात्र घारण करता है--बह उत्कृष्ट” नामका- 
ग्यारदवें पद ( प्रतिमा ) का धारक सबसे ऊँचे दर्जेका-- 
भ्रावक्न ता ६ ।! 

व्याख्या--यहां मुनिवनको जानेकी जो बात कही 
गई है वह इस तथ्यकों सूचित करती है. कि जिस समय 
यह अन्य बना दै उस प्राचीनकाल़में जैन मुनिजन वनमें 
रहा करते थे---वैस्यवासादिकी कोई प्रथा प्रारम्भ नहीं हुईं 
थी। घरसे निकल कर तथा मुनिवनमें जाकर ही इस 
पदुके योग्य सभी बतोंको ग्रहण किया जाता था--जो ब्रत 
पहलेसे अहण किए होते थे उन्हें फिरसे दोहराया अथवा 
नवीनीकृतत किया जाता था। व्रत-प्रहणकी यह सब क्रिया 
गुरुसमीपमें--किसीको गुरु बनाकर उसके निकट अथवा 
गुरुजनोंको साक्षी करके उनके सांनिध्यमें-- की जाती थी । 
आजकल सुनिजन अनगारित्व धमंको छोड़ कर प्रायः मन्दिरो- 
मठों तथा ग्ृहोंमें रहने लगे हैं अतः उनके पास वहीं जाकर 
उनकी साछोसे अथवा अहन्तकी प्रतोकभृत किसी विशिष्ट 
जिनप्रतिमाके सम्मुख जाकर उसकी साक्षीसे इस पदक 
योग्य बरतोंको ग्रहण करना चाहिये । 

इस पद्घारीके लिए 'मिचयाशनः”-“तपस्थन' और 
ेलखगढधघरः” ये तीन विशेष खास तौरसे ध्यानें 
लेने योग्य दें । पहला विशेषण उसके भोजनकी स्थितिका, 
तूसरा साधनाके रूपका और तीसरा बाह्य वेषका सूचक है। 
वेषकी दृष्टेसे वह एक वचस्त्रखण्डका धारक होता है, 
जिसका रूप या तो एक ऐसी छोटी चादर-मैसा होता है 
जिससे पूरा शरीर ठका न॒जा सके--सिर ठका तो पैरो 
आदिका नीचेका भास खुल गया और नीचेका भाग ढका 
तो सिर आदिका ऊपरका भाग खुल गया और-या वह एक 
क्लंगोटीके रूपमें होता है जो कि उस वस्त्रखण्डफी चरम 
स्थिति है । “मैचय' शब्द मित्ता और “भिक्ता-समूह” इन 
दोनों ही अर्थोर्मे प्रयुक्त होता है & प्रभाचन्द्रने अपनी 


टीकामें 'भिक्षाणां सभूहो मैक्ष्यं/ हुस निरुक्तिके द्वारा. 


नमिक्षासमूहः अर्थका ही अ्रहणा किया है और वह ठीक 


& "मित्तैब तत्समूहो वा अण”--वामन शिवराम _ 


एप्टेकी संस्क्ृत इंगलिश डिक्शनरी । 


अनेकान्त 
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जान पड़ता है; क्योंकि स्वामा समनन्‍्तभव्रकों यदि भिक्ता- 
समूह अर्थ अभिमत न होता तो वे सीवा 'मिज्षाशनः” पद 
ही रख कर सन्‍्तुष्ट हो जाते--उतने से ही उनका काम 
चत्त जाता | उसके स्थान पर 'मैक्ष्याशनः' जैजा क्लिष्ट 
और भारी पद्‌ रखने को उन जैसे सूश्नात्मरक लेखकोंकों 
जरूरत न होती--खास कर ऐली हालतमें जबकि छुन्दादि- 
की दृष्टिस भी वेसा करनेकी जरूरत नहीं थी। श्री कुन्द- 
कुन्दाचायन अपने सुत्तपाहुड में, उत्कृष्ट श्रावकके ल्िंगका 
निर्देश करते हुए जो उसे 'भिक्खं भमे३ पत्तो' जेसे चाक्य- 
केद्वारा पात्र द्वाथमें लेकर निक्षाके लिये भ्रमण करने वाला 
लिखा द्व उससे भी प्राचीन समयर्थे अनेक घरोंसे भिक्ता 
लेनेकी प्रथाका पता चलता है। आमरी वृत्ति-द्वारा अनेक 
घरोंसे भिक्षा लेनेके कारण किसीकों कष्ट नहीं पहुँचता, 
व्यर्थके आडस्वरकी अवसर नहीं मिलता ओर भोजन भी 
प्रायः अनुदिष्ट मिज्ष जाता हैं। 'तपस्यन! पद उस बाह्या- 
भ्यन्तर तपश्चर णका योतक हे जो कर्मोका निमू लगन करके 
आत्मविकासको सिद्ध करनेके लिये यथाशक्ति किया जाता 
है ओर जिसमें अ्रनशनादि बाह्य तपश्चरश्षोकी अपेक्षा 
स्वाच्याग्र तथा ध्यानादिक अ+यन्तर तपोंको अधिक महस्व 
प्राप्त है । बाह्य तप सदा अ>यन्तर तपश्नी वृद्धिके लिए 
किये जाते हैं। यहाँ इस ब्तधारीके लिये उदिष्ट- 
विरत या झलक जैसा कोई नाम न देकर जो “उत्कृष्ट: 
पदक प्रयोग किया गया है वह भी अपनी खास विशेषता 
रखता हैँ ओर इस बातकों सूचित करता द्वै कि स्वामी 
समनन्‍्तभद्र अपने इस बम्रतीकों छुलल्‍लकादि न कह कर 
“उस्कृष्ट श्रावक' कहना अधिक उचित और उपयुक्त समझते 
थे | क्रावकका यह पद जो पहलेसे एक रूपमें था समन्त- 
भद्गसे बहुत समय बाद दो भागोंमें विभक्त हुआ पाया 
आता है, जिनमेंसे एकको श्राजकल 'छुललक' शोर दूसरे- 
को 'ऐलकः' कहते हैं। ऐलक पदकी कल्पना बहुत पीछे 
की दे *। 

पापमरातिर्धमों बन्धु्जीवस्प चेति निश्चिन्चनू। 


समय यदि जानीते श्र योज्ञाता भ्र्‌वं मबति ॥१४८ 





» देखो, 'ऐेलक-पदककपना' नामका वद्द विस्तृत निवन्‍्ध 
जो अनेकान्त ब्ष १० वें की संयुक्त किरण ११-१२ में 
प्रकाशित हुआ है और जिसमें इस ११ वीं प्रतिमाका 
बहुत कुछ इतिहास आगया है। 
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समन्‍्तभद्र-पचनासउत 


[११ 








'जीवका शत्र पाप--मिथ्याद्शनादिक--और बन्धु 


(मित्र) धर्म--सम्यग्द्शनादिक- है, यह निश्चय # रता 
हुआ जो समयका-- झ्रागम शास्त्रको -जानता है वह 
निश्चयसे श्रेष्ठ ज्ञाता अथवा श्रेय-कल्याणका जाता 
दोता ई---आप्महितकों ठीक पहचानता है !! 

व्याख्या- यहां ग्रन्थका उपसंहार करते हुए उत्तम 
ज्ञाता ग्रथवा आत्महितका ज्ञाता उसीको बतलाया है 
जिसके शास्त्रज्ञान इस निश्चयमं परिणत होता है कि 
मिथ्यादर्शनादिख्प पापकर्म ही इस जीवका शत्र और 
सम्यरदर्शनादिख्य धर्मकम ही इस जीवका मित्र है। 
फलतः जिसका शास्त्र-अध्ययन इस निश्चयमं परिणत 
नहीं होता वह '“श्रेयो ज्ञाता! पदके योग्य नहीं हैं। भौर 
इस तरह प्रस्तुत घर्मग्रन्थके अध्ययनकी दृष्टिकों स्पष्ट 
किया गया है| 


येन स्वयं वीत-कलंक-विद्या 
दृष्टि-क्रिया-रत्नकरणएड-भावस्‌ | 
नीतस्तमायाति पतीच्छय्रेव 
सवार्थसिद्धिस्त्रिषु-विष्टेेष. ॥१४६॥ 


“जिम भव्य जीवन अपन आस्माकी निर्देषबिया, 
निदण्टरिप्टि तथा निर्दोपक्रियारूप रस्तोंके पिटारेके 
भावमें परिणत किया है--अपने अश्रास्मामें सम्य- 
ग्दर्शन, सम्यम्शान और सम्यकचारित्ररूप रसस्‍नन्रयधमंका 
आविर्भाव किया हैं--उसे तीनों लोकोंमें सर्वा्थेसद्धि-- 
घर्म-अर्थ-कफाम-मोक्षरप सभी प्रयोजनोंकी सिद्धि--स्वर्य- 
वरा कन्याकी तरह स्वयं प्राप्त हो जाती है--उक्त 
सर्वार्थसिद्धि उसे अपना पति बनाती ई श्र्थात्‌ वह चारों 
पुरुषार्थोका स्वामी होता है. उसका प्रायः कोई भी प्रयो- 
जन सिद्ध हुए बिना नहीं रहता ।! 

व्या ख्या--यहां सम्यग्दशन, सम्यस्जान और सम्यक्‌ 
चारिश्रुप र्ननश्रयधर्मके धारीको संज्षेपमे सर्वाथसिद्धिका 
स्वामी सूचित किया हैं जो बिना किसी विशेष प्रयासके 
स्वयं ही उसे प्राप्त हो जाती है और इस तरह धमके सारे 
फलका उपसंहार करते हुए उसे चतुराईसे एक ही सूत्रमें 
गँथ दिया है। साथही, ग्रन्थका दूसरा नाम 'रत्नकरणड” 
है यह भी श्लेपालंकारके द्वारा सूचित कर दिया है । 


सुखयतु सुखभूमिः कामिनं कामिनीव । 
सुतमिब जननी मां शुद्धशीला झुनक्त, ॥ 
कुलधिव गुणभूषा कन्यका संपुनीताजू- 
जिन-पति-पद-पश्न प्रेष्षिणी दृष्टि-लक्मीः।|१४० 
'जिनेन्द्रके पद-वाक्यरूपी-कमलॉको देखने वाली 
टष्टिलज्मी ( सम्यग्दशनसम्पक्ति ) सुखभूमिकेरूपमें 
मुझे उसी प्रकार सुखी करो जिस-प्रकार कि सुखभूमि- 
कामिनी कामीको सुखी करता दे, शुद्ध शीक्षाके रूप- 
में उसी प्रकार मेरी रक्षा--पालना करो जिस अ्रकार 
विशुद्धशीला माता पुत्रकी रक्षा-पालना करती है ओर 
गुणभूषाके रूपमें उसी प्रकार मुमे पव्िन्न करो जिस 
प्रकार कि गुणभुषा कन्या कुलको पवित्र करती है-- 
उसे ऊँचा उठाकर उसकी प्रतिष्ठाको बढ़ाती है। 
व्याख्या--यह पश्च अन्त्य मंगलके रूपमें दे। इसमे 
झन्थकार महोदय स्वामी समन्तभद्धने जिस लक्ष्मीके लिए 
अपनेकों सुखी करने आदिकी भावना की है घह कोई 
सांसारिक धन-दौलत नहीं है, बल्कि वह सर्दु्टाष्ट है जो 
ग्रन्थमें वर्णित धमका मूल प्राण तथा आत्मोत्थानकी अनु- 
पम जान दे और जो सदा जिनेन्द्रदेवके चरणकमलोंका-उनके 
श्रागमगत १६--वाक्योंकी शोभाका-निरीक्षण करते रहनेसे 
पनपती, प्रसक्षता घारण करती और विशुद्धि एवं वृद्धिको 
प्राप्त होती दे । स्वयं शोभा-सम्पक्ष होबेसे उसे यहां 
लक्ष्मीकी उपभा दी गई है । उस दब्ट-लच्मीके तीन 
रूप हें--एक कामिनोका दूसरा जननीका औ्रौर तीसरा 
कन्याका, और वे क्रमशः सुखभूमि, शुद्धशीज्षा तथा गुण- 
भूषा विशेषणसे विशिष्ट हैं। कामिनीके रूपमें स्वामीजी- 
ने यहां अपनी उस दृष्टि-सम्पत्तिका उल्लेख किया है जो 
उन्हें प्राप्त हैं, उनकी इच्छाशोंकी पूति करतो रहती और 
उन्‍हें सुखी बनाये रखती दे । उसका सम्पक बराबर बना 
रहे यद्द उनकी पहली भावन। हैं | जननीके रूपमें उन्होंने 
अपनी उस मूलइृबष्टिका उल्तेख किया दे जिससे उनका 
रचण-पालन शुरूसे ही होता रहा दे और उनकी शुद्ध 
शीलता बृद्धिको प्राप्त हुई है । वह घूलदप्ट आगे भी 
उनका रक्षण-पालन करती रहे, यह उनकी दूसरी भावना 
है । कन्याके रूपमें स्वामीजीने अपनी उस उत्तरवर्तिनी 
दण्टिका उल्लेख किया है जो उनके विचारोंसे उश्पन्न हुईं 


१२) 


हैं, तल्वोंका गहरा मम्थन करके जिसे उन्होंने निकाला दे 
भ्रीर इसल्लिये जिसके वे स्वयं जनक हैं। वह निःशंक्रितादि 
गुणोंसे विभूषित हुई दृष्टि उन्हें परविश्न करे और उनके 
गुरुकुजको ऊँचा उठाकर उसकी प्रतिष्ठाको बढ़ानेमें समर्थ 
होवे, यह उसकी तीसरी भावना द । दृष्टि-लक्ती अपने 
इन तीनों ही रूपॉर्में जिनेरश भगवानके चरण-कमलों 
अथवा डनके पत-वाक्योंकी ओर बराबर देस्ड करसी है 
और उनसे अनुप्राणित होकर सदा अप्रसस्न एवं विकसित 
हुमा करती है | अतः यह दष्टि-लच्मी सच्ची भक्तिका ही 
भुस्दर रूप है। सुश्रद्धामुलक इस सरची सविवेक भरिसे 
सुखकी प्राप्ति होती है, शुद्धशीलतादि सदगुणयोका संर- 
कषण-संवधन होता है ओर ग्राध्मामें उत्तरोत्तर पवित्रता 
आ्राती है। इसीसे स्वामी समनन्‍तभन्नने ग्रन्थके अन्तमें उस 
भक्तिवेवीका बढ़े ही अद्धकारिक रूपसें गौरवके साथ स्म- 
रण करते हुए उसके प्रति अपनी मनोभावनाकों व्यक्त 





अनेकान्द 
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किया है। अपने एके दूसर अन्य 'युकत्यचुशासन” के अन्त- 
में भी उन्होंने वीर-स्तुतिकों समाप्त करते हुए उस भक्ति- 
का स्मरण किया हैं और 'विधेयामे भक्ति पयि भवत 
एवाउप्रतिनिधो! इस वाक्यके द्वारा वीरजिनेम्व्रसे यह 
प्रार्थना अथवा भावना ही है कि आप अपने ही मार्गमें 
जिसको जोइक। दूसरा कोई निर्याघ मार्ग नहों, मेरी भक्ति 
को सविशेषरूपसे चरितार्थ करो--आपके सा्गकी अमो- 
घता और उससे अश्रभिमत फलकी सिद्धिको देखकर मेरा 
अनुराग ( भक्तिभाव ) उसके प्रति उत्तरोत्तर बढ़े, जिससे 
मैं भी उसी मागकी पूर्णतः आराधना-साधना करता हुआ 
कर्मशत्र ओंकी सेनाकों जीतनेमें समर्थ होऊँ ओर निश्रे- 
यस (मो/ / पदको प्राप्त करके सफल मनोरथ हो 
सकू । & 





---युगवीर 


# समी चीनघर्म शास्त्रके प्रकाशित हिन्दी भाष्यसे । 





करममोंका रासायनिक सम्मिश्रण 


(आश्रव बंधादि तत्वोंकी एक संक्षिप्त वेज्ञानिक विवेचना) 
खेजक---अनन्तप्रसाद जैन, “द्योकप॒क्क”! हि, 8८. (१७४७ 
प्रास्ताविक 


विश्वमें कुछ छह सूल द्ब्य दें भौर वे हें:--१ जीव 
( भ्राष्मा, 800। ), २ अजीब ( पुद्ल्ल, 80007 ), 
घम( 0॥०7 ), 9 अपघर्म ( 00708८।67 ) २ 
ग्राकाश ( 5,४०७ ) और १ ( [70।० )। जिनमें 
प्रथम दो तो सूल्ल उपादान कारण दें और बाकी सदायक। 
मानवों और सभी जीवधारियोंका निर्माण आत्मा भौ( 
पुद्ल्त दो अध्यके संयोगले ही हीता है। बाकी जितनी 
भी इश्य या अरश्य वस्तुएं संसारमें हैं वे प्रायः सभी पुद्ल 
निर्मित हैं। धर्म और अधम हब्य पुदक्ञों तथा जीवोंकी 
कमशाः गति और स्थितिसें सदायक हें। झाकाशमें सभी 
बल्तुर्ए, जीव तथा ग्रह-उपभरद्दादि अवस्थित हैं। काल 
बल्तुओं और जीवादिके परिवर्तनोमं सहायक कारण है। 
विश्यमें जो कुछ दम देखते हें जे या तो सजीय हैंया 
सजीब हैं । सजीय ( जीवधारी ) जीव और पुद्दल् द्वारा 


प्ंयुक्त रूपमें निर्मित हैं झोर अजीब, अचेतन या अढ़ 
बस्तुएँ प्रायः पुदल्न ( 3४५९./ ) निम्मित हैं। 

इन मद उब्योंके अतिरिक्त जीव और पुद्गक़के 
सम्बन्धकों स्थापित, नियमित्त, नियन्श्रित और प्रगति- 
शीलता पूथ्थंक सक्रियरूपमें संचालित करने वाले पाँच 
तस्व जेनसिद्धान्तमें माने गए हैं. जिनमें जीव, अजीवको 
जोड़ देनेसे इनकी संख्या सात हो जातो है। इन्हें हम 
सप्त तस्व कहते हैं। ये हैं. $ जीव, २ अजीब, ३ भास्रव, 
४ बंध २ संवर, ६ निजरा और ७ मोक्ष । बादके पांच 
तर्व यह व्यक्त करते हैं कि पहले दो तक्यों या द्वब्योंका 
आपसी मेल, संयोग, समन्वय, वियोग इत्यादि केसे होते 
रहते हैं, जीवधारियोंमें ये संयोगादि कितने काल (समय) 
तक क्‍यों केसे रहते हैं; इनका पारस्परिक प्रभाव, क्रिया 
अक्ि.या; असर इत्यादि कैसे केसे और किस प्रह.र दोते हैं; 





ये सम्बन्धादि कब त& रहते हैं; ये सम्बन्धादि केसे सुधद 


होते या घटते बढ़ते हें भोर इनका यह संयुक्त मेल्न क्‍यों, 
केसे, कब छूट सकता हैं; इत्यादि | इन सबका विधिवत, 
स्यवस्थित, सुनियन्त्रित, सांगोंपांग, श खलाबद शान 
दोना ही ज्ञानका चरम आदशे--'सम्यकक्ञान'--है। 
सइचे सम्यकशानकी वह पूर्णंता है जहाँ इन द्वब्यों और 
तंत्वोंके काय-कारण, उत्पाद-ब्यय-ब्य, संयोग-वियोग, 
किया-प्रतिक्रिया, प्रकृति स्वभात्र गुण आदिके विषयमें एक 
ऐसी 'स्वात्मापतलब्ध अन्त ष्टि' ( सम्यकद॒शन ) हो 
जाय जहाँ हम इनको प्रगति या क्रियादिकों 'ज्ञानइब्टि! 
द्वारा प्रत्यक्ष होता! हुआ अनुभव करने क्गें भर फिर कोई 
श्राशंकादि इस विषयमें न रह जाय | यही ज्ञान सचमुच 
'सम्बशशान' है और ऐसी अन्तद षिट ही सचमुच सम्यर- 
दर्शन है। जहाँ स्वाप्मोपक्व्ध अन्तदप्टिमय कान तो न 
हो पर विषयका ज्ञान हो वह ज्ञान श्रतज्ञान या क्रिताबी 
शान है जो सुनी सुनाई या पढ़ी पढ़ाई बातों द्वारा अपने 
मनमें कोई विश्वास या अ्रद्धान बना लेनेसे हो जाता है- 
ग्रह न ता 'स्वोपञ्ष' द्वै न प्रत्यक्ष अनुभूति करने वाला 
“प्रत्यक्षदर्शी! है ->ओर इसलिए अधूरा है प्राकृत स्वाभा- 
विक या असली नहीं है । जेसे किसी मनुष्यने अंगूर न 
खाए हों या हँस पक्की न देखे हों लेकिन पुस्तकोमें 

पढ़कर या ल्ोगोंसे सुन कर अंगूरके स्वादंकी और हँध 
पक्षीकी रूर-रखा रंगादिकी एक धारणा श्रपने मनमें 
बना ली हो ओर भी हस तरहके बहुतसे इष्टान्त दिए जा 
खकते हैं जिनमें धारणाका आधार अपना 'स्वानुभव' न 
होकर सुनी सुनाई या पढ़ी पढ़ाई बातों ओर वर्णनोके 
ही ऊपर हो। हो सकता दे कि ऐसी कोई धारण। या 
धारणाएँ असलियतसे बहुत मेल खाती हों या एकदम 
असलीके अनुरूप ही हों, फिर भी फोई ऐसी धारणा 
था उस व्यक्तिका अंगूर और हंसविधय्कशञाव अधूरा, 
अपूर्य और अधकचरा ट्ै-- असली नहीं है। सच्चा ज्ञान 
तो उसे तमी होना कहा जायगा जब वह स्वयं विभिन्‍न 
प्रकारके अंगूर चखले और हंस पक्षी देखले और तब 
अपनी धारणा उमके विषयमें पढ़ी पढ़ाई और सुनी 
धुनाई बातोंके साथ मेज बेठाकर (तुल्ननाकर) जो करे तो 
बहीं धारणा या शान सच्चा और अधिक पूरा कहा 
आयगा | परन्तु कठिनाई एक यह दे कि सभीकी मानसिक 
शक्तियाँ और परिस्थितियाँ णकसी नहीं हैं। सभी कोई 


कर्मोंका रासायनिक सम्मिभण 
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सभी बातोंको नहीं समर सकते, स्वयं अनुभव हर बातका 
प्राप्त करना तो असम्भवसा ही है । संसारमें जानने 
योग्य बातों और विषय:डी संख्या श्रनंतानंत, अपरंपार 
और असीम था भअसंख्य है। जिन जिन व्यक्तियोने जिन 
जिन बातों और विषयोकी जानकारी प्राप्त करली उन्होंने 
उसे दूसरोंका जवानी बतल्ाया या पुस्तकोमें ख्षिपिबदध 
कर दिया उससे धोने वाले श्ञानकों ही “श्रुतक्ञान! कहते 
हैं जिसे पढ़ने और सुनने वाले पढ़कर और घुनकर आप्त 
करते हैं। सुनने-पढ़ने वालॉमें भी सभीकी सममकदारी, 
युद्धि विकाश अथवा मस्तिष्क भिन्न-भिन्न योग्यतारके होते 
हैं उसीके अनुसार सोग पिभिसन घारणाए' बनाते हैं। 
बहुतसे व्यक्तियोंडी रिक्षा-दीक्षा पेसी नहीं कि हन 
विषयोंकी ओर ध्यान दे सकें। कुछुको समयका अभाव 
हे, कुछ दूसरी ही दातोंमें बंधे हुए हैं, कुछ इन्हें जरूरी 
नहीं समझते, कुछको यह सब कुछ समसझमें ही नहीं 
झाता और अधिकतर तो अशिक्षित हैं अ्रथवा भत-मतास्तरों 
और घमंसम्प्रदायोके भेद-भावोंमें बुरी तरह उल्लके हुए 
अमात्मक बार्ता और धारणाभोंके चक्कर में पढ़े हुए, ठीक 
मार्स या दिशामें नहीं अलनके कारण अथवा जोरदार 
प्रचार और प्रभावशाली लेग्ब व्याख्यानके प्रभावमें ग़लत 
सही, अमपूर्ण जो घारणाए' बना लेते दें उम्हीं पर चलते 
जाते हैं। मानवकी भायु भी सीमित हैं । ऐसी हाखतमें 
स्वयं पूर्णक्षानकी प्राप्ति प्रायः संभव नहीं । हमें रो शीघ्राति 
शीघ्र ज्ञानके घिकाशके त्षिए उन सभी लि?्पिस अलिखित 
यातों और विषयोके वर्णन और प्रतिपादनसे मदद लेनो दे । 
जिसे हम प्राप्त कर सके या जिसे हम जरूरी समझे । 
जश्ञानका विकाश संसारमें भ्रवतक इसी प्रकार होता भाया 
है भौर द्वोता रदेगा । जिन्हें समयका अभाव है या जो 
स्वयं स्वानुभव नहीं प्राप्त कर सकते या जिन्हें मीचेसे 
आरम्भ कर ऊपर घढ़ना है उनके लिए तो “अ्रतज्ञान' की 
सहायता लेनी ही होगी भर जो कुछ पहलेके अभुभषी 
श्ानी कद गए हैं उसे ही सत्यमानकर चलना होगा-- 
और ऐसा करके दी कोई व्यक्ति ठीक तोरसे आगे आगे 
उच्नति कर सकता दे | जिम्हें स्वयं भी कुछ करना है उन्हें 
भी अपने अनुसंधानों और प्रयोगोंड़ी सफलता, शुद्धि 
और समर्थनके लिए पहले किए गए प्रयोगों, अ्रमुभवों 
और आविष्कारोंकी मद॒द्‌ एवं जानकारी जरूरी है। भाज 
संसारमें आधुनिक भौतिक - विशानकी झाश्चम॑जनक 


श्ष्ट] 
उम्मति इसी तरह हुईं है, हो रही हे भौर होगी। इस 
विज्ञानके ज्ञानोंमें पारस्परिक मतसेद, विरोध या पूर्वार्ध 
उत्तराधम विरोधाभाव नहीं होनेसे एक >खल्ाकी 
तरह आविष्कार होते जाते दें ओर ज्ञानकी वृद्धि उत्तरोत्तर 
होती जाती दे । इस तरहके भोतिक-विज्ञानको भौतिक- 
विषयोंका 'सम्यकज्ञान' हम कह सकते हैं। जिसका सब 
कुछ प्रत्यक्षरूपसे प्रमाणित भोर सिद्ध दै। 
यही बात दुर्शन, सिद्धान्त, धमम श्रोर जीव-अजीव 
आदिके ज्ञान-विज्ञानके बारेमें हम नहीं पाते हैं । यहां तो 
जितनी शाखाए' या भिन्‍न-भिन्‍न दर्शन-पद्धतियों हैं उनके 
मिशक्ष २ मत और एक दूसरेके कमवेश विरोधी सिद्धान्त 
हर जगह मिलते हैं। दहन विरोधोने एक भारी घपला, 
गड़बड़ी या गोलमाल उत्पन्न कर क्योगोंकों इस विपयके 
सुब्यवस्थित विज्ञानसे प्रायः वंचित कर रखा द्वे। यह इस 
संसारका दुर्भाग्य अबतक रहा दै और जबतक ये तिरोध 
और भिन्नत्ाएं रचनाम्मक रूपस ([॥ ४ (१008९ ए९ 
९8५) दूर न की जांयणगी संसारकी श्रव्यवस्था, लड़ाई, 
ऊूगड़े, हिसादि, शोषण ओर दुःख दारिद्वय दूर नहीं हो 
सकते । 
वस्तुके अनेकों गुण और परिवर्तनानुसार अनकों रूप 
तथा एक दूसरेके साथ भिन्न भिन्न वस्तुश्ोकी भिन्न-भिन्न 
क्रिया प्रक्रियाए' होती हैं। सबके असर प्रभाव श्रलग- 
अलग स्थानों, परिस्थितिया एवं संयोग अ्रथवा मेब्नमें 
विभिन्‍न या अलग श्रलग होते हैं। ऐसी हालतमें किसी 
एक चस्तुके विषयकी पूर्ण जानकारी तो तभी प्राप्स हो 
अकती है जब उसको हर क्रिया प्रक्रियाकी हर अ्रवस्थाकी, 
हर दूसरे बस्तुके साथडी ओर विभिन्‍न संयोगोंके साथकी 
जांच, प्रयोग, अनुसंधान और अन्वेषण अकेला भी और 
सामूहिक रूपसे भी करके ही कुछ विवेचनास्मक एवं 
सम्मिलित फल ([१०५प्रो.) या सिद्धान्त या अंतिम 
निशंय ([74] "५४)॥०॥५०७))) निकाक्ञं और तब कोई 
धारणा उस विषय या बस्तुके गुण क्रिया आदिके बोरेमें 
बनाई जाय । यही धारणा या ज्ञान सद्दी ठोक और 
विधिवत्‌ (सम्यक्‌ --५६-७॥॥छातए, ४८७व।।॥।0 त॥। थे 
। #0009 |) होगा। इस प्रकार क्रिसी वस्तु या विषय- 
की जांच करनेको ही “अनेकान्त” पद्धति कहते हैं। 
अनेकान्तका ही दूसरा नाम जेनदर्शनमें “'स्याद्दाद” 
रखा गया है| इसमें किसी भी पिषयके जितने जी प्रश्न 
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और उत्तर हो सकते हैं उन्हें कुल सात भागोंमें विभक्त 
कर दिया गया दे--इसक्षिए इसे 'सप्तभंगीः भी कहते 
हैं। यह एक (8ए8छयआा 0 70%80गरां।2: 
|!)ते शाक्व/आं।ए ) दृशन न्याय, तक और 
विवेचना अथवा श्रन्वेषणकी पद्धति दै ओर 'स्याद्ाद! 
बाद” एक महान “मथनी” है जिसके द्वारा “'ज्ञान महो- 
दुृधि?? का संथन करनेसे ग्यारह महान्‌ रत्न निकले हैं। 
सहाभारतकी कथामें जेसे देवताओं और राहसोंने 
क्षीरमहासागरका मंथन करके चौदह रत्न प्राप्त किए 
डसी तरह स्यथाद्वाद मथानीकी सहायतासे जेन तीथंकरोंने 
ज्ञान-महासागरका मंथन करके संसार और मानवताके 
कत्याणके लिए इन महान रधश्नॉकों प्रकाशित किया। 
घट्‌ धन्य और पाँच तत्व-य्रे ही वे ग्यारह महा दिव्य-अपूर्व- 
अनुपम रत्न हं | इनके बिना संसारके बाकी सारे ज्ञान 
ग्वोखले, अपूर्णय, अधक्चरे या किसी ह॒द तक अमपूर्ण 
अथवा अंशतः या पूर्णतः मिथ्या हैं । अनेकान्त अ्रथवा 
श्याद्ादकी इस अ्रद्वीय ( ७0॥॥0॥6 भा छएथा8- 
!]९] ) पद्ृतिकों दूसरे लोग धर्मह्ष, स्वार्थ, प्रमाद्‌ अथवा 
विभिन्‍न राजाओं या गुट्टोके प्रभावमें नहीं अपना पाए। 
और तब मतमतान्तरोंका समन्वय या एकता कभी भी 
नहीं हो सकी । हर घमं, दर्शन और मत एक दूसरेका 
कम बेश विरोध करते रहे । लोग मानव मानवकों एक कौर 
रूमान या एक कुटुम्बके व्यक्ति न समककर अलग अलग 
धर्मों, सम्प्रदायो ओर जातियों आदिके रूपमें ही देखते, 
समझते और व्यवहार करते रहे । इतना ही नहीं तस्वोंके 
अज्ञानमें लोगाने तरद्द तरहके नीति, नियम और शश ख- 
लाए समय समय पर बना कर राज्यादेशके जोरसे 

उन्हे प्रचलित करा दिया और वे ही समयके साथ रूढ़ियों 
और “सत्य” में परिणत हो गए और स्वयं सत्यका लोप 
होते होते या अपक्र श होते होते वह विक्त हो गया। 
जेनगुरुओंने भी क्लोक या संसारमें प्रचलित रीति नीति- 
के प्रभावमें पढ़कर षट्दब्य और पाँच तस्त्वोंके साथ दो 
ओर तस्‍्त्व निर्माण करके जोड़ दिये । वे दोनों हैं ' पुण्य”? 
और “पाप । इस तरह आख़व बंध, संवर, नि्जरा और 
सोक्षेके साथ पुण्य और पाप मिल्लाकर तथा मूल्द्रब्य 
जीव और अजीव मिल्लाकर कुत्त नौ तस्व या पदार्थ मान 
लिए गए । सच पूछिए तो पुण्य और पाप तो सांसारिक 
यथा लोक-व्यवहारकी दृष्टिसे प्रचलित नियमों, ब्यवस्थाओं 
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सामाजिक या राजनेतिक आदेशों और किसी भी समय- 
के व्यवह्वत रीति-नीतिके अनुसार बदलते भी रहते हैं। 
भिन्‍न भिन्‍न देशों, लोगो ओर धर्मोमें इनकी व्याख्या या 
बिवरण काफी भिन्‍नता लिए हुए दें । जो एकके यहां 
पाप है हो सकता है कि दूसरेके यहां “वहीं हलाल"' हो 
९५॥॥४४८ ( बच्‌' ) हो और जो दूसरे के यहाँ हराम" 
या शा ( सिन ) हो वह एकके यहाँ पुण्यम्य साना 
जाता हो । ऐसे उदाहरण संसारके भिन्न धर्मावलम्बिया 
ओर जातियोंके रीति-रिवाजों या इतिहासोंका अ्रध्ययन, 
मनन, अवलोकन करनेसे बहुतेरे मिर्लंगे | एक ही रीति 
जो किसी समय पुण्यमथ मानी जाती रही हो वही दूसरे 
समय पापमय या ग़लत समझी जान लगती है अथवा 
जो रीति कभी बुरी समझी जाती हो वह कुछ समयके 
बाद अच्छी सराहनीय समझी जाने लगती है। दोनोंके 
दो उदाहरण हमारे सामने हैं। सती-प्रथा और विदेश- 
यात्रा । सती प्रथा पहले अच्छी बात थी अरब वर्जित दे । 
विदेश-यात्रा पहले वर्जित थी अब वही आदरणीय हा गई 
है । लोक ब्यवहारम अच्छे काम जिन्हें समाज और देशक 
लोग या सरकारे अच्छा ठीक समझें. उन्हें पुणयम्य और 
जो इनके द्वारा बुरे समके जाये थे पापमय है। इनके 
अतिरिक्त कुछ ऐस भी कर्म ह जो सर्वदा ही सभी देशमे 
बुरे समझे जाते ह उन्हें हम पाप कह सकते ह। पर जो 
काम मानवक लिये पाप है वही एक पशुके लिये स्वाभा- 
विक हो सकता ६ | आदिम लाग या जातियो मनुष्ब-भक्ती 
शीं--मनुप्य भक्षण उ.मे पाप नहीं गिना जाता था-पर 
जसे-जेसे सभ्यता, संसक्ृति ऑर शिक्षाका विकास होता 
गया, वे रीतियाँ या मान्‍्यताएँ भी बदलनोी गई | आज 
मलुष्य-भक्तण सबसे महान्‌ पाप गिना जाता हैं। फिर भी 
जेनदर्शन या जैनधर्म और दूसरे कुछ धर्म हिंसा या 
माँस-भत्तणको एक बड़ा हानिकारक पाप सभभते हैं। 
संसारके निन्‍यानवे फीसदी लोग मांस-भक्ती हैं। इस तरह 
लोक-श्यवद्दारकी दृष्टिसे पाप-पु०्यके कोई स्थायी नियम 
नहीं हो पाते | ओर भी यद् कि मनुष्य परिस्थितियों और 
और आवश्यकताओंका गुलाम है और उसमें बढ़ी भारी 
क्मियाँ या कमजोरियों हैं जिनपर विजय न पा सकनेके 
कारण वह ऐसे-ऐसे काम करता ही रहता है जो वर्जित हैं 
या जो उसके लिए स्वयं हानिकारक हैं । लेकिन यदि तस्‍्तों- 
की दृष्टिसे देखा जाय तो हम पाप और पुण्यकी भी एक 


कर्माका रासायनिक सम्मिश्रण 
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ऐसी व्याख्या दे सकते हैं जो हर समय हर द्वाललमें दीक, 
सही और लागू हो और कभी न बदले + फिर भी थे दोनों 
( पाप और पुणय ) बाकी पाँच तस्‍्तोसें सनिहित हैं या 
उन्हीके कोई विशेष भाग है और यदि कोई व्यक्ति उन 
पाँच तत्त्वो और षर्‌ द्वब्योकों अ्रच्ची तरह जान और समझ 
जाय तं। उसके लिए इनकी अ्रलग ब्यास्थ्याकी जरूरत नहीं 
रह जाती | 

विभिन्न दर्शन पद्धतियों या धर्मावलम्बियोने संसारकी 
उर्पत्ति ओर जीवधारियोकी जोवनी इृश्यादिके बारेमे 
विभिन्न मत दिए हैं जो आजके आ्राधुनिक विज्ञानके खोजों, 
प्रयोगों और आविष्कारा-द्वारा बहुत कुछ या एकदम ग़लत 
ओर अमपूर्ण सिद्ध हा जाते है| फिर भी लोग दूसरा दीक 
कुछ नहीं जाननके कारण या प्राचीन समयसे अब तक 
पुश्त दर पुश्तस उसी प्रकारकी बाताको मानने और उन्होंमे 
विश्वास करते रहनेके कारण ऐसे बन गये हैं कि गलती 
जान कर भी उसमे खुधार नहीं कर पाते और भ्रम, 
सिथ्यास्त तथा अव्यवस्थाएं ज्यो-की त्यो चलती जाती हैं। 
एक भारों कठिनाई, दिक्कत या कमी और भी दे वह यह 
है हि हमार आधुनिक भौतिक विज्ञानवेत्ता भी विज्ञानका 
बहुमुस्खी विकाह होने पर भी अब तक इस बातकी निश्चित 
ब्यवस्थ। या निर्णय नहीं दे सके हैं कि मानव्की 'संजान- 
चेतना' का क्या कारण है ओर मानव या दूसरे जीव- 
शव रियाके या स्वभाविक बृत्ति, जीवनी, चर्या, आदि तरह 
तरहकी विभिनज्नताएं को हम देखते था पाते हैं उनका सृल 
कारण क्या है। आजकर ससार उन्हीं बानोंको ढीक 
मानता दे जिगके विषयम वेज्ञानिक लोग अपने प्रयोग, 
अन्वेषण, अनुसंधान, खं।ज, हूं ढ़, जांच-पड़ताल हत्यादि 
द्वारा देखकर, परीक्षाकर, विवेचना करके ठीक निश्चित 
परिणाम या निर्णय निकालकर संसारके सामने रग् देते 
हैं। विज्ञान हर बातका प्रत्यक्ष दर्शन करके ही उनकी 
स्वीकृति देता हैं। परन्तु आधुनिक घिज्ञान भी अबतक 


शरीरका रूप और उप्तके कर्मसे शरोरकी बनावटके साथ 
कोई अ।न्तरिक गहरा सम्बन्ध खुले शब्दोंमें स्थापित नहीं 
कर सका है । मानवके शरीरका या फिसी भी जीवधारीके 
शरीरका आन्तरिक निर्माण, वाह्य गठन या रूप-रेखा ही 
उसके कर्मा या हलन-चलनको निर्मित, नियनिश्रत पंरिचा- 
लित और परिवर्तित करती रहती है--हसकी स्थापना, 
व्यवस्था ओर सम्य+% ( विधिवत वेज्ञानिक 59५%(070- 
(0९ < 00[40॥8। ) वर्णन श्रभी भी वेश्ञानिकोंने पूरा 
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नहीं किया है। कहीं कहीं कुछ लोगोंने कुछ ष्टाइघर 


दिखद्ाई है पर उनके विचार उपयुक्त आधार पर नहीं 
होनेसे अपूर्ण, दोषपूर्ण अथवा ग़कूत रह गए हैं। विभिन्न 
घर्मावलम्बियोंने भी स्याह्ाद या अनेकान्तकी सहायता न 
की इससे उनके धर्ंन या दिचार भी पुकांगी, दोषपूरण, 
झपूर्ण था एकदम ग़लत रह गए । मूलतस्योंके सुछ तक 
पहुँचना तो केषद्ध स्थाद्वाद द्वारा ही संभव था जिसका 
प्रयोग करके जैन गुरुओं या तीर्थकरोंने इन तत्त्वोंका विकास 
किया । वर हन तस््वोंके जानकारीके मानव या जीवधा- 
रियॉकी पूरी जानकारी संभव नहीं है । इन तस्त्वोके ज्ञान 
बिना सारा ज्ञान ही अधूरा रह जाता है । इसी अधूरे शान- 
के आधार पर संसारकी व्यवस्थाओंका निर्माण हुआ दे 
जिसका फल है कि संसारमें हर जगह रक्तपात, लबाई- 
ऋंगड़े, दुख-दारित्र'्य फंले हुए हैं। जब तक तसस्‍्वोंकी ठीक- 
ढीक जानकारी या ज्ञान ल्ोगोंमें, संसारमें नहीं फेजता या 
पूर रूपसे इसका व्यापक विस्तार या विकास नहीं होता 
संसारसे अब्यवस्था, घॉघली, लूट-मार, अपहरण छुल, 
कफ्ट भूठ, हिंसा इत्यादि दूर नहीं हो सकते। 
आाधश्यय तो यह है कि विशानके हस तक-बुद्धि-सत्यके 
युगमें भी स्याद्ाद जैसी महान्‌ महत्वपूर्ण तकशैलती, 
पद्धति, रीति या सिद्धान्तका प्रचार नहीं हुआ | आधुनिक 
विज्ञान ठो स्वयं ही अनेकान्तमय, या अनेकाम्तसे परिपूर्ण 
है अथवा अनेकान्तकी देन है-पर इसी अनेकान्तका 
प्रयोग अ्रदतक संसारके विद्वान मानवके साथ ओर मानव- 
जीवन तस्‍्त्वकी जानकारीके लिए ठीक तोरसे नहीं कर 
पाए हैं, जिसके कारण ही सारा रगढ़ा-रूगढ़ा या दुश्ये- 
घस्था है। रोज-रोजके साधारण नित्य नेमित्तिक कार्यामें 
भी झनेकाहत रूपसे जानकारी रखकर भप्रवतंन करनेवाज्ा 
झधिक सफल रहता है। ओर उच्च विज्ञान, ज्ञान और 
दुशंन हस्यादिमें तो यह झनियाय हो जाता है। दुःख तो 
यह दे कि अनेकास्त था स्याद्रादको जेनियोंने संसारकी 
झंपदा न होने देकर झपनी अनाकर रख क्ी। अपने 
कह्यासके लिए तथा संसारके कक्याणके लिए भी इसके 
सजंब्र व्यापक प्रचारकी बढ़ी भारी झनिवाय आवश्यकता 
है। संसारका कल्याण होनेसे हो अपना भी वास्तविक 
कल्याण हो सकता है। अपने आरों तरफका वातावरण 
शुद्ध होनेसे कोई ब्यक्ति शुद्ध बायु पा सकता है और 
स्वस्थ रद सकता है । गंदे वातावरण या परिस्थितियोंमें 


. मानसिक और शारीरिक गंदगीका होना स्वाभाविक दे | 


अतः इसलिए कि हम सचमुच अपने स्वस्थ, शुद्ध जीवन 
पा सकें, अपने चारों तरफके वातावणकों शुद्ध करना परम 
आवश्यक है-- जो केवल्न स्याह्राद अ्रथवा श्रनेकान्तका 
उपयुक्त प्रयोग करके 'श्रतक्लान' द्वारा जरूरी जानकारी 
प्राप्त करके अपने शाप द्वब्यों ओर तत्त्वोंका पूरा ज्ञान 
उपश्रब्ध करने ओर उस मुताबिक आचरण करनेसे ही 
हो सकता है। अनेकान्तको अपनाए विना किसीकी गति 
नहीं। आज जो हर तरफ हर पुककी दुर्गति नजर आा 
रही है वह अनेकान्तके अभावके द्वी कारण है । 
अनेकान्सके समर्थक जेन विद्वान भी अनेकान्त और 
स्थाह्वादकी चर्चा प्रायः शारश्ष-चर्चा तक ही सीमित रखते 
हैं. उसे जीवनमें या रोज रोजके झआाचरण-ब्यवहारमें उता- 
रनेको चेष्शा नहीं करते । यददी विडस्बना है। जेनियोंने 
अपने तस्‍्वोंकी जानकारी श्रोर अपने शुद्ध ज्ञानकी वार्ताकों 
पोधियोंमें इस प्रकार सात सात वेप्टनोंके भीतर बन्द रखा 
था हि बादर वाले कुछ जान ही नहीं पाए | बाहर बाल्े 
तो अक्कषग ही रहे स्वयं जैन ज्ोग ओर जेन विद्वान सच्चे 
ज्ञानसे दूर द्वोते गए और ज्ञान दशंनका सच्चा मार्ग छोड़ 
कर कोरे क्रियाकांड "और अधिकतर पाखंडमें लीन होते 
चले गए । घर्मका शग्रपञ्नश तथा सच्चे ज्ानका अभाव 
सब जगह हो गया । और तस्वकी गहरी जानकारी लुप्त 
प्राय हो गईं। जिन्होंने पोथियोको पढ़ कर या किसीसे सुन 
कर कुछ जाना भी तो उनका ज्ञान थोंढ़ा या ऊपरी होकर 
दी रद्द गया और द्वश्यों तथा तच्तोंका इस तरह केवल 
ऊपरी ज्ञान प्राप्त करके द्वी उन्होंने अपनेको 'सम्यक' 
समझ लिया, जो उनके दोहरे पतनका कारण छुआ। 
ब्यक्तिके पतनसे समाजका भी पतन हुआ और अयांछ- 
कता हर ज़राह हर बातमें आवश्यकता मान कर घुसती गई । 
जैनदुर्शन सिद्धान्त भर धर्म किसी भी बात या विषयकों 
निर्णय या परोक्षा किये बगेर स्वीकार करनेको मना करठा 
है, पर भ्राज लोग दूसरोंकी देखा देखी यही अधिकतर करने 
लगे हैं, जो विद्वान नहीं हैं उन्हें तो विह्ानांके आदेश 
और मार्मसे चलना ही दे, वे तो परीका लेने या परीक्षा 
करनेकी योग्यता नहीं रखते । पर विद्वानोंको तो तक- 
स्याय और बुद्धिपूबक परीक्षा लेकर ही स्वयं कोई मान्यता 
माननी ओर घारणा बनानी चाहिए एवं दूसरोंको भी ऐसी 
ही सीव य। सलाह देनी चाहिए। पर आजके अधिकांश 
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विद्वान प्रायः प्रमाद और अपनी विद्वक्ता या पांडित्यके 
अभिमानसें इतना भूल जाते हैं कि असल-नकलमें विभेद 
नहीं कर पाते । फिर सबके ऊपर वर्तमान कालमे धनकी 
सत्ता और प्रभुता सबसे महान हो गई दे। धनिक जो 
चाहता हैं वही परिडत अच्छा, सही, और उत्तम साबित 
कर देता है। इसका नतोजा हुआ कि समाजमें ज्ञानका 
सन्या विकास एकदम रुक गया और कान विकास जैसे 
महानतम पुण्य-कार्य को छोड़ कर लोग केवल दूसरे निम्न 
धामिक साथनोंकी छृद्धिको ही महत्ता देने लगे और वे ही 
महत्तम पुण्यकार्य भिने जाने क्षगे | जबकि “जैन” शब्द 
ओर जनतीथंकरोंके डपदेशोंका सर्वप्रमुख ध्येय शुद्धू ज्ञान- 
का विक्राप्त स्वयं करना ओर दूसरोंमें कराना यही मानव 
कल्याण और स्वकल्याणकी कुननी समझी या मानी गई 
है। मन्दिर, सूर्ति, पूजन इत्यादि तो ज्ञानलाभको आर 
शुभ प्रबृत्ति उन्पन्न करने और सुदृद करनेफे साधनमात्र हैं- 
भावाकी शुद्धता तो यो एक दो फोसदी इन क्रियाकलापों- 
से होती है पर बाकी निनन्‍्यानवे फीसदी शुद्धि तो शुद्ध 
जानकी ब्ृद्धि द्वारा ही उत्तरोत्तर हो सकती दै। घुनि, 
स्‍्यागी, ब्रह्मचारी और विद्वानका समागमस भी हसी निर्मित्त- 
से महरवपूर्ण माना गया है, शहीं तो ये सब भी स्वयं 


केवल एक फीसदी ही ज्ञाभ देने वाल्ले हें। बाकी निन्यानवे 
फोसदी लाभ तो स्वयं ज्ञान उपलब्ध करने से ही हो सकता 


है । आज हम यदी पाते हैं कि लोग इस एक फोसदीसमें 
ही इतने लीन होगए हैं कि बाकी निन्‍्यानवे फीसदी उनके 
लिए या तो गौण हो गया दे या उसे वे भूत ही बैठे हैं। 
यह नो विद्वानों और जानकार युरुश्नोंका काम दे कि छ्योग- 
का ध्य(न पुनः दृधर आकर्षित करें--तनी उनक्ा भी सच्चा 
कक्ष्याण हो सकता है और क्ञोग भी “भव्यजन? कहे माने 
लायक सचमुच धीरे-धीरे होते-होते हो जांयगे | इतना ही 
नद्दीं जेनधर्म तो सब जीचॉको समान समझने और समान 
दर्जा देने वाला 'समतामय” धम है पर इसमें भरी ल्लोगोंने 
प्रमाद और अज्ञानवश या अपनेको गलतीसे रू स्यथक्दष्टि 
समझ 6र॒ ऊँच नीच, छूत अकछूत, सवर्ण अ्रवर्ण हस्यादिके 
भेद भाव खड़े कर दिये हैं--यह जेन तत्त्वों, सम्यक्‌ दर्शन 
शब्द और तीथथंकरोंकी शिक्षाका सबसे बड़ा अपमान है। 
इसका परिसाजन होना सबसे पहले जरूरी दे । 

हमारे शास्त्रोंमें चित बानें एक ऐसी पद्धति या शैली- 
में छिस्दी गई हैं कि उसे हम बहुत पुरानी कह सकते हैं 
जो उस्त समयके क्विए ठोक थीं जब ये शास्त्र आरम्भमें 


कर्मांका रासायनिक सम्मिश्रण 
बनाए या लिखे गए थे । झाजके विकशित शान-विश्ञानके 
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युगमें अब इन्हें एक नई वेशानिक शेली या पद्धतिसे घुनः 
निर्माण करने, रचने, बनाने, लिखने, प्रतिपादित यथा 
प्ररूपित करनेकी परम झआरावश्यकता है| हमारे विद्वान छोग 
जो टीकाएँ करते या टिप्पणियां देते या विवेचना, समा- 
छोचना इत्यादि करते कराते हैं वे सब भी पुरानी रूढ़िमई 
पद्धतिको लिए हुए ही होते हैँ-उनमें समयकी जरूरत और 
मांगके अनुसार सुधार होना जरूरी है। भौर तो और जैन 
एंडितोंडोी शिक्षा पद्ति भी ऐसी ही है रि पंडित क्षोग 
विद्वान बन जाने पर भी संकुचितता नहीं छोड़ पाते ओर 
अनेकान्त” का उनका अपनाना ठीक वेसा ही होता है जेसे 
हाथीके दाँत खानेके और दिखक्ानेके और, हसे दूर 
करना होगा, तभी हम उपयुक्त सुधार लोगोंकों मनोशृत्ति, 
विचार ओर भावनाओोंम लाकर वह ठीक वातावरण हर 
काम और बातके लिए पेढ़ा कर सकते हैं जिसे स्वस्थ कहा 
जा सकता है और जो समाज ओर व्यक्तिकी ठोक सही 
सच्ची उन्नति करनेमें आधार, कारण और सहायक होगा । 
तभी सच्चे जैन सिद्धान्तका प्रकाश ध्यापकरूपमें हर ओर 
फैले भौर बिखरेगा जो सचमुच मानव कश्याणकी बृद्धि 
और विल्तार करेगा । हपके लिए ब्रव्यों भौर तस्‍्वोंका शुद्ध 
अनेकान्तात्मक भौर व्यावह्वारिक शान परम जरूरी है । 
हमारे विद्वा्नोंकी एक बढ़ी भारी कठिनाई भी है। 
वह यह दे $ उनका आधुनिक विजश्ानसे सम्बन्ध नहीं 
रहा दे | द्वव्यों और तसप््वोंकी पूरी महत्ता प्रकृत्रि और 
प्रभाव समभनेके लिए अथवा उनकी क्रिया प्रक्रियाविमें 
एक अन्‍्तह छिट होने अथवा एक प्रस्यक्ष दर्शन-सा अनुभव 
प्राप्त करनेके लिए आधुनिक भौतिक या रासायनिक विज्ञान- 
के कुछ प्रारम्भिक एवं मोक्षिक तथ्यों या सिद्धान्तोंकी जान- 
कारी आवश्यक दे | आज कत्ल तो विज्ञान इतनी अधिक 
उन्नत कर गया ई कि अब यह सम्भव हो सका है कि 
हम अपने द्वब्यों और तत्त्वों या पदार्थोंकी सत्यता, समी- 
चीनता और शुद्धताका भ्रमाणय लकोगोंको दीक टीक दे 


सके | पहले तो लोग सममते ये कि यों ही संसारकी 
उल्लरकी समस्याञ्रोका समाधान करनेके लिए ही किसी 


तरद जैन गुएओोंने ये बातें तक के जोर पर मन गढ़ंत निकाल 
ली होंगी-पर अब विज्ञानसे यह पूर-रूपसे सावित हों 
गया दें कि ये सिद्धान्त मनरांत था ग़लत न होकर 


ये ही केवल्ल मात्र सही, ठोक और सत्य हैं | 
अब जरूरत है कि हम अपने सिद्धान्तोंको और दूसरी 


श्घ ] 


अनेकान्त 
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बातोंकों जो प्राचीन पद्धतिसे लिखी गई थीं या कही गई 
थीं उन्हें नह वेशानिक पद्धति, शेल्ली और व्याख्याके साथ 
घुनः प्रतिपादन करें और तब लोगोंका ध्यान उनकी ओर 
इतना आकर्षित होगा जैसा पहले कभी नहीं । मैंने 
संक्षेपमें इस बातको चेष्टा को दे कि ऐसा दृष्टिकोण हमारे 
विद्वानोंमें उत्पक्त हो जाय । मेंने एक लेख “जीवन और 
विश्वके परिवर्तनोंका रहस्य” शीषेकसे लिखा जो 'अनेकान्त' 
वे १०, किरण ४-९ (अक्टूबर नवम्बर १४४६ ) से 
प्रकाशित हुआ | सेरा विश्वास था कि इस नए दृष्टिकोण 
को या प्रतिपादन-शेलीकों जेन विद्वान ध्यानपूवेंक अप- 
नावेंगे, पर ऐसा कुछ भी नहीं हुआ। कारण सोचने पर 
यही नतीजा निकलता था कि ये विद्वान अधिकतर आधघु- 
निक विज्ञानके झञानसे परिचित नहीं द्वोनेके कारण ऐसी 
थातों पर ध्यान नहीं देते अथवा पुरानी पद्धतियोंमें पेदा 
हुए, पले, पढ़े और बढ़े ये क्ञोग कुछ नयापन या नई 
रीतियाँ स्वौकार नहीं करते अथवा ऐसी बातोंका मनन 
करने और सममनेके बजाय उल्टे शशंक इटष्टसे देखते हैं 
मैंने और भी कुछ छोटे छोटे क्लेख हिन्दी और अग्रेजीके 
इसी प्रकारके लिखे ताकि विद्वानोंका ध्यान वर्तमान समयकी 
इस आवश्यकता या मांगककी ओर जाय | वे लेख केवल 
इस देश्ञानिक दृष्टिकोणकी तरफ द्योगोका ध्यान आकषित 
करनेके क्विए हो क्िखे गए थे वे पूर्ण नहीं थे न हो ही 
सकते हैं। मानव व्यक्तिरूपसे पूर्ण नहीं है न उसकी 
शहकियां हो पूर्ण हैं इसस अकेला किसी का किया कुछ भी 
पूर्ण नहीं हो सकता, पूर्णता दो तब आती दे जब अनेक 
ज्ोग मितद्ध कर विभिन्न दष्टिकोणासे अश्रपने अपने विचार 
ब्यक्त करते हैं ओर तब हम किसौ वात, विषय, मसद्षा, 
लमस्या या प्रश्नका 'अनेकान्त व्महः या बहुमुखी समा- 
घान पाते हैं और तभी हम उस विषयके ज्ञानमें अधिका- 
घिक पूर्णताको पहुँचते जाते हैं। वे मेरे लेल्न दैं-- 
(१) 'जीवन और विश्वके परिवतंनोंका रहस्य”, (२) 


विश्व एकता ओर शान्ति, (३) शरीरका रूप और कर्म, 
(४) 403० %्रा९० 7०७०५ (रत्नन्रय) ९) 5०५।, 
()णाइट00७, 4./०, (९) ६७४2 ४ ७॥) छिपी 
छी8 40007० 0860०ए ४४वें छिपलााबो एफल्‍३- 


धं०॥8& । 'यह वर्तमान क्ेख कर्मोका राशायनिक सम्सि- 
अ्ण! भी उसी वेशानिक विचारधाराका ही एक और छोटा 
प्रयास है। इसमें यह दिखलाया गया दै छि पुद्गत्न किस 
प्रकार भाव्माके धुणोक्रो नियन्त्रित या सीमित कर देता 


है, जीवधारीके सारे क्रिया कल्लाप किस श्रकार पुद्‌ पत्षके 
रूपी शरीरमें परिवर्तनादि द्वारा ही संचालित होते हैं, 
अथवा आश्रव, संवर , दंध, निजरा, मोक्ष इस्य।दि सचमुच 
किस प्रकार घटित होते रहते हैं एवं उनका आधुनिक 
वेज्ञानिक आधार क्या, क्‍यों, कैसे है; क्या सचमुच कर्म! 
पुद्गल जनित ही है ? आत्माका और कर्मोका सम्बन्ध 
किस प्रकारका है ओर उसे हम आ्राधुनिक विज्ञान द्वारा 
किस प्रकार साबित कर सकते हैँ या किस तरहसे स्वयं 
अनुभूत कर सकते हैं; जेनियांके ये तत्व आज कलके 
विज्ञान द्वारा प्रतिपादित और निश्चित सिद्धान्तोंसि कितना 
साम्य रखते हैं और यदि हम उनका वर्णन, व्याख्या बर्तं- 
मान वेज्ञानिक पद्धति शेंली दृष्टिकोण या श्राधारसे करें तो 
मानवताका कितना बढ़ा कक्याण कर सकते हैं ? हस्यादि । 
शुद्ध सच्चा सही ज्ञान ही मानवताका कब्याण स्व रूपमे 
कर सकता दे ओर यह ज्ञान जे नियोंके आत्मविज्ञान, कर्म 
सिद्धान्त और आधुनिक भौतिक विज्ञानके मेल समन्वय 
और सहयोग द्वारा ही ठीक प्राप्त हो सकता है ओर इस 
पूर्ण समन्‍्वयान्वित और सच्चे ज्ञानका बहु ब्यापक विरास 
और संसारमें आधुनिकतम उपायों द्वारा अधिकसे अधिक 
प्रचार और विस्तार करना दसारा कत्तंव्य ह-अपने कल्याण 
के ज्षिप भी और मानवताके कश्याणके लिए भी । आशा 
है कि जिज्ञासु विद्वान इधर ध्यान दगे। . (क्रमशः) 
% “जीवन और विश्वके परिच्रतंनाका रहस्य! - लेख 
अनेकान्त' वर्ष १०-किरण ४-४ अक्टूबर नवम्बर १६४६ 
में प्रकाशित हो चुका हैं - पुस्तक रूपमें भी छुपा था। 
पत्रिका तथा पुस्तक दोनों-संपादक अनेकान्त, १ दरिया- 
गंज दिल्लीसे मिल सकते हैं । “विश्व एकता और शान्ति!- 
“अनेकान्त” वे ५३ किरण ७-८, सितम्बर. अक्टूवर १६५२ 
में प्रकाशित हो चुका दे , शरोरका रूप और कर्म--जेन 
सिद्धान्त भास्कर” के जून १६२० के अंकमें प्रकाशित हुआ 
है। *फ76 ]फ्रारए० ज3९एटर]४? 50प्रीएए/8८ां0फ- 
656 धया। 40 और 5882 ए७॥ #ं54007, 


पांड &०णाए 7फ60%9 धात जिशानोे शाफि- 
2&07075? नामक लेख क्रमशः ४०७९० 4॥58 


नामक अंग्रेजी पत्रिकाके सितम्बर अक्टूबर १६५१ ओर 
जनवरी फरवरी १६२२ के अंकोंमें प्रकाशित हो चुके हें । 
२, ३, ४ और < ट्रेक्ट रूपमें भी छपे हैं झोर संचाज्क, 
अखिल विश्व जैन मिशन, पो० अल्लीगंज, जि० एटा, 
उतर प्रदेश से पत्र मेजकर अमूक्य मेंगाए जा सकते हें । 





बंगीय जेन प्रावत्त 


( श्री बा० छोटेलाल जैन-कलकत्ता ) 


बंगदेशमें मेरा निवास हानेके कारण इच्छा हुई कि 
प्रागैतिहासिक युगमे प्रारम्भकर वर्तमान कालतक जेनोंका 
सम्बन्ध इस बंगदेशसे क्या रहा है, इसका अनुसन्धान 
करूँ । किन्‍नु सन्‌ १६३७ में हसके उपादान-संप्रहमें प्रयत्न 
किया तो हतोत्साह ही होना पड़ा । कारण इस सम्बन्धकी 
जितनी सामग्री उपलब्ध है वह अत्यदप हैं । 

जूतन आविप्कारके प्रकाशमें प्राचीन इतिहासका अंध- 
कार दिनोंदिन दूर होता जाता हैं । घह अल्प उपादान भी 
किसी न किसी दिन इतिहास-निर्माणमे सहायक अवश्य 
होगा, यही विचारकर इस लेखकों लिख रहा हूँ । 

ऐतिहासिक युगमें गोंड, मगध, अंग ओर बंगका 
इतिद्ास स्वतन्त्र नहीं हे और खुष्शब्द (इईंस्वी सन्‌) के 
प्रथम छः सौ वर्ष मे मगधकी ही प्रधानता थी । गौड़ ओर 
बंगके कभी कभी स्वतन्त्र हो जाने पर भी यह स्थतन्श्नता 
अधिक समयगक स्थायी नहीं हुई । इसलिये यह (कहना) 
अल्चुचित नहीं होगा कि बंग देशका इतिहास भारतवधंके 
इतिहासका एक छुद्र अंश दे । 


भूमिका 


विशाल साम्राज्योंके ध्यंसके साथ-साथ बड़े बढ़े प्रासाद, 
मन्दिर, सठ, शास्त्रभण्डार आदि भी नप्ट हो गये | जन- 
विहीन ग्रामादि-स्त्तिकादिसे श्राच्छादित होनेके कारण 
विलुप्त हो गये । इस प्रकार इतिहास नससाछुन्न होगया | 
दूसरे, जैन और बौद्ध इतिहासको आहाणोने जान बूककर 
और घोर शत्रुता घारणकर इस तरद्द लुप्त कर दिया कि 
इनके राज्यमे किस समयमें इन दो प्रधान धर्मावलम्थी 
सम्पदायोकी कैसी आश्चयंजनक लीला हुई थी उसका 
खिन्हमात्र किसी प्रकार रहने न दिया । इसीकिये हमारे 
प्राचीन इृतिहासोद्धारका पथ अन्धकारमय हैं । तीसरे 
मुसलमानोंने भी जैन, बोद्ध और हिन्दू धर्मायतनोंके 
विलोप-साधनमें कुछु उठा न रकक्‍्खा था । 

किस भीषण अत्याचारके साथ ब्राह्यणोंने जेन और 
बौद्ध धमंको भारतसे निमूल करनेकी चेष्टा की थी वह 


शंकर-विजय नामक पुस्तककी निम्नलिखित कथा पढ़नेसे 
भली प्रकार जाना जा सब ता है :--- 


“दुष्ट. मतावलम्बिन:बोद्धान जेनानू अप्तेख्य- 
तानू._ राजमुख्याननेक-विद्या-प्रसंग-मेदनिर्जित्य 
तेषां ,शिरांसि परशु-मिर्छित्ता बहुषु उदखलेषु 
र्नि 9. न ० 
निक्षिप्य-अ्रमणेश्चूर्णीकृत्पचेव॑ दुष्टमतध्बंस- 
माचरन निर्भयों वर्त्तते ।” 

इन कट्टर पंथियोने बेदबाह्य सभी धर्मावक्ष॑य्रियोंको 
अस्पृश्य लिख दिया | पराशर स्म्तिकी टीकामें माधवा- 
चायने '“चनुविशतिमतसंग्रह” का निम्न लिखित श्लोक 
डद्छत किया हैँ उससे यह स्पष्ट प्रमाणित हो जाता है। 
बौद्धान पाशुपतान जनान लोकायतिक कापिलान | 
निकम स्थान-द्विजान स्पृष्टवा सचेलो जलमाविशेत्‌# 


श्रीमान बा० दिनेशचन्द्रसेनने अपने 'बृहत्बंग? 
लिग्ा है कि भारत युद्धके प्रावकालमें पूल भारत अनेक 
परिमाणोंमें नवप्रवर्तित ब्राह्मणय घर्का विरोधी हो गया 
था। इस विरुद्वताने उस्तरालमें बौद और जैन आधान्य 
युगमें पू् भारतकों कई एक शताब्दीकाल पर्यन्त नवयुगके 
हिन्दुगणके निकट वर्जनीय कर दिया था। हिन्दू विद्व पके 
कारण ही दम इस देशके प्रकृत इतिहास सम्बन्धमें हतने 
अज्ञ थे। कृष्णकी प्रवल्ल सद्दायतास जो ब्राह्मण्य धमंका 
पुनरुच्थान हुआ था, उसी पुनरुत्यित हिन्दूधमंने जैन- 
बोद्धगणके उज्जवज्ञ अध्यायकों इस देशके हृतिहासके 
पृष्ठासे बिल्कुल मिटा दिया ।?? 

प्रथम तो बंगदेश नदी मात्रिक है। इसक्िये यहां 
मनुष्यकी कीर्ति अधिक दिन रद्द नहीं सकती; दूसरे इस 
भूमिमें परथरके गृह और विश्रद्द प्रस्तुत करना सहज नहीं। 
यहां बहुत दूरसे और बहुत ख्चसे पत्थर ल्ञाना पढ़ता 
था | इसो लिये जब बडुत कप्ट ओर व्यय निर्मित मन्दिर 


और मूर्तियों अत्याचारों द्वारा खयिडत होने ज्षग्ीं तबसे 


& 30, ॥70. ४०), । ]0- 289. 


२० ] 








बंगदेशका प्रस्तर-शिक्प विज्लोन हो गया। सुसलमानोंके 
अमानुषिक भत्याचारसे अनेक जेनमन्दिर और मूर्तियां 
नद्ट हो गई हैं। काज्षा पहाढ़ने मन्दिरों ओर मूर्तियोंपर 
कितना गजब ढाया था, यह सभी जानते हैं। मुसलमानोतने 
ऋमागत हिन्दुओंकी प्राचीन कीतिको ध्वंसकर निःशेष कर 
दिया है। अस्तु, जेनधर्मकी इस बंगभूमिपर किस-किस 
समय क्ेसी-केसी अवस्था थी यह ऐतिहासिक समस्या है। 
इस प्रश्नको हल करनेकी छुसता वर्तमानयुगके ऐतिहासिकों 
की नहीं है श्लोर वह भूगर्भमें अथवा भविष्यके गर्भमे 
निहित दै । 

बहुआयासलब्ध चुद्र चुडखयहपमाण - योजना कर 
तमसाछुन्न इतिद्दास प्रस्तुत होता है । तदनुसार में 
भी उपलब्ध सामग्रीको पाठकोके समक्ष उपस्थित 
करता हूँ । 

यहां यह भी बात ध्यानमें रखनेकी हैं कि एक समय 
मगध ही समस्त पूर्व भारतका एकमात्र आदर्श था और 
मसगधेश्वरगण समस्त भारतके अद्वितीय सम्राट थे | मगध- 
को शिक्षा-शिल्पकत्षा आदि सभीने गौडमें प्रतिष्ठा प्राप्तकी 
थी, क्योंकि समगधकी अवनतिके बाद गोड ही उस देशके 
विनष्ट गौरवका उत्तराधिकारी हुआ था। शझआर्यावतमें 
विशेषकर मगधमें जो रीति-नीति प्रचलित थीं उनमें अनेक 
अभी तक बंगालमें प्रचलित हैं और वर्तमान बंगात्ली जाति 
मागधियाही वंशधर दै। पाटक्कीपुनत्नेके मानसिक ओर 
आध्यात्मिक वेभवके सवपिक्षा श्र ष्ठ उत्तराधिकारी बंगाली 
हैं। अस्तु, मगधको बाद देकर बंगालका इतिहास रचा 
नहीं जा सकता | 

इस प्रकार उद्दीसाका सम्बन्ध भी बंगालसे घनिष्ट 
था, यहाँतक कि चतुदंश शताब्दी प्यन्‍त बंगला ओर 
उडिया अचरोमे /> विशेष अ्रम्तर नहीं था । एक समय 
डढ़ियाका समलुक ८ ताम्नलिप्ति ) ही बंग वासियोकी 
समुव्यात्राका प्रधान बन्दर था। उड्डीसा पंच गौडमणइड- 
लका अन्तवर्ती था। किन्तु हस लेखमें मगधका केत्रल 
प्रासंगिक विवरण ही लिखा जायगा और उद्शीसाका विचर- 
रण पीछे में एक स्वतन्त्र लेखमें लिखूँगा। 


प्रागेतिहासिक युग 
इतिहासके एक युगका नाम है अस्तरयुग। धातु 
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द्वारा शस्त्रादि निर्माण करनेके पृ. जिस समय तीक्षण- 
घार पाषाण खणड ही एक मात्र शअस्त्र-शस्त्रादि थे उस 
समयको इतिहासकारोने प्रस्तरयुग ( 88076 ६९ ) 
कहा हैं। इस प्रस्तरयुगफ्ो दो भागोंमं विभिक्त किया गया 
है ! प्रस्तरयुगके श्रथम सागको प्रत्नप्रस्तरयुग (?0)9९0- 
700क्‍0 4५2० ) और दूसरे भागको नब्यप्रस्तरयुग 
()९७०)॥))।० 4५५) कद्दते हैं। प्रस्नधस्तरथुगऊ अस्त्रोमे 
मनुष्यके शिल्पचानुयंका विशेष परिचय नहीं मिलता हैं 
ओर नव्यप्रस्तरयुगके अम्ब्र नानाविव सुदृश्य ओर सयत्न 
निर्मित हैं । जबसे घातुब्यवहारमें आने लगी उस काल- 
को अर्थात्‌ नव्ग्रप्र स्तरके परचत। कालको ताम्रयुग ((2०- 
70 2६०) कद्दते है। ताम्रयुगके शेष भागको सिश्रधातु- 
व्यवहारक्ाल (30026 4 /७) कहते हैं | तथा इसके 
बाढ़के काल्कों लोहयुग ([707 2४८) कहते हैं। 

इस बंगदेशकी मिट्टीके निम्न स्‍्तरसे प्रस्तरयुगके अस्त्र- 
शस्त्र कई जगह प्राप्न हुए हूं। मिन्सन्‍ट बाल साहबकों 
सन्‌ १८७८ में बंगालके प्रत्िद्ध पाश्वेनाथ पर्वत (श्री 
सम्मेदशिखर ) के पादमूलसे एक छेदनास्त्र मिला थाक । 
सन्‌ १६१० में हजारीबागके क्रीयुत नवीनचन्द्र चक्रव- 
तींक्रो पाश्वंनाथ प्॑तके निकट ओर हजारी बागके अन्या- 
न्‍य स्थानोमें पॉंच नव्य प्रस्तर युगक अस्त्र मिल थे & । 





भूनत्त्वविद्गणोंक। मत दै कि आधुनिक भारतवर्षका 
उत्तरांशीय आयोवत प्रदेश यहाँ तक कि हिमालयका भी 
एक समय अस्तित्व नहीं था। विन्ध्यपर्बतके उत्तरमें एक 
प्रकांड समुद्र था । पीछे किसी सुदूर अतीतकालमें हिमा- 
लय समुद्र गर्भसे उत्थित हुआ भोर हिमालय-निश्चित नदी 
वादित-झतिका द्वारा भ्रार्यावत-प्रदेशकी सृष्टि हुईं। जेन 
शास्त्रोंमें लिखा है कि पहले यहाँ कोई नगरादि नहीं थे 
ओर सर्व प्रथम भगवान आदिनाथने नगरादिक्री रचना 
इन्द्रसे करवाई ( आा. पु.)। 

श्री जिनसेनाचार्यके आदि पुराण पे १६ श्लोक 
११२-१२६४ से सालूम होता हैँ कि भगवान आदिनाथ 
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( प्रथम तीर्थकरकी आज्ञासे इन्द्रने ४२ देशोंको रचना 
की | उनमें पुण्डू, उण्डू, कलिंग अंग, बंग, सुढा, सगध 
भी थे | भगवान आदिनाथने इन देशोंमें अर्थात्‌ सुहा, 
घुण्डू, अंग, यंग, मगध, कलियमें भी विदार कर धर्मोपदेश 
दिया था। ( आदि पु. पर्दब २० श्लोक २८७ ) 
इस पुराणके पव्वे २६ श्लोक ४१ से मालूम होता है कि 
आदिनाथके पुत्र महाराज “भरत” के आधोन पुण् और 
गौड़ देश भी थे । इन प्रमाणोंसे बंग देशकी प्राचीनता और 
डनके साथ जेन धर्का सम्बन्ध स्पष्ट द्वी जाता दै । 

जन हरिवंशपुराण (रचना काल सन्‌ ७८३) में भारत- 
वर्षके पूजके देशोंमें निम्न लिखित देशोको गिनाया गया 
है ( सर्ग ११, श्लाक ६४-७६ )-- 

खग, आंगारक, पौण्डू, सल्लप्रवक, मस्तक, प्राघोनिय, 
बंग, मगध, मानव तिक, मलद झोर भागव । हरिवंश पु० 
के सर्ग १७ श्लोक २०-२। में लिखा दे कि राजा ऐलेयने 
ताम्नलिप्ति नामक नगर बसाया था। 
भूगोल । 

भारतवषके पूथेभागम् बंग देश अवस्थित है । आज- 
कल बंग देशकी जो स!मा हे पहले वह नही थी । प्राचीन 
कालतें कितनी ही यार इस बंगदेशकी राष्ट्रीय सोमाका 
परिवर्तन हुआ दे इसलिए इसकी सीसा निर्देश करनी सहज 
नहीं है। गौ सात्नाज्य, पंच गौड़, द्वाद्श बंग आदिके 
अन्तर्गत समस्त श्रार्याव्त ही गसित होता रहा है । 
ऐतिहासिक युगके प्रारम्भमें बंगदेशक्रा बहुभाग तमसलुक 
(ताम्नलिप्ति) के अन्तर्गत था| बंगालका जो अंश भागी- 
रथी पर्चिसकी ओर अ्रवस्थित हद उसका नाम राढ है। 
आचारांग सूत्रमें लाठ या राढ देशका उल्लेख हुआ हे । 
प्राचीन सुम्ह ही पीछे राढ देश एवं काशिक-कच्छ बंग 
ओर पु डूने वरेन्द्रदेश नामसे प्रसिद्धि ल्लाभ की थी 

प्राचीन बंगदेश सगध, मिथला, पोडू; गौड़, अंग, सुम्ह, 
कॉशिक, कच्छू, बंग एवं त्रिपुरा राज्यकों लेकर गठित 
हुआ था भ्रिपुरा-ध्यतीत इन सब देशोंडो सम्मिलित- 
भावसे गंगारिढ़ी राज्य कहते थे देखा कई विद्वानोंका मत 
है। खुष्दीय (ईसाकी) द्वितीय | शताब्दीमें प्रादुभू ठ प्रसिद्ध 
भौगोलिक टालेमि लिख गया दे कि गंगाके मुहानासमूदके 
समीपचर्ती प्रदेशमें गंगारिडिगण वास करते हैं )८ । 
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वर्तमान उड़ीसा और उद्ोसाके दक्षिण ओर अवस्थित 
गोदावरी-पयंन्त विस्तृत भूभागको प्राचीन काछ़में कलिंग 
कहते थे परवर्तिकाज़में जब उडी घाका उड़! या 'उतकल' 
नाम प्रचलित हुआ और प्राचीन कलिंगकाः दक्षिण भाग 
ही केवल कलिंग नामसे अभिद्ठित होने लगा तब भी 
उत्कल 'सकत्न कलिंग या 'कलिंग' एक कलिंगको लेकर 
गयय होता था । प्लीनो ( मेगस्थिनिसका अनुसरण कर ) 
लिख गया है कि गंगा नदीका शेष भाग गंगारिड़ी- 
कलिंग राज्यके भीतर होकर प्रवाहित हुआ है इस राज्यकी 
राजधानी पर्थलिस दै। पलीनी द्वारा गंगारिढि और कलिंग 
को एकन्र डहिलखित देख यह धारणा होती है कि कलिंर 
उस समय गंगारिढ़ी राज्यके ही अन्तभू त था। डिडडो- 
रसने भी मेगस्थिनिसका अनुसरन कर लिखा दे कि गगा 
नदी गंगारिढ़ो देशकी पूर्व सोमासे प्रवाहित होकर सागर- 
में गिरती है | टालेमीके समय आर्यावत में कृुषाण साख्राज्य 
प्रतिष्ठित था । उस समय वारगोसा (भूयु कच्छु या भरोंच) 
आर गंगारिढ़ीका प्रधान नगर दंगे! भारतवर्षके प्रधान 
बन्दर थे और इन दोनो बन्द्रोंस भारतका बहिर्याश्थिज्य 
सम्पादित होता था । 

एक बात यह भी विचारणीय है कि गिरीक लोगोंने 
जिस गंगारिदी राज्यक। उत्लेग्य दिया है उसकी उरपतति 
(गंगा और राढ? इन शब्दोंके योग से 'गंगाराद” बन जाता 
है और गंगारादी शब्द एक ग्रीकगर्णो द्वारा विकृत भावसे 
डच्चारित होकर “गंगारीढ़ी हो सकनेकी सम्भावना दे । 
अतः प्राचीन राढ़ देश हो ग्रीक गणाका गंगारीड़ी हो 
सकता हैं| यहांका ताम्रलिधि बन्दर भी उस समय लॉक- 
प्रत्िद्ध था । 

गंगा और बजह्मपुश्नके कछार प्रदेशके अ्रधिय्ासियों तथा 
उससे निम्नतर नदी मुस्वस्‍थ प्रदेश अर्थात्‌ बंगाल, विहार- 
के प्रधान भागके निवासियोंमें सर्देवले न्‍्यूनाधिक घनिष्ठ 
सम्बन्ध चक्षा आता है। प्राचीनकालमें बंगाल भर 
विहारका राजनेतिक सम्बन्ध भी घनिष्ट था। इनका 
विभिन्‍न राजनैतिक और भौगोक्षिक विभाग जैले मगध 
विदेह, अ ग, बंग, समतट, पुणदू गौड़, राह, सुझा आदि- 
के दृतिहासका अनुसन्धान करे तो ज्ञात होगा कि ईसस्‍्वी 
सन्‌ पूर्व चनुर्थ और पंचस शताब्दीमें साम्नाज्यवाद (]॥॥।- 
एिटापलहा)) के मारम्भ काकसे ये प्रदेश प्रायः दक 
राज्यके शासनाधीन रद हैं मौ्योने इन प्रदेशों पर शासन 


श्र] 








अवश्य किया था और यहाँ गुप्तोंका भी शासनाधिकार 


छुटी शताब्दीके प्रारम्भकाल तक था । »८ 


बंगालकी वर्तमान सीमा अकित करनेके लिए. इसके 
उत्तर हिमालय दक्तिणमें तमलुक-प्रान्तसमाश्रित वारिधि- 
वद् (बंगोपसागर) पूर्वमें अह्देश आराकनका अरण्य ओर 
आसाम विभाग (आसामसे होकर ही बह्मपुशत्र नद बंगालमें 
आया है ) और पश्चिममें विहार और उड़ीसा प्रदेश । 

इस चतुः सीमाके सध्यवर्ती विपुल् समतल्म क्षेत्रको 
बंग कहते दैं। 

वरतंमानमें बंगालके तीन हिम्से हैं। पूर्व बंगाल, 
पश्चिम बंगाल और उत्तर बंगाल । दृक्षिणमें प्रायः ६०० 
मील समुद्रका किनारा दै। बंगाल प्रायः ४०० मील लम्बा 
और प्रायः इतना ही चौड़ा दे पर तिकोनासा देश है । 
बंगालमें गंगाकी मुख्य धाराका नाम पद्मा तथा श्रह्मपुशत्रकी 
मुख्य धाराका नाम जमुना ह और इन दोनोंकी सम्मि- 
क्षित धाराओंकों मुद्दानेके पास मेघना माम दिया गया 
है। उत्तरपुराणके पथ॑ २६ श्लोक १२६-३१५० पे २७ 
श्लोक १---६६ और पर्व ४४--श्जोर १४८-३५२ और 
श्लोक १६०-१६६ में गंगा नदीके सम्बन्धमें बहुत कुछ 
लिखा गया दै। बंगालके वतंमान पांचों विभागोंकी सीमा 
ओर उनके जिले निम्न प्रकार हैं :-- 


१ वर्दवान पिभाग 


पूबमें भागीरथी ( हुगली ) नदी और प्र सीडेन्सी 
विभाग दक्षिणमें बंगालकी खाढ़ी, पश्चिममें उड़ीसा और 
छोटा नागपुर, उत्तरमें संधल पर्गना और मुर्शिदाबाद 
जिला है। यद विभाग सबसे छोटा द्वे । इसके जिले हैं 
वर्दवान, बीरभूमि, बाकुढडा, मेदिनीपुर, हुगली और 
हचडा । मेदिनीपुर जिलेमें हीतमलुकह, जो प्राचीन काल- 
में ताम्नलिप्ति नामका प्रसिद्ध बन्दर था, छिन्दु अब समुद्र 
यहाँ से ७४ मील दूर है। हरिषेणके बृदत्‌ कथाकोषमें 
कई स्थल्लों पर ताम्नल्लिप्ति नमरका वर्णन किया गया है । 
यह कथाकोष सन्‌ ६३३ की रचना है। करकण्डु मद्दाराज- 
की कपामें लिखा है-- 
ताश्नलिप्तो पुरे श्रेप्ठी बसुमित्रों महाघनः। 
तस्य भार्याउ्मवन्‌ तन्‍वी नागदत्ता प्रियंबदा ॥११६७ 
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इसी भ्रकारका चारुदत्तको कथामें लिखा है-- 
सृद्दीस्‍्वरा तत्र कपास बहुं बहुधनेन सः 
सार्थन सद्द सार्थेन स ययो ताम्रलिप्तिकाम्‌ ॥५५॥ 
आराधना कथाकोषकी १०वीं कथा जिनेद्र भक्त सेठमें 
लिखा है--- 
यथास्ति गौड़देशे च ताम्रलिप्ति भिधापुरी । 
यत्र संतिष्ठते लक्ष्मी दान पूजायशः्कारी ॥ ६ ॥ 
सन्‌ ७८३ में रचित जेन हरिवंशपरुराणके सर्ग २१ 
श्लोक ७६-७६ से पता द्वगता है कि उसीरावतसे कपास 
खरीद कर उसे लोग ताम्रलिप्तिमें बेचने जाते थे । 
इसी प्रकार ६८ वीं विद्य्‌ चचर मुनिकी कथामें छिखा दै कि 
उन्होंने ताम्रत्रिप्तिमें केवल ज्ञान प्राप्त किया-- 
मुनिश्वशतं युक्त विरक्तो मदनादिषु । 
ताम्रलिप्ठिपुरी प्राप्तो न लिप्तो मोहकहम: ॥ ३< ॥ 
शुक्ल्ध्यानप्रभावेन हत्वा कर्मारे सझचयम 
केवलज्ञानमुत्पाद्य संग्राप्तो मोहमक्षयम्‌ ॥ ४2४ ॥ 
इससे ताम्रल्रि्ति सिद्ध स्थान प्रमाणित होता है | 
हुगली ज़िलेमें चिनसुरा है, जहाँ दिगम्बर जैन मन्दिर 
हैं। यहीं प्रसिद्ध सप्तग्राम त्रिवेशी है, जहांसे एक जैन 
मूर्ति मिली है। 


२ प्रेसीडेन्सी विभाग 
पूर्य में हरिनघाटा नदी, पूर्व भर उत्तरमें मधुमती और 
पञ्मा नदियां या ढाका और राजशाही विभाग, पश्चिममें 
भागीरथी ( हुगली ) नदी या संथाल परगना और वर्द- 
वान विभाग, दक्षिणमें बंगाल्ककी खाढ़ी। इस विभागमें 
समुद्धके किनारे नदियोंके मुद्दाने बहुत श्रधिक हैं । इसके 
जिल्ले हैं चौग्रीस परगना कज्रकत्ता, नदिया, मुशिदाबाद, 
जलोर और खुलना । खुलना जिलेके दुक्तिण में सुन्दर वनका 
अधिकांश भाग दै। समुद्धके पास सुन्दर वचन नामका 
जांगल प्रदेश है & । 
३ राजशाह्दी विभाग 
उत्तरमें सिकिमि ओर भूटान राज्य, पूर्वमें आसाम 
और अह्मपुत्र ( जमुना ) या ढाका विभाग, दक्षिणमें गंगा 
( पद्मा ) परिचममें बिद्दार प्रान्द और नेपाल राज्य | 
बंगालम यह सबसे बढ़ा विभाग है । 


#& यह पू्व पश्चिम श्रायः २०० मील ज्वम्बा और उत्तर- 


दक्षिण ६०,७० मील चौड़ा दे । 
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साकदा, राजशाही, दीनाजपुर और बोगडा जिल्बोंका 
एक भाग बरेन्द्र भूमि कहलाता है। दरिषेणके वृहतकथा- 
कोषमें भी शोमशर्माकी कथामे प्रथम श्लोकमें भी “वरेन्द्र' 
शब्द इस प्रदेशके लिए आया है-- 
पूवेदेशे वरेन्द्रस्य बिषये धनभूषिणे। 
देवकोटपुरं २म्यं बभूव भुवि विश्रतम ॥ 
इसके जिल्ले हैं-राजशाही, दीनाजपुर, जक्कपाई गोडी. 
दार्जिलिंग, रंगपुर, बोगडा, पथना और मादा । बोगढा 
जिलेके महास्थानगढ़में ही पौण्डूव्धन राजधानी थी, 
यहीं पहाइ्पुर है जहाँ बड़ा प्राचीन मन्दिर निकक्ा हे 
जिसमें जैन ताम्रलेख भी प्राप्त हुआ दे। पुराने माद्षदासे 
१०/११ मील दक्षिण-पश्चिममें गौड़ नामक ऐतिहाधप्तिक 
स्थान है । 
४ ढाका विभाग 
उत्तर पूर्वमें श्रासाम प्रान्त, पूर्व मेघना नदी और 
चटगाँव विभाग, देक्षिणमं बंगालकी खाड़ी, दल्िण-पश्चिम 
में मधुमती ( हरिनघाटा ) नदी और प्रेसीडेल्सी विभाग, 
उत्तर-पश्चिममें जमुना नदी और राजशाही विभाग । इसके 
जिल्ले हें--ढाका, मेमनसिह, फरीदपुर और बाकरगंज । 


४ चटगांव विभाग _ 


उत्तरमें आसाम, पूवेमें झासाम और वर्मा, दर्िशमें 
वर्मा और बंगालकी खाढ़ी भर ढाका विभाग । हसके 
जिले हैं---चटगाँव, ज़िपुरा ( टिपरा ) और नोभाखाली । 
त्रिपुराके निकट कोमिला है जो जैनशास्थ्रोंमें कोमलाके 
नामसे प्रसिद्ध है। यहाँ से ६ मील पर मैनामती नामक 
स्थानसे दो जैन सृ्तियां उपलब्ध हुई थीं । 


स्वामी विश्वभुषणक्ृत संस्कृत भक्तामर कथाका हिन्दी 
अनुवाद ( पद्ममें ) प॑ विनोदीलाछजीने सं" १७४७ में 
किया था उसमें श्रीरत्न वैश्यकी कथार्म पूवबंगालम सभद्धा 
नगरीका उद्लेव दे, जहाँ जैनमुनि भी थे। अब सन 
१६४७ से अंगालके दो भाग हो गए हैं--पृर्व॑ बंगाल 
(पाकिस्तान) और परिचमी बंगाक्ष (हिन्दुस्तान) । अस्त, 
पूर्व पाकिस्तानमें अरब हैं - २ प्रेसीडेन्सी विभागके नदिया- 
का बहुभाग, जैसोर और खुलना। ३ राजशाही विभागके 
पूर्व दीनाजपुर , रंगपुर, बोगढा, पथना भौर माकदाका 
कुछु भाग । ४ ढाकाविभाग सम्पूर्ण और < चटगाँव 
विभाग सम्पूर्ण । ( क्रमशः 2 


१४वीं शताब्दीकी एक हिन्दीरचना 


(५० कस्त्रचन्दकाशलीकाल एम०ए०) 


जैन शास्त्रमण्डारोंमें कितने अमृल्‍्य रत्न छिपे हुये हैं 
यह हमें समय समय पर उपलब्ध रचनाओोके अ्रधार पर 
ज्ञात होता हैं। हन ज्ञानभण्डारोंको यदि आजसे २० वर्ष 
पूर्व भी देख लिया जाता तो अपअ श, संस्कृत एवं हिन्दी 
साहित्यके इतिहास ल्ेखनमें आशातीत सफलता मिलती 
ओर जैन विद्वानों द्वारा लिखित साहित्यका भस्यधिक 
महत्वके साथ उल्लेग्व किया जाता। देशकी बोल-चात्न- 
की भाषामें लाहित्य निर्माणका सदा ही जैन विद्वानोंका 
ध्येय रहा है हसीलिये जैन मण्डारोमें देशकी प्रायः सभी 
भआाषाओंमें महत्वपूर्ण साहित्य उपलब्ध होता हैं । ' 
झपक्र श भाषाके साहित्यमें तो जेनाचार्यों का एकाधिपत्य 
हिन्दीके प्रायः सभी विद्वानों द्वारा स्वीकार कर लिया गया 
है किन्तु दिन्दोभाषामें भी प्रारम्भसे ही जेनविद्वानोंडी 
साहित्य-निर्माणमें अतिरुचि रही है और यह धारणा समय 


समय पर उपलब्ध होने वाली हिन्दी रचनाओंके झाधार 
पर और भी दृढ़ द्वो जाती है। 

अभी कुछ समय पूर्व राजस्थानके ज्ञान भण्डारोंकी सूची 
बनाते स्रमय श्री दि० जेन बढ़ा मन्दिर तेरद्प॑थियोंके 
शास्त्र भंढारपें संवत्‌ ११९३४ का लिखा हुआ पक प्राचीन 
युटका मित्ा है । इसी युटकेमें संवत्‌ १३७१ की पक 
हिन्दी रचनाका भी संग्रह किया हुआ दै। यद्यपि रचना 
शुद्ध हिन्दीमें नहीं है किस्तु रचनाकी िन्‍्दी, हिन्दीके 
आदिकालकी अन्य रचनाओरोके समान है । रचनाकी भाषा 
पर अपक्र शका स्पष्ट प्रभाव रक्षकता दै। हिन्दी भाषाकी 
इसी प्राचीन रचनाका परिचय आज पाठकोंके समक्ष 
उपस्थित कर रहा हूँ। 

रचनाका नाम 'चउबीसी” है हसमें जैनोंके वतंमान 
२७ तीर्थंकरोंका अति संक्षिप्त परिचय दिया गया है। 


री 
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यह चढ़वीसी 'देक्द' कवि हारा लिखी गयी है जिसमें 
कुक २६ छुन्द हैं। उनमें २४ छन्दोंमें २४ ती्धेकरोंका 
परिचय और शेष दो ॒न्दोंमें कविने अपना और प्रंधके 
रचनाकाऊ भादिका परिचय दिया दे । 

कविका टहेश्य कोई साहित्यक रचनाका अथवा रसा- 
लंकार पूछे रचनाके निर्माण करनेका नहीं था। उसे तो 
सीधी-सादी उस समयकी बोलचाज़की भाषामें २४ शीर्थ- 
करोंका परिचय लिखना था। यही कारण है कि कविने 
रचनामें उस समयकी बोलचाजलकी भाषाके शब्दोंका ही 
प्रयोग किया दै | कपोंकि उस समयकी अपभ्र शके शब्दोंका 
बोलचालमें काफी प्रयोग था इसलिये कविंकी रचनामें भी 
वे शब्द बहुतासे प्रवेश पा गये हैं। कविने रचना निर्माण 
ऋरनेक! निम्न उई्दे श्य बतलाया दे ०“ 

दुममु कालु पंचमइ धम्मकी दिन दिन इाणी। 
जोधि करहु फलु लेह कहहु चउबीस बखाणी ।। 

इसी भकार जिसके आग्रह यह स्तवन लिखा शया है 
उसने कविसे निम्न शब्दोंमें स्पष्ट श्रार्थनाकी है *-- 
'कम्मक्खय कारण णिमित देल्ह तुम्दि रचहु कवित्तः 

झर्थात्‌ क्मोके रायके कारण है देस्क तुमही कोई 
रखना दिखो । 

स्वयं कविने भी अपना परिचय क्षिखा है। वे परवाद 
(परवार) जाहियमें पैदा हुये थे | उनके 'धमंसाह, वैतूसाह 
और उद्देसाह ये तीन भाई थे । थे टिहठा। नगरीके रहने 
वाले थे। इस परिचयको कविके शब्दोमें भी पढ़ियेः-- 

कहर जाशि कुलु श्रापणशउ परवाडु भणाउ । 

धम्मेसाहु दि पर्शावउ आबिह्ि पतू' नाएं॥ 

इदैसाद दिउ भायं ए तीनिउ क्घु भाई। 

टिहृदा एर्यरि वर्सतु देल्ड चउबीसी गाई।॥॥ 

कबिने रचनाकों संवत्‌ १३६७३ बेशाल सुदी ३ गुरुवार 
रोहिणी नज्ञश्न एवं अक्षय्रोग्मे समाप्त की थी ज़ेसा कि 
निम्न पंक्तियोंसे प्रकद है :- 

तेशहसइ इकद्द त्तरे संवच्शुरु [सुभ] होई । 

मामु वसंतु अतीतय अक्खइ तिज दिन होड़ । 

गुरुबासर पमशिज्जड रोहिणि रिपर छुणेहु । 

प्रद्मयोग पश्चिद्धई जोइसु एम कहेइ ॥ 


रचनाकी भाषा जेसा कि ऊपर कहा जा खुका है शुद्ध 
हिन्दी नहीं है । किन्तु इसकी भाषाक़ों पुरानां हिन्दी कहा 
जा सकता है। जिसपर अपभ्र शका पूरा प्रभाव कजकता 
हैं। श्रथवा यों कहा जा सकता है कि जिस ऋमसे अपअभंश 
हिन्दी भाषामें परिवर्तित हो गयी भी, उस परिवर्तनके 
भी हमें इसमें स्प्रष्ट दर्शन मिलते हैं। बन्द शास्त्रकी 
इष्टिसे रचना श्रपूर्श है क्योंकि हसमें किसी एक अथवा 
अधिक छुन्दोका निश्चित एवं डलित रूपमें प्रयोग नहीं 
हुआ किन्तु कविको एक तीर्थकरके परिचय लिखनेमें जितनी 
पंक्षियोंकरी ग्रवश्यकता ज्ञानपड़ी उतनीही पंक्तियोंका एक 
छुन्द्‌ बना दिया गया है । 

फ़िर भी हिन्दीके भ्रादिकालक्ी दृष्टिसे यह्र उत्तम 
रचना है | यद्यपि रचना पूर्स धार्मिक है। किन्तु उसमे 
कांब्यन्वकी झलक होनेके कारण हिन्दी साहित्यके द्रतिहासमे 
उल्लेखनीय है तथा श्रादिकाल ही हिन्दी -चनाओ्रोमें इसे 
डचित स्थान मिलना चाहिये। निम्न दो छुन्दोंसे पाठक 
जान खरकेगे कि रचना कितनी सरल एवं बोक चालकी 
भाषासें लिखी हुईं है एवं कितनी अर्थगम्य है। कविने 
भगवान भद्दाबीरका परिचय निम्न प्रकार दिया है *--- 

कु'डिलपुर सुर वक्षउ सिद्धारथ तह राउ। 

फ्यिका रिणी दसु राणी एय देस्द्द पमणेहव। 

वीर लिणेसर नन्दरणु जिद्ि कंपयड मेरू। 

सात हाथ काया पमाण लंछणु सींह सुणेहु। 

वरिस वहत्तरि जासु आउ सो कहिउ शिरूत्तु । 

पावापुरी उज़ाणमांदि णिव्वारु पहंचु ॥ 

इसी प्रकार प्रत्येक छुन्दर्म तीथंकरके माता पिताका 
नाम, जन्मस्थान, भ्रायु, शरीर, चिन्ह एवं जिस स्थानमे 
मोक्ष गये थे उसका नाम दिया गया है| पद्य कुदद श्रशुद्ध 
रूपवमें लिखे गए हैं और संशोधन के लिये दूसरी प्रति की 
अपेक्षा रखते हैं | पद्चगत यत्त यत्तगियोंके नाम प्रिज्लोय- 
पण्णत्ती आदि ग्रन्थोंसे भिन्न प्रतोत होते हैं। पूर्ण रचना 
इस प्रकार है :-- 

चउवीसी गीत 

आदि रिसहु पणशवेधिरु अन्त वीरू जिशणाहु । 

अरूहु सिद्ध आचाये अरु ऊज्कापति साहू।॥ 

गणदर देड नएपिशु सारद करइ पएसाड। 

हडं चडबीसी गाउं करि ति-सुठू समभाड । 

सा तन सहज़ा नन्‍्दग़ु बोक्षइ वच्छे निरुत्त । 
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कम्मक्खय कारण शिमित देल्द्द तुम्द्दि रचहु कवित्त 
दुसमु कालु पंचमर्ड धम्मको दिन दिन द्वाणा । 
बोधि करहु फलु लेहु कद्टहु चडवीस बखाणी | 
गोरड पमणइईं णिसुणि णाद्ट ह्॒ड दासि तुम्हारी । 
जिण चडवीस कथंतरूसो मुद्दि कहहु विचारी ॥ 
वर्शनीय विषय | 
यापु माय तित्थंकरू जनमु नयरू अरू आउ।! 
जक्खु जक्खिणी लंछरु अरु जिद्दि जेतड का || 
( १ आदिनाथ ) 
णामिनरिंदु नरेसरू मरुदेवी सु-ऋत्त्ता। 
तसु उरि रिसहु उबस्णो अवध वंदाहिकंत्ता॥ 
पुर कद्दि हुं आउस पमाणु जिद्दि जेती सखा। 
आदिनाथ जिण कट्दिय आउ पुव्व चडरासी लक्खा 
वृषभ तासु तल लंछणु अति सरूपु सुरतारू ! 
गोमुख जक्खु चक्केसरू, धणुसइ ५च शरीरू॥ 
बड पयाग तले दिक्षा बोकइ वच्छ निरुत्तु । 
केलासह गिरिबर चडे वि निव्वास् पहुंतु ॥ १॥ 


( २ अजित नाथ ) 


पुरणि पिय अजिउ बन्दावहु अवध नयरि लिह ठाऊ 
विजयादे उर धरियड जितसनु जिणेसर ताऊ ॥ 
पुन्व वहंतरि लक्ष्ख आऊ भावियहु णिसणेहु । 
तासु चलण कमल हलए्व, कुसुमंरजजाल देहू ॥ 
चउढ सइ धरा काया महाजक्खु तद्दि आही। 
अजिते अर्क्खाण सू मइ लंछरु गय वरु तादा 
सम्मेदद +रिवरद्द जासु भश्यड णिव्वास ॥२॥ 
( ३ संभवनाथ ) 
शंभर सामि बन्दावहु साइति पुरद्द मकारी | 
सेनादे जसु साता पिता नरिंदु जितारी । 
साटि लक्ख पूरव पमारएु संभव जिय आऊ | 
संमेदद्द गिरिवर चडे वि गठ शिवपुरि ठाऊ ॥ 
तिरिमुक्खु जक्खु भणिज्जइ नम्मेदे जसु नारी। 
लंछुखु तुरिउ पथासिड कया घरमु खसइ वारी ? ।३ 
( ४ अभिनन्दननाथ ) 
तासु संवररु राजा सिद्धारथदे नारी। 
बंदरू लंछऱु तल कसइ अहूठधगणु काया दुरितारी । 
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विजसु जाखिणी तिद्दि कद्िियठ नाउं । 
जक्खेसुरु सो जक्खु भणिउं सासण रखवालु । 
धनुसर खेटकु' परिद्दि किंकिणि सा हुवा मालू। 
पुज्व लक्ख पंचास कद्िड आउ परिमाण । 
सम्मेद गिरिवर चढ़ेवि लद्धउ णिव्याद ॥श॥। 
( ५ सुमतिनाथ ) 
मेघराड अवधापुरि सुभ मंगल जसु नारी । 
सुमतिनाथ तसु नंदण सामी कद्दहु विचारी । 
धनुष तीनि सइ काया ल॑दण चकफद्दा जोल । 
तु बरु जक्खु भणिज्जश संसारिणि ? जसु देवि । 
पुन्वलक्ख चालीस आऊ सो कद्दिउ निरुत्त । 
सम्मेदद्द गिरिबर चढेवि शिव्वाण पहुंतु ॥५॥ 
( ६ प्मप्रम ) 
पद्मपहुु कडसंवी सामीलाइसु वंदाऊ । 
सुहसामादे जसु माता धरणेसरू जसुताऊ। 
पुष्फा शुवि सो जक्खु काह्उ, मोहिणि जक्खिरि जासु 
सयइ अढाइ घण्ु तणु लंछुणसु कमलु पमाणु । 
तीस लफ्ख पूरव अ्रमाणु जिणबर निमुणिज्जड | 
कम्मक्खय कारण शिरमितु जिन पूज रइज्जइ ! 
सम्मेदद्द गिरिवर चडेवि कम्मक्खउ कीज्ज३ । ६ 
( ७ सुपारश्य नाथ ) 
सुपइट्टु वाणारसी प्रथथिवीदे सु-कलत्ता । 
दुइसइ धनुप शरीरू जासु वन्दावहु कंठा । 
बीस लक्स पुरव निबद्ध 'जपु आउ पमाणु 
संमेदद्द गिरिवर चडेवि लद्धउ शिव्वाणु । 
मातंगुवि सो जक्खु कहिउ जक्खिणि मोदि णिदवि 
जिण सुपास लंछण सुस्तिकु तसु द्॒उ्ं पूजइ बिम्यु ॥५॥ 


( ८ चन्द्रप्रभ ) 
महासेण, चन्द्रापुर लक्खुमादे जसु नारी। 
चन्द्रापष्टु तसु नन्दझ लंछुण ससिद्ररु वारी ॥ 
पुव्वलक्ख दस आद्ट आउ सो फट्टिउ निरुत्तु । 
खंमेदद गिरिवर चडे वि खिव्वाण पहुंतु ॥ 
स्थामा जक्खु जसु कद्दियउ ज्यालामालिणि देवी । & 
धनुष डिडड॒डु सठकाय अक्खइ दल्हु नवेबि ॥ ८॥ 


( £& पृष्प इन्त ) 
किंकिधौ पुरि ण॒र्यार राया सुप्रीव महंतु | 
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रामादेवी नंदणु पुष्पदन्तु जिशु पुत्त ॥ 

लंछुण मगरू सुहाउ आऊ सड धनुष वखाणुठ । 
अजितु जक्खु तसु लुकुटिदेवि दुहुँ कहियड नाउं 
सम्मेदद गिरि वससि र॑मि खाधिउ निव्वाण ॥।६।। 


( १० शीतल नाथ ) 


दृढरथुरा नन्‍्दादे भादिक्षपुर सउथान्‌ । 

धम्मु तासु घर नंदड सीयलु बिशु शक आन || 

एकु लक्खु पुरव परमाणु दसमर्ड जिण होइ। 

खंमेदद्द गिरिवर 'चडेवि गउ मोक्खुदि सोइ |) 

बंभ जक्खु रणाकारू जक्खिणी चाचढ देवी । 

सिरिवच्छु छइ लंछशु णब घनुष तणु आदी ॥।१० 
( ११ श्रेयांसनाथ ) 


बिवहुराउ वेणसिरिदेवि सिंहपुर वि वरथ।न । 
गेंढठ जीउ लंछण वित्थंकरू सिरिय॑ंसु ।। 

वरिस क्क्ख चौयासी आउसु कह्दिउ निरुत्तु । 
सम्मेदह गिरिवर चडेवि खिव्वाण पहुंतु ॥ 
इंसरू जक्खु प्रसिद्ध मोमेघकि जसु देवी 
असी धनुष छडइ काया अक्खइ देक्ह नवेवि || 


( १२ वासुपूज्य ) 

चंपापुरि वासपुज्ज राउ विजयदेवो धणसारी। 
वसुपूजु जिए वंदि दृउ' इस पभणइ नारी । 
समउसरण रचियड कुबेर ४ “४ न तन 
अयउ सईं इंदूवरिस वहद्दत्तर लक्ख आउ। 
वाह जिणंदु समह्दिसु तासु जाणउ लंछख। 
सत्तरि धनुष सरीरु जक्खु मुमारु पसिद्धड 

विय न्मालिणि देवि चंपापुरि णर्यार पसिद्ध 

तहंखणिव्याण पहुतु ॥१२॥ 


( १३ विमलनाथ ) 
कित्तिवंसु तसु राजा सामादे जसु माइ। 
सो जिणवर पिय वंदि दहउ' लंछरु सुयराहू ! 
विमलुनाथु सो कह्ियउ कंपिलपुरि बसु थानु | 
साठि धनुष काया पमाण कहियड निरजासु | 
चडउ मुक्खु जक्खु पयडु वीरू सासण रखबवालू ! 
जक्खिणि विद्यादेवी कदइ देल्हु खिसुणेहू। 
साठि लक्ख वरिसरु प्रमाण कदियठ जिणआऊ। 





( १४ अनन्तनाथ ) 


सिंघसेनु जस राजा सुजसादे जसु नारी। 

जिणु श्रणंतु पसिद्धउ धनुष पंचास सरीरू | 

जक्खु पतालु कद्दिज्ज३ बिजू भिणि तखु देवी। 
सेही लंद्रशु तसु तला सो जिशु लब्णाद चंदाउ। 
अवध पंणर्ड बलमहंतु रोरुहरु भरमिज्जद । 
तीस लक्ख वरिसट्ठ पभाण जसु आठ कट्टिज्जइ | 
सम्मेदद्द गिरिबर सिरमि रिव्वाणु भणिज्जद । 


( १४ धर्मनाथ ) 
भानुराड सुब्रतादेवि रतनपुरु सउथानु । 
धम्मुनाथु तहि ऊपजउ लंछशु वज्ज पहाणु । 
किलरू जक्खु परिश्रता देवि जक्खि सुतासु। 
पंचऊुण पंचांस धनुष तसु काय कहिज्जइ | 
घम्मनाथ दृददलक्ख वरिख आऊसु पा्णिजइ। 
न्दबण पूज उच्छब करे कुसुमंर्जाल दिज्जइ । 
सम्मेदद्द गिरिवर सिरंसि खिव्बाणु थुशिज्जइ ॥ 
( १६ शान्तिनाथ ) 


हस्तिनागपुरु पाटशु विश्वसेशु तहिं राउ । 
अइरादे उर घारियउ संतिजिशेप्तर नाउं। 
गरडु जक्खु कंइपे ? देवि तिहुबणि सुपसिद्ध । 
चैतमास वंदि हुं सतिवर ण॒र्यरि सिरंभि । 
धनुष चाली व सरीरू चक्रवद्दि सो पंचमउ । 
कामु वारहउं भणिज्जद ४००१००५१०० ००० ००० ००१ | 
सोलहमउं तिथंकरु जहि जगि पइडिउ संति। 
जमि जमि बंदिहर्ड णाहईं सुपमणईं कति । 
सम्मेददद गिरिवर चढे वि शिव्याण पहुंतु ॥१७॥ 
( १७ कु थुनाथ ) 
सूरसेश सिरियाम तिद् थिस्ु पुरुवर थातु । 
छेलड लंछशु जसु तत्न कुथु जिणेसर नाउं॥ 
छुटड चक्र बल्लि कहियड दहम तमड जिणंदु । 
कुँथुनाथु पिय वं॑दहिउं मुद्दि ममह अर्णदु ॥ 
पंचसहस ऊ ण॒रउउं लक्खु परि आउस पमरिज्जइ | 
पंचतीस धशु काय आाक्खइ देल्हु शिरुत्ु ॥ 
सम्मेदह गिरिबर चढ़े वि स्ििव्वाण पहुतु ॥ 
( १८ अरनाथ ) 


सम्मेदद्द गिरिवर चढ़े वि गउड खिवपुरि ठाऊ ॥१३॥ पुदमि सुदरिसन्ु राजा मित्रादे नरी। 
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गजपुर नयरि उपन्नउ रियमुद्दि अरुह्दु दिखाली || 
जक्खेद्र जतदि कालिका देवि जिणसासण हीणो । 


मीनु जुगलु तसु लंछण तीस धनुष तख दोइ॥ 
घक्रवद्टि सत्तमउ' णाह वन्दादि भोदो | 


अरु जिण आऊसु कद्दिउ वरिस चउरासी सहस णिरुत्त 


सम्मेददद गिरिवर चडे वि खिव्वाण पहुंच ।। 
१६ मल्लिनाथ ) 


कलसु जास छ३ लंछुण कुम नरिंदद्द पुत्त। 
पद्दावतीदे उर धरियड, मिथला नयरि निरुत्त ॥ 
पंचावण संद्स बरिस् छु३ जिणवर आऊ। 
जक्खु कुबरु पसिद्धउं अनजातबि तसुदेवि 

प*चवोस धनुकाया तुम्दि सरिसी विय वंदिद्दउ । 


करिणि मलचित्तु सम्मेदह गिरिवर चडे बि णिव्वाणपहंतु 


( २० मुनिसुत्रत ) 
राय सुमिक्त पसिद्धड पदमारे जयु नारी । 
मुणिधव्बड जिण णुंंदण लंडणु करमु जाणी।॥ 
कोस ग्राम वरपाहरु कहदइ देल्द सु-बरवाणी। 
वीसधण तणु काया वरुणजक्खु तसु जाणी॥ 
देव सुगंधिशि कठिए जिणसासण रखवाली । 
तोख सदस वरिस हंसु आउ जाणिहुं परमारु ॥ 
साम वरण गुणणिम्मलु हरिवंसु पसिद्ध, । 
गुण गहीरू र्यणयरू बर अइसय  संजुत्त, ॥ 
सम्मेदइ गिरिवर चढे वि खिव्वाण पहंंतु ॥ 


( २१ नमिनाथ ) 


मिथिला श॒यरि खन्‍नी विजय नाम तद्दि राउ । 
वामादे तसु राणी नमि जिणवरू जसु पूछ ॥ 
लंडुण कम्रेल पयासिद पन्द्रद धनुष सरीरू । 
भकुटि जक्ख जसु कहिए कुसुमार्माण तसु देवि 
नमि जिशवरके नमउठ पाइ इस पभणइ शारी । 
वरिंस सदस दस कटष्टिठ आउ सो भणिड णिरूत्त । 
सम्मेदद गिरिवर चडे वि णिव्वाण पहुंतु ॥१॥ 


(२२ नेमिनाथ ) 
सूरिपुर नयरि समुदर्विजय तहद्दधि राउ । 
णेमिशाथ तसु नंदस दस घणु र टसु काऊ॥ 
सिवदे माता जसु माणों तखु लंछ॒णु शंंखु। 


अंमदेवि जक्खिणी जक्खु वि गोमेदू, 
जीवदयाके कारणे जिहि परिहरियट राजु । 
सहस्चु वरिस आउस णिवद्ध नेमीसर सामी 
मोलि राजु सब परियणु पंच महतव्यय घारू ॥ 
नव नवेति उज्जंतगिरि भउ पंचम गय-गामी ॥ 


( २३ पाश्व॑नाथ ) 


क्षय पसिद्ध वाशारसि अस्ससेशु तदि राउ । 
वंमा देवी शंदण पासणाहु जिश देहु । 
सप्त फणामणि मंडिउ लंछणु जासु फर्णिदु। 
फणपति जक्खु मतंग जसु पद्मावति देवि ॥ 
अतिसय वन्तु जिणेसरू कद्द३ देल्हु णिसुणेहु | 
वरिस एकु सठ आदि आऊ भवियहु णिसणेहु ॥ 
णव कक्‍खाया णिम्मल हरित बरण सु णिरुत्त 
सम्मेदद्द गिरिवर चढे वि णिव्वारा पहुंत । 


( २४ वीरजिनेश्वर ) 


कुण्ढक्षपुर सुर वंदर्ड सिद्धारथु तहि राउ | 
पियकारिणी तस्ु राणी एम देल्हु पमणेइ ॥ 
वीर जिणेसरू ननन्‍्दणु जिंदि कंपायउ मेरू। 
सात द्वाथ काया पमाणु लंछुख सीहु सुणेहु । 
मातु गाव सो जक्खु कीउ सिद्धवरणि तसु देवि । 
वनस वद्धत्तरि आऊ जाछु सो कहियउ शिक्षत्त ॥ 
पावापुरी उज्जाण मई णिव्वाण पहंतु । 
गोरड प्भणइ णि सुग्पि णाह तुम्हि फुरई आसा 
वीरणाहु जिख वंदि वंदे जिण चउबीसा। 


(२५) 


हु तुम्दि गोरउ पुच्छिड मुद्दि पणि बुद्धिय आणी । 
खरसइ देवि पसाईं जिण चडउवीसी यद्खधाणी ॥ 
अक्खर मात पद्‌ हीशु जो कहिउ णिरूप्त । 
सरसइ माइ खिमिज्जहु हउं पुणि बुद्धि विहीछू ॥ 
भवियण विण उ पयासमि उ जिण सासण लीण | 
दरिजन कद्विउ मणि सुझहु पढ़हुं सुभाउ धरोव । 
जिणगुण वंतण शिसुणे भऊ संतारू अरेहू। 
दुक्खद्ट भुक्खट्द दालिदद परणिण अंजुलि देहू ॥ 


(२६ ) 
कद्दउं जारि। कुलु आपणाउ' परवाडु भणाएउं। 








८] 
धम्मे साहुदि पशतिउं आजिहि पैद्‌ नाउं ॥ 
डदेसाहि दिउ भीयाँ ए तीनिड लघु भाई। 
टिहढा ण॒यरि वसन्त देल्द चउबीसी गाई ॥ 
हउ॑ तुम्हि गोरउ पुंछिड बुद्धि कहा मइपाइ । 
तेरहसइ इकद्दत्तरे संवच्छरु द्ोइ । 











अनेकान्त [ किरण १ 


गुरवासरू पभशिज्जइ रादिशि रिसु गुणेहु । 
ब्रह्म जोग पसिद्धडं जोइसु एम कहेइ | 
पढइ पढाचरइ शिसुणइ लिदि लिहा जो देइ | 
भव-समुदु सो उत्तरइ मोक्‍्ख पुरहठ सो जाइ ॥ 





( श्री दि० जैन अतिशयक्षेन्न श्रीमहावीरजोके भ्नुसंघान विभागकी ओरसे ) 





6 जज ०५ 
कुछ नईं खो 


( पं० परमानन्द जैन ) 


१--भर्टारक धमकीति मलसंघ सरस्वति गच्छ और 


बलात्कारगणके विद्वान ललितकीतिके शिष्य थे । 
यह सन्रद्धवीं शताबद्वीक विद्वान थे | इन& इस समय 
दो कृतियाँ मेरे देखनेमें आई है । पश्षपुराण 
और हरिंवंशपुराण । इनमें से प्रथम कृति पद्मपुराण 
इन्होंने आचाय रविषेणके पद्मचरितकों देखकर उस- 
की रचना वि० सं० १६६८ में श्रावण महीनेकी 
तृतिया शनिवारके दिन मालवदेशमें पूछ की थी । भौर 
हरिवंशपुराण भी मालवासें संवत्‌ १६७१ के आश्विन 
कृष्णा पंचमी रविवारक्ेे दिन पूर्ण किया था। अन्थमे 
कर्ताने अपनी गुरु परम्पराका तो उल रब किया है 
फिन्तु अपने किसी शिष्यादिका कोई समुछ ख नहीं 
किया । और न यही वतलाया है कि वे कहाँके भद्दा- 
रक थे | उनकी गुरु परम्पर, क्रमशः इस प्रकार है :-- 
देवेब्॒कीति, शब्रिल्ञोककीति, नहस्त्रकी तिं, 
पश्ननन्दी, यशःकीतिं, ललितकीति और 
धर्मकीति 
भद्दारक सोमकीत काष्ठासंध स्थित नन्‍दी तट- 
गच्छुके रप्मसेनानवयी भद्दारक्क भीमसेनके शिष्य 
ऋऔर क्तक््मीसेनके प्रशिष्ध थे। जो भ० रत्नकोर्तिके 
पद्थर थे । इनकी तीन रचनाएं मेरे अवलोकनमे आई 
है, सप्त ब्यसन कथा समुच्चय, प्रद्यू मन, चरित्र, और 


यशोधर चरित्र | इनमें से प्रथम ग्रन्थ इन्होंने बि० 
सं० १९२६ के माघ महीनकी सोमवारके दिन दो हज़ार 
सरसठ ( २०६७ ) श्लोकामे पूर्ण किया द । प्रद्म सन 
चरित्रको कविने संवत्‌ १५३१ में भ० लक्षमीसनके 
पट्थर भ० भीमसनके चरण प्रसादसे बनाकर समाप्त 
किया हैं। और तीसरा अन्थ यशोधरचरित्र है जिस- 
की रचना कविने गादिल्ल (गॉंडवाना) देशके मेदपाट 
(सेवाढ़) के भगवान शीतलनाथके सुरम्यु भवनमे सं० 
१९३६ पौष कृष्णा पंचमीके दिन एक हज़ार अदठारह 
श्लोकोंसें पूर्ण किया हे । इनकी अन्य क्या कृतियां हैं ? 
यह ज्ञात नहीं हो सका | यह विक्रमकी १६वीं शता- 
ब्दीके विद्वान थे । 
३--पंडित जिनदास वेद्य विद्यामें निष्णात विद्वान थे । 
पं० जिनदासके पूर्वज 'हरपति! नामके वणिक थे। 
जिन्हें पद्मावती देवीका वर प्राप्त था, और जो पेरोसाहि 
नरेन्द्रसे सम्मानित थे | उन्हींके वंशमें 'पद्च”! नामक श्रेष्ठी 
हुए, जिन्होंने अनेक दान दिये और ग्यासशाह नामक 
राजासे बहुमान्यता प्राप्तकी । इन्होंने साकुम्भरी नगरीमें 
विशाल जिनमन्दिर बनवाया था, वे दतने प्रभावशात्ती 
थे कि उनकी आज्ञाका किसी राजाने उत्लंधन नहीं किया। 
वे मिध्यात्व घातक तथा जिनगुणोंके नित्य पूनक थे! 
इनके पुत्रका नाम “बिक! था, जो वेद्यराद्र थे। जिसने 





अनेकान्त 
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विदेशके लिये प्रस्थान ९ / 
श्रवण बेलगोलमें | 


# वीरसेवा-मन्दिरके नेमित्तिक ॥ 
कक अधिवेशनके सभापति 





है. पत्र श्री घर्मचन्दजी जेनने एयरफोर्स 
(0. दोरा विश्व-अ्रमणके लिए यत २६ मईको 
हर है... प्रस्थान किया । आप ल्वोरा विभिन्न 


# / 
# 4५ / ( 
( पा थे वह 5 

0) ब#... >#कं 

हैं४४० 8 
बा हे 

है । 

५ ६ 

| है रु ।क्‍ 

धि द ४९ 

६ 8 268, मै + के ५ (+ 
ँ। 3. शीमरकर . ज#है 7] मे (| 

; मेसस आर० सेकदिल एगड कंपनी ० है (| 

॥! लिमिटेड एवं मिश्नीलाल घमर्मचन्द न्वि०- हं रे 

के मालिक श्री मिप्रीलालजी जैनके ज्येष्ठ 
हे न >> सिडीजाल्ल ५ /ढ 

॥ खानोके मालिक एवं संगनिज ओर, सेठ मिश्रालालजां काला, कलकत्ता 

क ् के कि ५ ः हु ६ै। 

/! कै आयरन आर, क्रामाइट आर, एच आप कलकत्ता दि० जन समाजके प्रतिष्ठित व्यक्ति ४ ४ 
हि... केनाइट विश्व बाजारोका नियात करते है। हैं। धर्मनिष्ठ और समाज हिनपी तथा आप हो 

है. श्रीधमंचन्दर्जीकी श्रवस्था इस समय १८ आस्मप्रशंसादिसे सदा दूर रहने है स्माजकोी 

श् डी डे ब_ छ ० कं 

पे वर्षकी है और आपके अमणाका प्रोग्राम आपसे बडी आशाएं है। आपने कलकत्ता स्थित हि 

की... दो महीनेका ठहरा है। आप लांग “अने- ब्रत्मगछियाके मन्दिर जीमे बहुतसा रुपया खर्च ॥/ 

हूले के पे ४ | अ न्‍. « ८, पि 
है कान्‍तः पत्र तथा “वीरसेवामन्दिर'के परम किया है। आप अनेकान्तके संरक्षक और वीर- . शे/ 

!] ५. सहायक है, आर इस सन्दिरका जो नया सेवा-मन्दिरके विशेष सद्दाय ६ हैं। आपसे संस्था- रु 

4. भवन देहलीमे निर्माण होने जा रहा है के नतन भवन निर्माणमें भारी सहयोग प्राप्त ७ 

हि... उसमें आपका भारी सहयोग आप्त होने- होने वाला है | आप दीध्षतीवी होकर कोकमें 

है. बाला हैं| हार्दिक भावना है कि आपका यशम्वी बन यही भाबना है । 


स्स्ा््ष् 


हे यह देशाटन सानरद सफल हो । 
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अनेकान्त 
श्री १०४ पूज्य छुल्लक गणेशप्रसादज्जी वर्णो 





श्री महावीरजीके मन्दिरके 
सामने बना हुआ विशाल 
मानस्तम्म | 


आप भारत के अ्रहिंसक आध्यात्मिक 

नी जप 
सन्‍त हैं। और सागर से ६०० मील की 
न चले 
पदल याशत्रा कर अभी गया में पधारे हैं । 
तथा ईमरी (पराश्यनाथहिल) में चानुर्सास 

न] री 

करें गे । आपकी आन्तरिक भावना हे कि 
मेरा समाधिमरण पाश्व प्रभुके चरणोम 
हो । आपने ज्येप्ठ बेसास्थकी सर्सोक्ी लूओ 
की भी कोई परवा नहीं की । आपका 
आत्माके सम्बन्धसे दिया हुआ महत्वप्रण 
प्रवचचन प्रष्ठ ३३ पर पढ़िए । 








किरण १ ] 


शाह नसीरले उत्कष प्राप्त किया था। इनके दूसरे पुत्रका 
नाम 'सुद्ृजन्नः था, जो विवेकी और वाद्र्पी गजोके लिये 
सिंदके समान था। सबका उपकारक और जिनघमंका 
आचरण करने वाला था | यद भट्टारक जिनचन्द्रके एद 
पर प्रतिष्ठित हुआ था और उसका नाम 'प्रभाचन्द्र! रखा 
गया था| उक्त विंमड़ा पुत्र ध्मदास हुआ, जिसे महमूद- 
शाहने बहुमान्यता प्रदान की थी | यह भी वेद्यशिरोमणी 
और विख्यातकीति ये । इन्हें भी प्मावतोक्षा वर प्राप्त 
था | इसकी पत्नीका नाम 'धमंश्रीः था, जो अ्रद्वधितीय 
दानी, सदष्टि, रूपले मन्‍्मथ विजयी और प्रफुल्ल बदना 
थी । इसका 'रेखा! नामका एक पुत्र था जो वेच्यकलाममे 
दक्ष, वेय्ोंका स्वामी और क्ोकमे प्रसिद्ध था। यह वैद्य- 
कला अथवा विद्या श्रापफी कुल परम्परासे चक्षी आरही 
थी और उससे आपके वंशकी बड़ी प्रतिष्ठा थ्री । रेखा 
अपनी वैद्य विद्याके कारण रणस्तम्भ ( रणथंभौर ) नामक 
दुग्म बादशाह शेरशाहके द्वारा सम्मानित हुए थे। 
आपकी माताका नाम “रिखश्ली! ओर धर्सपत्नीका नाम 
जिनदासी था, जिनदासी रूप लावण्यादि गुणोसे भ्रत्न॑- 
कृत्त थी ! जिनदासके माता : पितादिके नामोंसे यह 
स्पष्ट जाना जाता है कि उस समय कनिपय प्रान्तोम 
जो नाम परतिका होता था वहीं प्रायः पत्नीका भी 
हुआ करता था। प० जिनदास नवलक्षपुरके निवासी 
श्रे । इनके एक पुत्र भी था और उसका नाम नारायण- 
दास था। 
पंडित जिनदासने शरपुरके शांतिनाथ चेत्पालय- 
से २१ पद्च वाला “होलौ रेग्युका चरित्र! की अतिका 
अवल्लोकनकर संचत्‌ १६०८ के ज्येप्ठ शुक्ला देशमो 
शुक्रवारके दिन इस ग्रन्थकों ८४३ श्लोकोम समाप्त 
हैं । प्रन्थकर्ताने ग्रन्धकी अन्तिम प्रशस्तिम अपने 
पू्जोफ़ा भी कुछ परिचय दिया हे जिस उक्त प्रशस्ति- 
परसे सहज ही जाना जा सकता। पंडित जिनदासजी- 
ने यह प्रन्थ भ० धर्मचन्द्रजीक शिष्य भ० ललित- 
कौतिके नामांकित किया है, जिससे यह ज्ञात 
होता हे कि यह संभवततः उन्हींके शिष्य जान 
पड़ते हैं । 
४--भास्करनन्दी मुनि जिनचन्द्रके शिष्य थे, जिनचन्द्र 
स्वेसाधु मुनिके शिष्य थे । जैसा कि उनकी 'तत्त्वार्थ- 
शक्ति! के निम्न पद्मोंसे प्रकट हैं :-- 
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नो निष्ठीवेन्न शेते बद॒ति च न पर ह्ाति याहीति यात॒, 
नो कण्हूयेत गाश्न' अ्रजति न निशि नोडटयेहा न देत्त | 
ना विष्ट आति किंचिद्युणनिधिरिति यो कश्परयंक्षयोगः, 
कृत्वा सन्‍नयास मन्‍्ते शुभ गतिरभवत्सबंसाधुः सापूझ्यः ॥२ 
तस्यासीस्सुविशुद्धरष्टिविभव: सिद्धान्त पार गतः। 
शिष्यः श्री जिनचन्द्र नाम कलितश्चारित्रभुषान्वितः । 
शिष्यो भास्कर नन्दि नाम विशुधस्तस्यथा5भवत्तत्ववित्‌ , 
तेनाइकारि सुखादि बोध विषया तस्‍्वाथेबृत्तिः स्फुटम ॥३॥ 

भास्कर नन्‍्दीकी इस ससय दो कृतियां सामने हैं-- 
एक “ध्यानस्तवव झौर दूसरी “तत्वाथंब्ृक्ति', जिसे 'खुख 
बोध वृत्ति' भी कहा जाता है | इनमें तरवार्थ ्त्ति आचार 
उमा स्वातिके तत्वा4 सृत्रकी संक्षिप्त एबं सरल ब्यास्या 
है । इसकी रचना कब ओर कहां हुई यह ग्रम५ प्रति पर 
से कुछ भी मालम नहीं होता । 

जिनचन्द्र नासके अनेक विद्वान भी हो गए हैं, उनमें 
प्रस्तुत जिनचन्द कौन हैं और उनका समय क्या है ! 
यह सब सामग्रीके भ्रभावमें बतत्ताना कठिन जान पढ़ता 
है । एक जिनचन्द्र चन्द्रनन्दीके शिव्य थे, जिसका 
उक्लेख कन्‍नड कवि पंपने शघपने शान्तिनाथपुराखमें 
किया है । 

& ब्रह्म रायमल--हूमडवंशके भूषण थे । इनके पिता 
का नाम “महा! और साताका नाम चम्पादेवी था। यह 
जिन चरणकमलोके टपासक थे । इन्होंने सदासागरके तट 
भागमें समाश्चित 'ग्रीवापुर' के चन्द्रप्रभ जिनालयमें वर्णी 
कमसीके घचनोसे 'भक्तामरसम्तोब्र' की श्रृत्ति की रचना वि० 
संवत्‌ १६६७ में अषाद शुक्ला पंचमी युववारके दिन को 
है। संय्के कुचामन्दिर दिहलीके शास्त्रभंढारकी प्रतिमें उसे 
मुनिरतनचन्द्रकी बृत्ति बतलाया गया है । अतएब दानों 
बृक्तियोको सिल्लाकर जांचने की आवश्यकता है कि दोना 
वृत्तियाँ जुदी जुदी हें या कि एक ही ब्ृत्तिकों अपनी २ 
बनाने का प्रयत्न किग्रा गया है । 

ग्रद्ध रायमल मुनि अनस्तकीतिके जो भर० रत्नकीतिके 
पहधर णुवं शिष्य थे । यह जयपुर और उसके आस-पास 
के अदेशके रहने वाले थे । यह हिन्दी भाषाके विद्वान थे । 
पर उसमें गुजराती भाषाकी पुट अंकित हैं दोनों भाषाओं- 
के शब्द व बहुत कुछ रखे सिल्ले से पाए जाते हैं। हनकी 
हिन्दी भाषाकी ७-८ रजनाएँ और भी पाई जाती हैं। 
नेसीश्वररास, हनुवंतकथा, प्रद्य म्नचरित सुदुर्शनरास, 





अनेकान्त 
श्री १०४ पूज्य छुल्लक गणेशप्रसादजी वर्णो 
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श्री महावीरजीके मन्दिरके 
सामने बना हुआ विशाल 
मानस्तम्म । 


है ४ 


आप भारत के अहिंसक आध्यात्मिक 
सन्‍्त हैं। और सागर से ६०० मील की 
पेदल यात्रा कर अभी गया में पधारे हैं । 
तथा ई मरी (पाश्वनाथहिल) में चालुर्सास 
करे गे । आपकी आन्तरिक भाषना है कि 
मेरा समराधिमरण पाश्व॑ प्रभुके चरणोमे 
हो । आपने ज्येप्ट बैसाग्बकी गर्मोकी लुओ 
की भी कोई परवा नहीं की । श्रापका 
आस्माके सम्बन्धमे दिया हुआ महत्वप्र्णं 
प्रवच्चन प्रप्;त ३३ पर पढिए । 








किरण १ ] 


शाह नसीरसे उस्कर्ष प्राप्त किया था इनके दूसरे पुत्रका 
नाम “सुहजन्नः था, जो विवेकी और बादिरूपी गजोके लिये 
सिंहके समान था। सबका उपकारक झौर जिनधस्संका 
झाचरण करने वाला था। यदमद्दारक जिनचन्द्रके पद 
पर प्रतिष्ठित हुआ था और उसका नाम 'प्रभाचन्द्र' रक्‍्खा 
गया था । उक्त विंभक्ना पुत्र धमंदास हुआ, जिसे महमृद- 
शाहने बहुमान्यता प्रदान की थी | यह भी वेद्यशिरोमणी 
और विख्यातकीति थे । इन्हें भी पद्मावतीछा वर प्राप्त 
था | इसकी पत्नीका नाम “घम्रश्री! था, जो श्रद्धितीय 
दानी, सदृष्टि, रूपसे मन्‍्मथ विजयी और श्रफुल्ल बदना 
थी | इसका 'रेखा! नामका एक पुत्र था जो वेग्कलामं 
दक्ष, वेशोंका स्वामी और क्ोकमे प्रसिद्ध था। यह वैद्य- 
कला अथवा विद्या आपकी कुल परम्परासे चक्की आहरही 
थी और उप्तसे आपके वंशकी बढ़ी प्रतिष्ठा थी | रेखा 
अपनी वेद विद्याके कारण रणस्तम्भ ( रणथंभौर ) नामक 
दुगमें बादशाह शेरशाहके द्वारा सम्मानित हुए थे। 
आपकी माताफा नाम “रिखश्रीः और धर्मपरनीका नास 
जिनदासी था, जिनदासी रूप लावण्यादि गुणोसे अलज- 
कृत थी । जिनदासके माता : पितादिके नामोंस यह 
स्पष्ट जाना जाता है कि उस समय कतिपय प्रान्तोंम 
जो नाम परतिका होता था वहीं प्रायः परनीका भी 
हुआ करता था। प० जिनदास नवलक्षयुरके निवासी 
थ्रे। इसके एक पुत्र भी था और उसका नाम नारायण- 
दास था । 








पंडित जिनदासने शेरपुरके शांतिनाथ चेत्पालय- 
में ९ पद्मो वाली 'होलौ रेणुका चरित्र” की अतिका 
अवलोकनकर संबत्‌ १६०८ के ज्येप्ठ शुक्ला दशमो 
झुकवारके दिन इस ग्न्‍न्थका ८४३ श्लोकोमे समाप्त 
हैं । प्रन्थकर्ताने अन्थकी अ्रम्तिस प्रशस्तिस अपने 
बजाफा भी कुछ परिचय दिया हे जिसे उक्त प्रशस्ति- 
परसे सहज ही जाना जा सकता। पंडित जिनदासजी- 
मे यह ग्रन्थ भ० धर्मचन्द्रजीके शिष्य भ० ललित- 
कीतिके नामरॉंकित किया है, जिससे यह ज्ञात 
होता है कि यह संभत्रतः उन्हींके शिव्य जान 
पड़ते हैं | 
४--भास्करनन्दी मुनि जिनचन्द्के शिष्य थे, जिनचन्द्र 
सर्वंसाधु सुनिके शिष्य थे ) जेसा कि उनकी 'तत्त्वाथथ- 
वृत्ति! के निम्न पद्मोंसे प्रकट हैं :--- 


कुछ नई खोजें 


[ ६६ 





नो निष्ठीवेन्न शेते ददति च न पर दछ्ांति याहीति यातु, 
नो कणडूयेत गात्र' ब्रजति न निशि नोद्धटयेद्वा न दृत्त | 
ना विष्ट जाति किंचिदूगुशनिधिरिति यो बद्धपयक्रयोगः, 
कृत्वा सब्नयास मन्‍्ते शुभ गतिरभवत्सबंसाधुः सा्पूज्यः ॥२ 
तस्यासीसत्सुविशुद्धरष्टिविभवः सिद्धान्त पारं गतः | 
शिष्यः श्री जिनचन्द्र नाम कलितरचारित्रभुषान्वितः । 
शिष्यों भास्क२नन्दि नाम विशुधस्तस्या5भजत्तत्वतित्‌ , 
तेना5कारि सुखादि बोध विषया तस्तवाथ॑बृत्तिः स्फुटम्‌ ॥३॥ 

भास्कर नन्‍्दीकी इस समय दो हृतियां सासने हैं-- 
एक “ध्यानस्तव और दूसरी “तत्वाधंबृत्ति!, जिसे “सुर 
योध वृत्ति' भी कहा जाता है | इनमें तरवार्थ छुति आचार्य 
उमा स्वातिके तत्वा५ सृशत्रकी संक्षिप्त एवं सरल व्याख्या 
है । इसकी रचना कब ओर कहां हुई यह प्रन+ प्रति पर 
से कुछ भी मालूम नहीं होता । 

जिनखन्द्र नासके अनेक विद्वान भी हो गए हैं, उनमें 
प्रस्तुत जिनचन्द कौन हैं भौर उनका समय क्‍या है ? 
यह सब सामग्रीके अ्रभावमें बतल्ाना कठिन जान पढ़ता 
है । एक जिनचन्द्र चन्द्रनन्दीके शिष्य थे, जिसका 
उल्लेख कन्‍नड कवि पंपने भ्यपनें शान्तिनाथपुराणमें 
किया है। 

६ बहा रायमज---हूमडवंशके भूषण थे । हनके पिता 
का नाम “स्व! और साताका नाम चम्पादेवी था। यह 
जिन चरणकमलोके उपासक थे । इन्होंने मद्दासागरके तट 
भागमें समाध्ित 'ग्रीवापुर” के चन्द्रभस जिनालयमें वर्णी 
कमंसीके वचरनोंसे 'भक्तामरम्तोन्र' की ब्रत्ति की रचना वि० 
संबव्‌ १६६७ में अधाट शुक्ला पचमी बुववारके दिन को 
है। संब्के कृचामन्द्र दिशलीक शास्त्रभंदारकी प्रतिमें डसे 
मुनिरतनचन्त्रकी बृत्ति बतलाया गया है । अ्रतएय दोनो 
बृक्तियोको मिल्लाकर जाचने की आवश्यकता हैं कि दोनो 
वृत्तियाँ जुदी जुदी हैं या कि एक ही जृत्तिकों अपनी २ 
बनाने का प्रयत्न किया गया है ! 

बढ़ा रायमल मुनि अनन्तकीतिके जो भर० रत्नकीतिके 
पहधर एवं शिव्य थे । यह जयपुर भ्ौर उसके भास-पास 
के अदेशके रहने वाले थे । यह 'हिस्दी भाषाके विद्वान थे । 
पर उसमें गुजराती भाषाकी पुट अंकित है दोनों भाषाओं - 
के शब्द व बहुत कुछ रखे मिल्ले से पाए जाते हैं। हनकी 
हिन्दी भाषाकी ७-८ रचनाएँ और भी पाई जाती हैं। 
नेमीश्वररास, हनुवंतकथा, प्रद्य म्नचरित सुदर्शनरास, 
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निर्दोशसप्तषीबरतकथा, श्रीपालरास, और भविष्यदृत्तकथा ! 
इन्होंने गेमीश्बररात सं० १६२९ में, हनुवंत कथा सं० 
१६१६ में, मय स्नचरित सं० १६२८ में, खुदशनरास, सं० 
१६२६ में और श्री पालरास सं० १६३० में, तथा भवि- 
व्यदत्तकथा सं० १६६४ में बनाकर समाप्त की है। निदों- 
घसप्तमी कथाकी प्रतिमें म्ुुके रचनाकाल नहीं मिल्ना, 
संभव दे अन्य किसी प्रतिमें मिल जाय। इनके अतिरिक्त 
इनकी और भो रचनाओोंका होना संभव है । 

६ भ्रह्म ज्ञानसागर - काष्ठासन्ध नन्‍दीतट गच्छ और 
विद्यागणके भष्टारकक विद्याभूषणके शिष्य श्रीभूषणके 
शिष्य थे, जो सम्भवतः सौजिन्राकी गद्दोके भष्टारक थे। 
इन्हीं भ० श्रीभूषणके शिष्य प्रस्तुत श्रद्मशानसागर हैं । 
भ० श्रीभूषण विक्रमकी १७वीं शताब्दीके विद्वान हैं 
क्योंकि उनका रचनाकाद्य सम्दत्‌ १६५४से सम्बत्‌ १६६७ 





अनेकान्त 
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तक पाया जाता है। अतएव श्री भुषणके शिष्य शानसा- 
गरका समय भी विक्रमकी १७वीं शताब्द्रीका उत्तराद 
सुनिश्चित है | बरह्मश्ाानलागरकी हस समय १० रचनाओं - 
का पता चल्ला है, जिनमें £ बतोंकी कथाएँ और एक 
पूजन हैं। ये सब रचनाएँ हिन्दी पश्चो्में रचो गई हें 
जिनकी कविता साधारण हैं। ये नौ कथाएँ धरमपुरा देहली- 
के नया मन्दिर शास्त्रभण्डारके गुटका नम्बर १ में घुर- 
सतत हैं, उनके नाम इस प्रकार हैं:--१ आदित्यवार लघु 
कथा, २ अ्रष्टाम्हिक ब्ृत कथा ई सोलह कारकारण ब्रत 
कथा, ०७ आकाशपशन्चमी कथा, < रत्नश्रयत्रतकथा, ६ 
दशलक्षणीघ्रतकथा, अनन्तचतुद्शीततकथा, ८ 
निःशल्याप्टमी कथा और ६ सुगन्धदशमी कथा । इन 
कथाओंके अतिरिक भर्तामरस्तवन पूजन नामकी कृति 
भी अनन्‍्यत्र पाई जाती हैं। अन्य रचनाएँ अन्वेषणीय हें। 


््क्श्म्च्््म््स्ट 


न -+-मेन+-नत->नन-म-म-म-म-म-म+न, 


अध्यात्म तरक्षिणी टीका 


( ले० परमानन्द्‌ 


'आअध्यात्मतरंगिणी' नामक संस्कृत भाषाका एक 
छोटा सा प्रन्थ है जिसकी श्लोक संख्या चालीस है। इस 
प्रभ्थका नाम बम्बईके एऐ० पत्चाज्लाल दि० जेन सरस्वति 
भवनकी प्रतिमें 'योगमार्ग! दिया हुआ दै। चू कि अन्यमें 
प्योगसार्ग) और योगीका स्वरूप बतलाते हुए आत्म- 
विकासकी चर्चा को गई दे । इस कारण यह नाम भी 
सार्थक जान पड़ता है। इस ग्रन्थके कर्ता हैं आचार्य 
सोमदेव । यद्यपि सोमदेव नामफे भ्नेक विद्वान हो गए दें; 
परन्तु प्रस्तुत सोमदेव उन झबसे प्राचीन, प्रधान भोर 
लोक प्रसिद्ध विद्वान थे। सोमदेवकी उपलब्ध कृतियाँ 
डनके पाण्डित्यकी निदुर्शक हैं। संस्कृतमाषापर उनका 
असाधारण अधिकार था, वे केजल काब्य म्मज्ष ही न थे; 
किन्तु राजनीतिके प्रकाण्ड परिडत थे । वे भारतीय काच्य- 
प्रन्भोके विशिष्ट अध्येता थे । दशंनशास्प्रोंके मर्मश और 
ध्याकरणा शास्त्रके अच्छे विद्वान ये । उनको वाणीर्म ओज, 
साधामें सौष्ठदता और काब्य-कल्लामें दक्ृता तथा रचनामें 
प्राखाद और गाम्भीयं दै। सोमदेवकी सूक्तियाँ हृदय- 


जैन शास्त्री ) 

हारिणी थीं। इन्हीं सब कारणोंसे उस समयके विद्वानोंम 
आचाय सोमदेवका उल्लेखनीय स्थान था| 

आचाय सोमदेव 'गौडसंघ” के विद्वान आ्राचायं यशो- 
देवके प्रशिष्य और नेमिदेवके शिक्ष्य थे । सोमदेवने अपना 
यशस्तिलक चम्पू नामका काव्य-ग्रन्थ बनाकर उस समय 
समाप्त किया था, जब शक संवत्‌ ८८१ (दि० सं० १०१६) 
में सिद्धार्थ संबत्सरान्तगंत चेत्र शुक्ला त्रयोदशीके दिन, 
श्री कृष्णदेध (तृतीय), जओ राष्ट्रकूट बंशके राजा अमोध- 
वर्षके तृतीय पुत्र थे, जिनका दूसरा नाम अ्रकालवर्ष था, 
पायव्य, सिंहल, चोल भौर चेर भ्रादि राजाओंकों जीतकर 
मेल्पादी (मेलाड़ि नामक गाँव) के सेना शिविरमें विद्यमान 
थे । उस समय उनके चरणकमलोपजीवी सामन्त यहिगकी 
जो चालुक्थवंशोय राजा अरिकेसरी प्रथमके पुत्र थे-- गंग- 
बारा नगरीमें उरू ग्रन्थ समाप्त हुआ थाफ | 


छः शकन्‍्टपकालालीत संवत्सरशतेष्वष्टस्वेकाशीस्यधिकेशु 
गतेचु ( ८८) ) सिद्धार्थसंवत्सरान्तर्गतचेश्रमास मदन 
अयोदश्याँ पारख्य, सिंहल, घोल, चेरमप्रस्ृतीन्मद्दीपती- 





शक संवत्‌ ८८र ( वि० सं० १०२३) के अरिकेशरी 
वाले दानपत्रसे, जो उनके पिता बच्यगदेवके बनवाए हुए 
शुभधाम जिनाक्षयके लिये आचाय सोमदेवको दिया गया 
था | उससे यह स्पष्ट है कि यशस्तिल्ककचम्पूकी रचना इस 
सामन्रपत्रसे सात वर्ष पूर्व हुई है »< । 

यहाँ पर यह ज्ञान क्वेना आवश्यक है कि जेन समाजके 
दिगम्बर श्वेताम्बर घिभागोंमेंसे श्वेताग्बर समाजसें राज- 
नीति पर सोमवेवके “नीतिवाक्यार्तः जैसा राजनीतिका 
कोई महत्वपूर्ण प्रन्थ लिखा गया हो यद्द ज्ञात नहीं होता, 
पर व्गिम्बरसमाजमें राजनीति पर सोमदेवाचायका 
“नीविवाक्यास्टत! तो प्रसिद्ध ही है) परन्तु यशस्तिलक- 
कखम्पूमें राजा यशोधरका चरित्र चित्रण करते हुए कविने 
उक्त ग्रन्थके तीसरे आरश्वासमें राजनीतिका विशद्‌ विवेचन 
किया है | परन्तु राजनीतिकी वह कठोर नीरसता, कविस्व- 
की कमनीयता और सरस्तताके कारण अन्थमें कहीं प्रतीत 
नहीं होती और उससे आ्राचायं सोमदेवकी विशाल प्रज्ञा 
एुवं प्रांजल प्रसिभाका सहज ही पता चत्ष जाता है। 

सोमदेवाचायके इस समय तीन ग्रन्थ उपलब्ध होते 
हैं, नीतिधाक्यास्रत, यशस्तिलकचम्पूं और अध्यात्मतरं- 
गिणी । इनके अतिरिक्त नीतिवाक्यासर्त की प्रशस्विसे तीन 
गन्थोंके रचे जानेका और भी पता चक्॒ता है--युक्ति- 
चिंतामणी, २ त्रिवर्ग मद्देन्दमातलिसंजल्प और ३ पण्ण- 
वति प्रकरण | इसके सिवाय, शकसंबत्‌ झप८्८ के दानपत्र- 
में आचाय सोमदेवके दो ग्रन्थोंका उल्लेख और भी है 
“जिसमें उन्हें स्याह्रादोपनिषत्‌” और अनेक सुभाबितांका 
भी कर्ता बतलाया है । परन्तु खेद है कि ये पाँचों ही 
प्न्थ अभी तक अनुपलब्ध हैं ( संभव दे भअन्येदण करने 
पर इनमें से कोई ग्रन्थ उपलब्ध हों जाय । ऊपर उलिखित 
उन आठ ग्रन्थोंके अतिरिक्त उन्होंने और किन ग्रन्थोंकी 
रचना की हैं यह कुछ ज्ञाव नहीं होता । 


न्प्रलाध्य मेल्पाटी प्रवर्धमागराज्यप्रभावे सति तस्पाद- 

पद्मोपजीविन: सम्रधिगत पद्चमहाशब्दुमहासामन्ताधि- 

पतेश्रालुक्यकुलजन्मनः: सामन्तचुदामणे: श्री मदरि- 

केसरिणः प्रथम पुत्रस्य श्री मद्ब॒द्यगराजस्य क्चकी प्रवर्धभान 
वसुधारायाँ गढ़्धारायाँ विनिर्मापित मिददं काब्यसरिति ।” 
--यशस्तित्ञकच्म्पू प्रशस्ति 

» देखो, एपि ग्राफिक इंडिका पृष्ठ २८१ में प्रकाशित 

करहाड़ ताम्रपत्न । 











अध्यात्म त्रंगिणो टीका 
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आचाय सोमदेवके हस अ्ध्यात्मतरंगिणी प्रस्थ पर 
एक संस्कृत टीका भी उपलब्ध है, जिसके कर्ता मुनि गश्य- 
घरकीलि हैं। टोकामें पद्य गत वाक्यों एवं शब्दोंके अथके 
साथ-साथ कहीं-कहीं उसके विषयको भी स्पष्ट किया गया 
हे. विषयको स्पष्ट करते हुए भी कहीं-कहीं प्रमाणरूपमें 
समन्तभद्र, अकलंक, और विद्यानन्द आदि आयायोंके 
नामों तथा ग्रन्थोंका उल्लेख किया गया है, टीका 
अपने विषयको स्पष्ट करने में समर्थ है। इस टीकाकी 
इस समय दो प्रतियां उपलब्ध हैं, एक ऐलक पश्चालाल 
दिगम्बर जेन सरस्वति भवन मावारापाटनर्में भौर दूसरी 
पाटनके श्वेताम्बरीय शास्त्रभंडारमें, परन्तु वहां यह खंडित 
रूपमें पाई जाती है -उसडी आदि प्न्त प्रशस्ति शो 
खणिद्वत दे ही । परन्तु ऐे० पसन्‍नाज्ाल दि० जैन सरस्यति- 
भवन माल्वरापाटनकी प्रति अपनेमें परिपूर्ण हे। यह प्रति 
संबत्‌ १९३० आश्यिन शुक्ला २ के दिन हिसारमें 
(पेरोजापचन) में कुठुबखानके राज्यकालमें सुबाध्य अक्षरों 
में लिखी गई दे, जो सुनामपुरके बासो खंडेलबाल बंशो 
संघाधिपति श्रावक 'कक्टू” के चार पुत्रोमेंसे प्रथम पुत्र 
धीराकी पत्नी धनश्रीके द्वारा जो श्रावक धसंका अनुष्ठान 
करती थी, भपने क्लानावरणीय कमंके क्षयार्थ लिस्वाकर 
तसास्कालिक भरद्टारक जिनचन्द्रके शिष्य पंडित सेचावीको 
प्रदानकी गई हैँ७ । इससे यह प्रति ९०० वर्षके श्गभग 
पुरानी है । 
टीकाकार मुनि गणधरकीर्ति गुजरात देशके रहने वाले 
थे | गणघरकीतिने अपनी यह टीका किसी सोमदेय नाम- 
के सज्जनके अनुरोधसे बनाई दे, टीका संक्षिप्त और 
ग्रन्थाथंकी अवबोधक है । दीकाकी अश्तिम प्रशस्तिमें 
टीकाकारने अपनी गुरुपरम्पराके साथ टीकाका रचनाकाल 
भी दिया दै। गुरु परम्परा निम्न प्रकार है :-- 
सागरनन्दी, स्वयाननदी, पदमननन्‍दी, पुष्पदुण्त, 
कुतलचन्दर ओर गयाधरकीति । 


& सम्बत्‌ १२३३ बर्षे आसोज सुदि २ दिने दिलार 
पेरोजापरुने लिग्बवितर्मिति ॥ 

श्रियं क्रियाज्नरामत्ये नागयाच्य पदाम्बुजः। 
देवोध्यात्मतरंगिण्याः शास्त्रदातु जिंनोइनघां ॥:॥ 


त्रयस्त्रिशाधिके वर्ष शत पंच दश प्रमो। 
शुक्ज्ञ पत्तेडश्बने मासे द्वितीयायां सुबासरे ॥२॥ 


३२ अनेकान्त 
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गयणधरकीतिने अ्रपनी यह टीका विक्रम संचत्‌ ११८६ 
में चेत्र शक्ना पंचमी रविवारके दिन गुजरातके चालुक्य- 
वंशीय राजा जयसिंह या सिद्धराज जयसिंहके राज्य- 
कालमें बनाकर समाप्तकी ६--जेसाकि उसके निम्न पद्योसे 
प्रकट है :--- 

एकादशशताक्ीर्णो नवाशीत्युक्तरे परे । 

संबत्सरे शुमे योगे पुष्पनक्षत्रसंज्ञके ॥१७॥| 

चैश्रमासे सिते पत्तेड्थ पंचम्यां रवो दिने । 

सिद्धा सिद्धप्रदाटीका गशश्वत्कोर्तिबिपश्चितः ॥?८॥ 

निरत्रशतर्जिताराति विजयश्री विराजनि । 

जबसिदददेव सोराज्ये सज्जनानन्द दायनि ॥१६॥ 

जयसिंइदेवका राज्य सं० १९२० से ११६४ तक वहां 

रहा है। अतः संचत्‌ ११८६ में वहां गणधरकीरति द्वारा 
टीकाके रखे जानेमे काई बाघा नहों आरती | 

नोटः--यह ग्रन्थ संस्क्ृत टीका ओर हिन्दी अनु- 

वादके साथ वीरसेवामन्दिरस जर्ल्द। ही 
प्रकाशित होगा | 
देहली, २९-६-११३. 


श्रीड्िसाराभिधे रम्ये नगरे ऊन संकुत्े । 

राज्ये कुतुबखानश्य वर्तमानेन पावने ॥:॥ 

अ्रथ भरी मूलसंधेसिमिश्ननघे मुनिककुंजर: । 

सूरिः श्री शुभ ननन्‍्द्राख्यः पदमनंदि पद्स्थितः #ष्टा 
तत्पट्र जिनचन्द्रोभूत्स्याद्वादांबुधि चन्द्रमाः। 
तदन्तेवासि भेद्दाख्यः पंडितों गुशमंद्ित: ॥५॥ 





तदाम्नाये सदाचार क्षेत्रपालीयगोत्रके । 
सुनामपुर वास्तव्ये खंडेल्लान्बयके जान ॥६॥ 
संघाधिपति कल्हृक: श्रावको प्तपात्षछः । 
राणी संज्ञा भवत्पुण्यो तज्जनी शीलशाकिनी '।७॥ 
चत्वारो नंदना जातास्तयोनेदित सज्जनाः ! 
तेब्वाद्यः संघनाथो भूतहंवा नामा महामना:॥८॥ 
धोरोमिधो द्वितीयोतः संघचात्सल्य कारकः | 
सर्वज्ञचराशम्भोज चंचरीको पमोडसम: ॥६॥ 
कामा नामा तृतीयोभूहयादित्रितघारकः । 

साधुः सुरपतिनाम चतुर्थस्तु प्रियंबद: ४१० 

त॒त्र संघेश धीराख्य भार्याजाता मनोरमा । 

घनभ्रौ: कान्ति सम्पन्ना शीलनीसरतरंगिशी ॥११॥ 
लष्चो लहुकनि ख्याता साध्वीरूपगुणाश्रिता । 
ए्तयोः परमा प्रीती रति श्रीत्यो रिवाभवत्‌ ॥१२॥ 
एतन्मध्ये घनश्रीयां श्राविका परमा तया | 
लिसख्ापितमिद' शास्त्र॑ निजाज्ञान-तमो हतो ॥१२॥ 
पूर्जायत्वा पुनर्भक्तथा पठनाय समर्पित । 
मेद्दाख्याय सुशास्त्रज्ञ पंढिताय सुमेघसे ११४॥ 
ज्ञानी स्याद्‌ ज्ञानदानेन निर्भोरभयतों जन: । 
आद्दारदानवस्तृप्तो निव्यांधिर्भेषजत्सदा ॥१५।। 
यावद्वयोम्नि शशांके नो भूतक मरु वारिधी | 
तावत्पुस्तकमेर्ताद्ध नंदवाज्जिनशासने ॥६६॥ 
अध्यात्मतरंगिणी लेखक प्रशस्ति 


सूचना 


न्त्जै का साहित्य ऐतिहा- ० 
अनेशान्‍्त जैन समाजका साहत्य श्रोर देतिहा जायेंगी । पोस्टेज रजिस्ट्री खच॑ अलग देना होगा। 


प्विक पत्र दे । उसका एक एक अंक संग्रह की वस्तु 
है । उसके खोजपूर लेख पढ़ने की वस्तु है। अने- 
कान्त वष ४ से ११ वें वर्ष तक की कुछ फाइलें अव- 
शिष्ट हैं, जो प्रचारकी हृष्टिसे लागत मूल्यमें दी 


देर करनेसे फिर फाइलें प्रयत्न करने पर भी प्राप्त न 
होंगी । अतः तुरन्त आडेर दी जये। 


मैनेजर-- अनेकान्त' ! दरियागंज, देहली । 


आत्मा 


( श्री १०४ पृज्य छुल्क गणेशग्रसादजी बर्णी ) 


“जान स्वभाव! आध्माका ककया है। लचया वही जो 
लच्षयमें पाया जावे। आध्माका लक्षस ज्ञान ही है जिससे 
रच्षय धात्माकी सिद्धि होती हैं। पैसे तो आप्मामें अनंत 
गुण हैं जैसे दर्शन, चारित्र, वीर्य, सुल इस्पादि, पर इन 
सब गुणोंको बतत्ञानेवाला कोन है? एक ज्ञान ही है। 
धनी, निधन, रंक, राव, मनुष्य, स्त्री इनको कोन जानता 
है? केवल एक ज्ञान | शानही आत्माका असाधारण जक्षण 
है। दोनों (आत्मा और क्लान) के श्रदेशोंमें अमेदपना है। 
जझ्ानीजन झानमें ही क्लीन रहते श्रोर परमानन्दका अनुभव 
करते हैं । वह अन्‍्यत्र नहीं भटकते और परमाथंसे विचारो 
तो केवल ज्ञानके सिवाय अपना दै क्‍या ? हम पदा्थोंका 
भोग करते हैं, स्यंजनादिके स्वाद लेते हें, उसमें शानका 
ही तो परिणमन होता है। यदि ज्ञानोपयोग हमारा 
दूसरी ओर हो जाय तो सुस्दरसे सुन्दर विषय-सामप्री भी 
हमको नहीं झुह्दाबे । उस श्ञानकी अदभुत महिमा ई। 
वह कैसा दे? दपंणवत्‌ निर्मल है। जैसे द्पणमें पदार्थ 
प्रतिविम्वित होते हैं ? वेसे ही शानमें शेय स्वयंमेव कल्षकते 
हैं। तो मो झ्ञानमें उन शेयोका प्रवेश नहीं होता। अब 
दश्बो, दर्णके सामने शेर गुजार करता है तो क्‍या शेर 
दर्पणमें चला जाता दे? नहीं। केवल दर्पणमें शेरके 
आकराररूप परिणम् अवश्य हो जाता दे । दु्षण श्रपनी 
जगह पर दें, शेर अपने स्थानपर है। उसी तरह क्षानसें 
शेय कूदछकते दें तो मक्कषकों उसका स्वभावदी देखना और 
जानना है; इसको कोई क्या करे ? हाँ, राग्रादिक करना 
यही बन्धका जनक दे। हम इसको देखते हैं, उनको देखते 
है और सबको देग्बते हैं, तो देखो, पर अ्रमुकसे रूचि हुई 
उससे राग और अमुकसे अर्रुक्त हुईं उससे ट्वेष कर लिया, 
यह कहांका न्याय दें ? बताझो । अरे उस जआ्ञानका काम 
केबत्ध देखना झोर जानना भान्र था. सो देख लिया ओर 
जान किया | चलो छुट्टी पाई। शानको ह्ञान रहने देनेका 
दी उपदेश है, उसमें कोई प्रकारकी हृष्टानिष्ट कह्पना 
करनेको नहीं कहा । पर दम छोग ज्ञानकों क्षान कहां 
रहने देते हैं ? कठिनता तो यही दे । 

भगधानकों वेखो ओर जाओो । यदि उनसे राय कर 


लिया हो स्वर्गमें जाओ और इंच कर लिया तो नरकसें 
पढ़ी । इससे मध्यस्थ रहो । उन्हें देखो, भौर जानो | जैसे 
प्रद्शनीमें वस्तुएं केवक्न देखने झौर जाननेके लिये होती 
हैं वैसे ही संसारके पढ़ाथ भी केवल देखने भौर जानने 
के लिये हैं। प्रदर्शनीमें यदि एक भी वस्तुकी चोरी करो तो 
यंधना पड़ता है उसी प्रकार संसारके पद़ार्थोंके अहक 
करनेकी अभिल्लापा करो तो बंधन है, अन्यथा देखो और 
जानो । कभी स्त्री बीमार पढ़ी है तो उसके मोहमें ध्याकुछ 
हो गये | दवाई लानेकी खिम्ता हो गई; क्योंकि उसे अपना 
मान लिया, नहीं तो देखो और जानो। निजरवकी कशपना 
करना ही दुःखका कारण है। 

“पमयसार” में एक शिव्यने अआजायंसे प्रश्न किया-- 
महाराज ! यद्दि भात्मा ज्ञानी है तो उपदेश देनेकी झाष- 
श्यकता नहीं | और श्रज्ञानी है तो उसे डपदेशको 
आवश्यकता नहीं । भ्राचार्यने कद्दा कि अबतक कर्म और 

, नोकमंकी अपनाते रहोगे अर्थात्‌ पराश्रित बुढ्नि रहेगी 
तबतक नुम अल्ानों हो ओर जब स्पाध्ित बुखि हंं। 
जायगी तभी तुम कहानी बनोगे ! 


एक मलुष्यके यहाँ दामाद और उसका खढ्षका आता 
है। लद॒का तो स्वेच्छासे हृथघर-ठघर पर्यटन करता है । 
परन्तु दामादका यद्यपि अन्यधिक आदर होता है तथ भी 
बढ सिकुढ़ा-सिकुढ़ासा घूमता है। भतएव स्वाधित बुद्धिही 
कल्यायप्रद हैं। आाचायंने वही एक शुद्ध शाग-स्परूपमें 
ल्वीन रढनेका उपदेश दिया हूँ! जसाकि वाटक समयसारमें 
लिघ्णा है :-- 
'पपृर्णकाच्युतशुद्ध बंध महिमा बोद्धा न वोध्यादयं । 
यायात्कार्माप विक्रया तत इतो दोपः प्रकाश्यादिय ॥! 
तद्ल्‍स्तु.थतिबराधवन्धाधिषणा एते ्विमझानिनों । 
रागद्रेपमया भवन्ति सहजां मु चन्त्युदासीनताम ।२६।” 

यह ज्ञानी पूर्ण एक अच्युत शुद्ध ( विकारसे रहित ) 
एसे ज्ानस्वरूप जिसकी महिमा है पेसा है| पेसा शानी 
शेय पदाथोंसे कुछ भी विकार को नहीं प्राप्त होता । जेसे 
दीपक प्रकाश ने थोग्य घट पदादि पदार्थोसे बिकारकों प्राप्त 
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रहित जिनकी बुद्धि है ऐसे अज्ञानी ज!।व अपनी स्वाभा- 
विक उदासीनताकों क्या छोड़ते हैं ओर राग-दषमय 
क्यो होते हैं ? 

कुछ लोग ज्ञानावरण कमके उद्यको अपना घातक 
मान दुःखी होते हैं। तो कहते हैं कि कमंके उदयमें दुखी 
होनेकी आवश्यकता नहीं हैं। अरे जितमा क्षयोपशम है 
उसीमें आनन्द मानों | पर हम मानते कहां हैं ? सर्वशता 
लानेका प्रयास जो करते हैं। अब दम आपसे पूछे हैं, 
सवज्षतामें क्या है ? हमने इतना देख लिया और जान 
लिया तो हमें कौनसा सुख हो गया ? तो देखने और 
जआाननेमें सुख नहीं है। सुखका कारण उनमें रागादिक न 
होने देना है | सर्वक्ष सी देखो अनंत पदार्थोंकों देखते और 
जानते हैं पर रागादिक नहीं करते, इसलिये पूर्ण सुखी हैं। 
अत्त: देखके और जाननेकी महिमा नहीं है। महिमा तो 
रागादिकके अभावमें ही है । 

लेकिन हम चाहते हैं कि रागादिक छोड़ना न पढ़े 
और उस सुखका भ्रभुभव भी हो जावे तो यह केसे बने ? 
मूली खाझ्ओो और केशरका स्वाद भी आजाय; यह केसे हो 
सकता दें ? रागादिक तो दुखके ही कारण हैं; उनमें यदि 


सुख चाहो तो कैसे मिल सकता है? राग तो सर्वथा देय ही 


है + अनादिकालसे हमने आत्माके डस स्वाभाविक सुखका 
स्वाद नहीं जाना, इसलिये रागके द्वारा उत्पन्न किंचित्‌ 
सुखको वास्तविक सुख समझ लिया। भचाय कहते हैं 
कि अरे उस सुस्वका कुछ तो श्रभुभव करो। अ्रथ देखो 
कड़ी दुवाकों मां कहती है कि बेटा इसे आंख मीच कर 
पी आओ ।” अरे, अ्रोख मीचनेसे कहीं कढ़वापन तो नहीं 
मिट' जायगा ? पर कहती है कि बेटा पी जाझशो । बसे दी 
उस सुखका किचित्‌ भी तो अनुभव करो । पर हम चाहते 
हैं कि बच्चोंस मोद छोड़ना न पढे ओर उस सुखका 
झनुभव भी हो जाय । 
'इल्दी क्षगे न फिटकरी रंग चोखा आ जाय ।! 

अच्छा, बच्चोंसे मोह मत छोड़ो तो उस स्वात्मीक 
सुखबका तो घात मत करो । पर क्या है ? उधर इदष्टि नहीं 
देते इस्रीलिये दुःखके पात्र हैं । 

ऐसी बात नहीं है किसोके रागादिक घटते न हों। 
अभी संसारमें ऐसे प्राणी हें जो रागादिक छोड़नेका शक्ति 


अनेकान्त 


नहीं होता उस तरह । ऐसी बस्तुकी मर्यादाके ज्ञानसे 
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भर प्रयास करते दें। पर, सिद्धान्त यही कहता है कि 
रागादिक छोड़ना ही सवंस्व दे । जिसने इन्हें दुःख-दायी 
समम झर ध्याग दिया, वही हमतो कहते हैं 'घन्य हैं।? 
कहने खुननेसे क्या होता है ? इतने जनोंने शास्त्र श्रवण 
किया तो क्या सबके रागादिकोंकी निग्नति दो गई ? श्रवण 
देखो आरछहा ऊद्ल्की कथा बांचते हैं तो वहां कहते हें 
“यों मारा, यों काटा' पर यहां किसीके एक तमाचा तक 
नहीं क्षणा । तो केवल कहनेसे कुछ नहीं होता । जिसने 
रागादिक स्याग दिए बस उसोका मजा है। असे हलवाई 
मिठाई तो बनाता दै पर उनके स्वादकों नहीं जानता। 
वैसे द्वी शास्त्र वाचना तो मिठाई बनाना है पर जिसने 
चरब लिया बस उसीको ही मजा है । 

आत्माका आजत स्वरूप 

आत्मामें भ्रनन्‍्त शक्ति तिरोभूत्त हैं । जेंसे सू्यका 
प्रकाश मेघपटलोंसे अच्छादित होने पर अ्रप्रकट रहता है 
वैसे ही कर्मोके आवरणसे आत्माकी अनन्त शक्तियां प्रकट 
नहीं होतीं। जिस ससय आवर श॒ हट जाते है उसी समय 
वे शक्तियां पूर्णरूपेण विकसित हो जाती दे | देखो निगोद- 
से लेकर मनुष्य पर्याय धारणकर मुक्तिके पात्र बने, इससे 
आध्माकी अचिन्ध्य शक्ति ही तो विदित होती है अतः 
हमें उस (आत्मा) को जाननेका अ्रवश्यमंब श्रयत्न करना 
चाहिये । जसे बालक मिट्टीके ख्त्लोने बनाते फिर बिगाढ 
देते दूँ बेस दी हम दी ने संसार बनाया और हम ही यदि 
चार तो संसारसे सुक्त हो सकते हें । 
हम नाना प्रकारके मनोरथ करते हैं। उनमें एक मनो- 

रथ मुक्तिका भी सही ! वास्तवमे हमारे सब मनोरथ 
बालूकी भीतिकी भाँति ढह जाते हैं, यह सब मोहोदयकी 
विचित्रता है । जहाँ मोहद्द गला कोई मनोरथ नहीं रह 
जाता । हम रात्रि दिन पापाचार करते हैं और भगवानसे 
प्रार्थना करते हैं क्रि भगवान हमारे पाप क्षमा करें-यह 
भी कहींका न्याय है ? कोई पाप करे और कोई क्षमा 
करे । उसका फल उसहीको मुगतना पढ़ेगा | भगवान 
तुम्दें कोई सुक्ति नहीं पहुँचा देंगे | मुक्ति पाश्ोगे सुम 
इऋपने पुरुषा् द्वारा । यदि बिचार किया जाय तो मनुष्य 
स्थयं ही कल्याण कर सकता है। 


एक पुरुष था । उसकी स्थ्रीका भ्रकस्मात्‌ देहास्त हो 
गया । वह बढ़ा दुखी हुआ । एक आदमीने उससे कहा 
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अरे “बहुतोंक़ी स्त्रियों मरती हें, तू इतना बेचेन क्‍यों होता 
है ? वह बोला तुम सममते नहीं हो | उसमें मेरी मम बुद्धि 
लगी है इसोलिये में दुखी हूँ । दुनिय'की स्त्रियां मरती हैं 
तो उनसे मेरा ममत्य नहीं --इसही में मेरा ममत्व था। 
डसी समय दूसरा बोला “अरे, तुकमे जब अहंबुद्धि हैं 
तभी तो ममबुद्धि करता हैं । यदि तेरेमें अहंजुद्धि न हो 
तो ममबुद्धि किससे करे ? तो अहबुद्धि ओर ममबुद्धिको 
मिटाओ,; पर अहंबुद्धि और ममब्रुद्धि जिसमें होती दे, उसे 
जानो । देखो ल्वोकमें वह मनुष्य मूल माना जाता दे जो 
अपना नाम, अपने गांवका नाम, अ्रपने व्यवसायका नाम 
जानता हा उसी तरह परमार्थत्रे बह मनुष्य सूख है जो 
अपने आपको न जानता हो । इसल्षिये अपनेको जानो । 
नुम हो जभी तो सारा संसार दे | श्रांख मीचलों तो कुछ 
नहीं । एक आदमी मर जाता है तो केत्र्न शरीर ही तो 
पढ़ा रह जाता हैं आर फिर पदन्च न्द्रियां अपने अपने 
विषयोंमें क्‍यों नहीं प्रवर्ततीं ? इससे मालूम पढ़त। हे कि 
उस आसत्मामे एक चेतनाका ही चमस्कार दै | उस 
चेतनाको जाने बिना तुम्हार सारे काये ब्यथ् दें । 


मोहमें ही इन सबको हम अ्रपना ही मानते हैं। पक 
मनुष्यने अपनी स्थत्रीसे कहा कि अच्छा बढ़िया भोजन 
बनाझो हम श्रभी खानेको आते हैं। जरा बजार हो आएँ । 
श्रब मार्गम चले तो वहां मुनिराजका समागम द्वो गया। 
डपदेश पात ही वह भी मु'न हो गया। ओर वहीं मुनि 
बनकर श्राहारके लिये वहां भरा गये । ता देखो उस समय 
कसा अभिप्राय था अब केसे भाव द्वो गये । चक्रवर्ती ढो हो 
दस्तो । वह छुः खण्डका मोह मे द्वी तो पकढ़े दे । जब बराग्य 
उदय होता दै तो सारी विभूतिको छोड़ बनवासी घन जाता 
है। तो देखा वह उस हृष्छाकों ही तो मिटा देता दे कि 
“हृदम्‌ मम” यह मेरी है । वह इच्छा मिट गई अब छः 
स्वय्ठधको यताओ कोन संभाले ? जब महत्व हो न रहा तथ 
उसका क्या करे ? इच्छाको घटाना द्वी सवंस्व दे । दानभी 
यदि इच्छा करके दिया जाय तो बेचकूफी है.। समको 
यह हमारी चीज ही नहीं दे | तुम कदाचित्‌ थरद जानते हो 
कि यदि हमे दान न देवें तो उसे कौन दे ? अरे उसे 
सिलना होगा तो दूसरा दान दे देगा फिर ममस्व बुद्धि 
रखके क्यों दान देता दे ? वास्तवमें तो कोई किसीकी चीज 
नहीं है । स्यर्थ ही अभिमान करता है। अभिमानको मिटा 
करके अपनी चीज मानना महाबुद्धिमत्ता है । कोन बुद्धि- 


मान दूसरेकी चीजको अपनी मानकर कब सक सुखी रह 
सड्ता दे ? जो चीज तुम्हारी है डसीमें सुख मानो । 

महादेवजीके कार्तिकेय और गणेश नामक दो पुत्र थे । 
एक दिन मद्दादेवजीने उनसे कहा, “जाओो, बशुन्धराकी 
परिक्रमा कर आभो, तब कातिकेय भौर गणेश दोनों हाथ 
पकड़कर दौड़े । गणेश ञी तो पीछे रह गए और कार्तिकेय 
बहुत आगे चले गये । गणेशजीमने वहीं पर मद्द;देबजीकी 
ही परिक्रमा करली । जब कार्तिकेय लोटे और महादेवजीने 
गणेशजीकी ओर संकेत कर कहा, “यह पहले झाए! हो 
कार्विकेयने पूछा 'यह पहले आये / बताहये |” उसी समय 
उन्हींने अपना मु ह फाढ़ दिया जिंसमें तीनों लोक दीखने 
लगे महादेवजी बोले 'देखों हन्द्रोंने तोनों लोकोंढी परि- 
ब्रमा करली ।? तो केवलज्ञानोकी हृतनी बढ़ी महिमा है 
कि जिसमें तीना लोकोंकी चराचर वस्तुए' भासमान होने 
लगतो हैं । हाथीके पेरमें बताओ किसका पैर नहीं समाता- 
ऊंटका, घोड़ेका, सबोका पैर समा जाता है । झतः उस 
ज्ञानकी बड़ी शक्ति हैँ । और वह ज्ञान तथ ही पेद। होता 
है जब हम अपनेको जानें | पर पदार्थोसे अपनी चि्ततृत्ति- 
को दृटाकर अपनेमें संयोजित करें | देखो समुद्गसे मानसून 
उठते हैं ओर बादल बनकर पानीके रूपमें बरस पढ़ते हैं। 
तो पानीका यद्द स्वभाव होता है कि वह नीचेकी ओर 
ढलता दे । जब बरसा तो देखो रावी चिनाव मकेकषम सत- 
लज होता हुआ फिर उसी समुद्वर्म जा गिरता है | उसी 
प्रकार आत्मा मोहमें जो यत्र तत्र चतुर्दिक भ्रमण कर रहा 
था ज्योददी वह मोह मिटा तो वही आत्मा अपनेमें सिकुद 
कर अ्रपनेमें ही समा जाता दे | या ही केवलज्ञान 
होता हू । क्ञानको स्व पर पदार्थोसे हटाकर अपनेमें 
ही संयोजित कर दिया-बस केचलज्ञान हो गया । 
और क्या दे ? 

हम पर पदार्थोमें सुख मानते हैं। पर उसमें सबद्या 
सुख नहीं हैं। मरावढ़ाकी बात दे । वहांसे ललितपुर २६ 
मील्की दूरी पर पढ़ता दे । वहाँ सर्दी बहुत पढ़ती है। 
एक समय कुछ यात्री जा रहे थे । जब बीचमें उन्हें अधिक 
सर्दी मालूम हुई तो उन लोगोंने जंगलसे घासफूस हकट्ठा 
किया और उसमें दियासलाई लगा आाँचसे तापने जगे । 
ऊपर बृक्षा पर बन्दर येठे हुए यह कौतुक देख रहे ये | जब 
के यात्री लोग चल्ने गये तो बन्दर ऊपरलसे उतरे और उन्होंने 
देसा ही घासफूस हकट्टा कर दिया | अब कुछ घिसमेर 
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और घिसकर डाल़दी पर आँच नहीं घुल़गे। बार बार 
थे उन्हें पकड़ कर द्वाए और घिस बिस कर डाल दें पर 
आँच सुल्नगे ठो कैसे सुलगे | इसी तरह पर पदार्थोमें सुख 
मिले तो देसे मिले ? वहाँ तो आकुलता हो मिलेगी ओर 
आकुलतामें सुल कहाँ तुम्दें ऋाकुकता हुई कि चलो 
मब्क्रिसें पूजा करें ओर फिर शास्त्र श्रवण करें । तो जब 
तक तुम पूजा करके शास्त्र नहीं खुन लोगे तब तक सुम्हें 
सुख नहीं है; क्योंकि आकुलता लगी है। उसी आकुद्धता- 
को मिटानेके लिए तुम्हारा सारा परिश्रम है | तुम्दें दुकान 
सोलनेकी/भाकुलता हुईं | दुकान खोज की चल्बो आकुलता 
मिंट गईं । तुम्हारे जितने भी काय हैं सब अाकुलताकोा 
मेटनेके लिए हैं।तो भाकुकषतामें सुख नहीं। आत्माका 
सुख गिराकुछत है वह कहीं नहीं दे, अपनी आत्मामें हो 
विद्यमान है; एक कण पर पदार्थोले राग द्रष हटा कर 
देखो तो तुम्हें आात्मामें निराकुल सुख प्रकट होगा। यह 
नहीं, भव कार्य करें ओर फल बादको मिले | जिस क्षण 


अनेकान्त 
आहिए तो दियषासलाईकी जगह वे जुगनूको पकड़कर लाए 


[ किरण १ 





तुम्हारे वीतराग भाव होंगे तत्क्षण तुम्दें सुखकी प्राप्ति 
होगी : आत्माकी विज्क्षण महिजा है | कहनः तो सरल 
है पर जिसने प्राप्त कर लिया वही घन्य है. भौर जितना 
पढ़ना दिखना दै उसी आत्माको पहला ग्नेके अर्थ हैं, 
पुस्तकोका निमत्त पाकर वह विकश्षित हो जाता हैं वैरास्य 
कहीं नहीं धरा ? तुम्हारी आप्मामे हो छम्ान है| अत्तः 
जैसे बने वैसे उरू आत्माको पहचानो । 

एक कोरी था | उसे कहींसे एक पाजामा मित्न गया | 
उसने पाजामा कभी पहिना तो था नहीं । वह कभी सिरसे 
डसे पहिनता तो ठीक नहीं बैठता। कमी कमरसे लपेट 
लेता तो भी ठीक नहीं बेठता | एक दिन उसने ज्योही 
एक पर एक पाजामामें और दूसरा पेर दूसरेमें डाला तो 
ठीक बैठ गया । वह बढ़ा खुश हुआ । इसी तरह हम भी 
इतस्तत: अमण कर दुखो हो रहे दें । पर॒ जिस काल 
हमे अपने स्वरूपका ज्ञान होता है तभी हमें सद्ले सुखको 
प्राप्ति होती है | इसलिये उसकी प्राप्तिका निरस्तर प्रयाल 
करना चाहिये । 
( मुरारमें दिए हुए भरण वनोसे ) 


हमारी तीर्थयात्राके संस्मरण 


दृक्षिशके गोम्मंटेश्वर बाहुबलीकी उपस्त लोक प्रसिद्ध 
अ्शास्तमूर्तिका दर्शन, महामस्तिकालिषेक, जो बारह वर्षमें 
सम्पन्त होता दे, उसे देखने तथा अन्य तीर्थ-सेन्नोकी यात्रा 
करने एवं उनके सम्बन्धमें कुछ पेतिदहासिक बात मालूम 
करनेकी आाकांशा मेरे हृदयमें उथल-पुथक्ष मचा रही थी । 
और तीथेयात्राके किए अनेक संघ भी जा रहे थ्रे। तथा 
वेदकोके प्रतिष्ठित सज्जन ओर वीरसेवामन्द्रिके ब्यवस्था- 
पक ला० दाज्कृष्णजीअनने अपनी मोटर द्वारा सपरिवार 
यात्रा करना निश्चितकर लिया था,उस्हें याज़ाका अनुभव भी 
था, कार्य कुझलता उलके कमठ व्यक्ति होनेकी ओर संकेत 
भी कर रही थी | लालाजीने वीर सेचामबन्द्रिके अधिष्टाता 
साहित्य तफ्स्थी आचार्य जुगुब्रकिशोरजी आुख्तारसे 
प्रेरणा की कि तोभ॑याद्राके सम्पल्जमें ऐसी कोई पुस्तक नहीं 
है, जिसमें तीर्थक्षेत्रंदा ऐेलिहासिक परिचय निहित हो 
ओर तीर्थयात्राके मार्गों तथा ब्राजियोंके ठहरने आदिके 


स्थानोंका भी निर्देश हो, जिससे यात्री अपनो ग्र।त्रा सुविधा 
पूर्थयक कर सके ! इसके सिवाय, अवणवेबगोल जैसे पवित्र 
स्थान पर वीरसेवामन्दिरका नेमित्तिक अधिवेशन करने, 
मार्गमें पड़ने वाले तीर्थद्षेत्रोंका इतिहास मालूम करने पूव॑ 
यहाँकी ऐतिहासिक साम्रप्रीके संककछित करने और उनके 
चित्रादि लेनेकी योजनाको सम्पण्न करमेकी भावना ब्यक्तकी 
डक्‍त भावनाको साकार रूप देने तथा उन सब सद उद्दे श्यो- 
को लेकर मुख्तार लाहबने भी वीरसेवामम्द्रि संघ ले 
अत़ने की अपनी स्वोकृति प्रदान की फलस्वरूप किरायेकी 
एक लारीमें बीरसेवामन्द्रि परिवार, जिसमें एक फोटो- 
प्राफर भी शामित् है, तथा अन्य कुछ सज्जन जिनमें बा० 
पन्‍नाज्ञाज्ञजी अग्रवाक्ष, देहलो, भी थे । 

हम सब द्ागोने गणतंत्र दिवस मनानेके उपरान्त ता० 
२६ जनवरीको साला राजहकृष्णजीकी अपनी स्टेशन बेंगन- 
के साथ चार बजे के करीब देहक्ीसे प्रस्थान किया ! और 





तीथेयात्रा को प्रस्थान करत समय लिया गया चित्र । 
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श्री महाब्रीरतीकी छतरी, जहासे भगवान महात्रीरकी मुति प्राप्त हुई थी । 
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हम्र लोग देहल्लीते ६० मील चलकर चौरासो मथुरातें 
पहुँचकर राज्रिको नो बजेके करीब स्रंघ भवनमें ठहरे । वहां 


फिरोजाबाद नियाप्ती सेट छुद्राभील/क़ दी भी अपने १रिवार- 


के साथ संघमें सिल गए प्रातःकाल उठकर देंनिक क्रियाओं- 
से निदत्त होकर मन्दिरिजीमे पहुँचे ओर वहाँ दर्शन पूजन 
किया ; मंदिरजीकी मूलवेदी कुछ श्रधिक ऊँचाईको लिग्रे 
हुये हैं जिस पर मूलनायक्र भगवान अजितनाथकी भब्य- 
मूर्ति विराजमान है, उसके सामने ही किसी सज्जनने दूसरी 
पक मूर्ति और भी विराजमान कर दी दे, जिससे दर्शक हो 
दर्शन पूजन करनेमें असुविधाका अ्रनुभव होता है और 
दर्शकके चित्तमें ठेस पहुँचती है । उसके चिन्रादि केनेमें 
भी बाधा पढ़ती ढईै। और यह कार्य ठीक भी नहीं 
है । यहाँ मन्‍्वादि चारण ऋद्धिघारी सप्त ऋषियांकी 
मूर्तियों नई प्रतिष्ठित हें । मृलवेदी की मूर्तिभी 
अधिक प्राचीन नहीं है, वह विक्रमकी १५ वीं शता- 
ब्दीकी प्रतिष्ठित जान पड़ती है, क्योंकि उस पर 
अंकित लेखसे ज्ञात होता है कि वह ग्वालियर के तोमरचंशी 
राजा गणपत्रीके पुत्र राजा डू गरसिंहक राज्यमें प्रतिष्ठित 
टुईं है । चूँकि राजा डूँगरसिहका राज्यकाल विक्रम स० 
3ए८) से 7<० तक सुनिश्चित है | श्रतः यद्र सृनि भी 
विक्रमकी ११ वीं शताब्दीके उत्तराधंडो जान पहती है । 
मुरति लेखमे अतिध्ठाका सवत्‌ अंकित नहीं हे । चॉरासीमें 
हि० जैन संघ कार्याकषय और ऋषभन्रह्मजयश्रिम दोनो ही 
सम्थाएँ अपना अपना काय रही हैं। 


मधुरा एक प्राचीन नगर दे हिन्दू और जेनिये।का कह 

एक पव्िन्न स्थान दे ! किसी समय मथुरा जन संस्कृतिका 

केन्द्र था। यहांके कंकालो टीलेस जेनियो आर बौदोंसो 

अनेक भूर्तियाँ कुषाण काज्की प्राप्त हुई हैं। श्रीकृष्णका 

न्‍म्र भी यहों हुआ था। कंकाब्बी टीजेसे जो सामग्री 

उपलब्ध हुई है । उससे जन संस्कृतिकी महत्ताका अस्छा 
अभास मिल जाता दे । 


यहाँकी पुरातन बहुमूल्य सामप्रोका विनाश विदेशिथोके 
हमसे ओर मुसलमानी बादशादोके समयमे हुआ ह मथुरा- 
के आस पासके टीलोमे जन इतिदासडी प्रचुर सामग्री दवा 
घटी है जो खुदाई करने पर प्राप्त दो सकती ई । पर जैन 
खमाजडी इस दिशामें भारी उपेहा है । अस्तु, 

मधुरामें दि० जैनियोके ९४ स्तूपोंके होनेका उल्लेग्व 


हमारी तीर्थयात्राके संस्मरण 


[ ३५ 
पांडे राजमलछके जम्बूस्थामोचरितमें मिलता है । और 
जिनका जीखोद्धार साधु टोडरने, जो सटानियाकोक (अकी- 
गढ़) का रहने वाला अग्रवाल बंशी श्रावक था, अतुविध 
संधकों बुलाकर उत्सवके साथ संकत्‌ १६३१ की उ्येष्ठ 
शुक्ला द्वादशी बुधवारके दिन £ घड़ीके ऊपर पूजन तथा 
सूरिमंत्र पूर्वक प्रतिष्ठा कराई थी । 

इस समय मधुरामें जैनियोंके ४ शिखर बन्द मन्दिर हैं 
और दो चेत्यालय हैं। यहाँ अनेक घमंशाल्ाएँ हैं परन्तु 
उन सबमें जैनियोंके हहरनेके लिए 'वियामंडीमें रग्द्रिजीके 
सामने चाली घमंशाक्षा उपयुक्त है । परन्तु शहरकों 
अपेक्षा चौरासीमें झरने में सुविधा अधिक दे । 

भोजनादिके पश्चात्‌ हम सब 5पेग मथुरा शहरके 
मन्दिरके दर्शन करने गए। और मधुरा शहरसे बार 
जून्दावन पर विरला मब्दिरके इस ओर एक पुराने मन्द्रिके 
भी दर्शन किये, जिसका जीगोंदधिर संबत्‌ १८०८ से 
किया गया था। यह मन्दिर वास्तवमें प्राश्ोन रहा है । 
बेदीमें कुल चार मूर्तियाँ विराजमान हैं, जिनमें पाश्त॑नाथ- 
की एक मूर्ति सबसे अधिक प्रात्रीन है ओर वह विक्रम 
संबत १२४ की प्रतिष्ठित है। झौर टो मसुर्तियाँ पद्मप्रसु 
और पाश्वंन.थकी संबत्‌ ३४८ की प्रतिष्ठित हैं. चौथी 
मूर्ति साजदव तीर्थंकर शान्तिनाथकी है जो दीर नि 
संबत्‌ २४६६ में प्रतिष्ठित हुई हैं। मन्दिरके सामने चहार 
दीवारीके अन्दर एक छोटा सा बाग है ओर बागमें कु्तां 
भी स्थित है । 

भधुर से ११२ मोद् चलकर भरतपुर तथा महुआ होन 
हुए दसलाग राज्रिकों १० बजेके करीब श्री महावीर जीमें 
पहुँचे, और घमंशालाम ठहर गए थोड़ी देर बाद राप्निस 
मन्दिर्जीम दर्शन करने गए, उस समय मन्दिर हीमें सर्वत्र 
शान्तिका साम्राज्य था। भगवान महातपकी उस पून्कि 
दर्शन किया साथमे अगल बरक्षकी अन्य मूर्तियोका भी 
दर्शन कर भहपूर्व आनस्द्‌ प्राप्त हुआ। राम्िमें विश्रस 
करनेके बाद प्रातः काक् नेमित्तिक क्रियाओंसे मुक्त धोकर 
भगवान महावीरका दर्शन पूजनाद किया मदावीरजीका 
स्थान बड़ा ही सुन्दर और शान्तिभ्द हैं । 

महावीरजी से ११० मीक्ष चलकर जयपुर पहुँचे। 
जयपुरस कोई ३-४ मील पहले हो हमकोग “सानिया! 
स्थान पर रूक गए ओर वहों मन्दिरचीके बाहर ठहर कर 
शामका ओजन किया, तथा मन्दिरोंके दर्शन किये | बह 





रे) 





मन्दिर विक्रमकी १६ थीं शठाब्दीका प्रतिष्ठित किया 
हुआ है-- संवत्‌ १८६१ में वशाख शुक्ला पंचमीके द्नि 
भटष्टारक सुखेन्द्रकीतिक उपदेशसे संगही रायचन्द्र द्ावढ़ा- 
ने उसकी भ्रतिष्ठा कराई थी७ इस मन्दिरके कुएंका पानी 
मीठा और अच्छा है, बेसा पानी जयपुर शहरमें नहीं 
म्िज्ञा । पहाँसे चलकर रू बजे के करीब जयपुर पहुँचे सेठ 
गोपी चन्दजी दोदयाकी धमंशालामे ठदरनेका विचार किया, 
और वहाँ देखा ठो घर्मशालामें अस्यन्त बदवू और गंदगी 
थी जिससे ठहरनेके लिये जी नुद्रीं चाहा | तब कलकत्ता 
निवासी सड वेजनाथजी सरावगीके मकान पर ठहरे | झ।ज 
कल जयपुर शहरमें गंदापन बहुत अधिक रहने लगा है, 
सफ' ईंकी ओर जनताका ध्यान कम दे । 
जयपुर राजपुतानेका एक प्रसिद्ध शहर हैं। इसको 
बसासत यदे अच्छे हँग्से की गई है। टाड साहबके अलु- 
सार विद्याघरने, जो जेन था इसके बसानेमें अपना पूरा 
योग दिया था । जयपुरकौ राजधानी पहले आमेर थी । 
किन्तु सवाई जयसिंहने सन १७५८ वि० संबत १७८२ सें 
झामेरसे राजधानी जयपुरम स्थापित की । जयसिंद 
६ हितीय ) बढ़े चुद्धिवान थे। उन्होंने ज्योतिषविद्याके 
भी कई स्थानों पर यन्त्र बनवाये । जयपुर जेन संस्कृतिका 
अच्छा केम्ड्र रहा है । यहाँ खण्डेलवाल दि० जनियोंका 
अच्छा प्रभुत्व था। अनेक खयणढेलवाल श्रावक राज्यके 
ऊँले-से-ऊँचे पद पर आसीन रहे हैं। उन्होंने जयपुर राज्य- 
का संरक्षण और संचरद्धंन किया है। दीवान रामचन्द्र 
दावकाने तो अ्रामेर राजघानीको मुसलमानोंके पंजेसे छुड़ा- 
कर स्वसन्त्र किया था | राज्यमें अनेक दीवान (प्रधानमंत्री 
जैसे पद पर अपना कार्य कर चुके हैं। यहाँ जेनियोंकि २७ 
मन्दिर शिखर बन्द हैं और ७६ चेत्यालय हैं । कितने ही 
मन्दिरोम हस्तल्लिखित अन्थाके बृहद्‌ शास्त्र भणडार हैं। 
जयपुर शह्दरके याहर,भी अनेक मन्दिर निशि वा नशियाँ है। 
यहाँ भट्टारकोकी दो गद्दियों थी । जयपुरमें प्राकृत संस्कृतके 
जानकार शनेक द्विद्वान हुए दें जिन्होंने प्राकृत संस्कृतके 
अनेक मद्दर्यपूर्ण ग्रन्थाकी छिन्दी टीकाएं बनाकर जन 


$% संबंत १८६१ बर्षे वेशाख शुकूत पंचम्यां श्रो सवाई 


जयसिंह नगरे भद्टारक श्री सुखेन्द्रकीर्ति गुरुवाय्यु पयो- 
देशात्‌ छावदा मोश्रे संग (ही) दी विश] रायचन्द्रेय 
प्रतिष्ठा कारितां । 


अ्रनेकान्द 


[ किरण ? 














तत्त्वोंका जगतमें प्रचार किया है। गुमानपंथका जन्म भी 
जयपुरसे द्वी हुआ है। तेरह पंथियोंके बढ़े मन्द्रिमें बाबा 
दुक्लीचन्दुजीका एक बहुत बढ़ा शास्त्र भणडार है, बाबाजी 
हूमइवंशी श्रावक थे और जैनधममके इृढ़ श्रद्धालु । उन्होंने 
बढ़े भारी परिश्रमसे शास्त्रभण्डारकी योजना की थी। 
उनकी आयु सौ व्षसे अधिक थी। उन्होंने अनेक प्रन्थो- 
को स्वयं अपने हाथसे लिखा दै। वे बहुत बारीक एबं 
सुन्दर अच्चवर लिखते थे । एक बार भोजन करते थे और 
सातवें दिन नीहार ( मलमोचन ) करने जाते थे। प्रकृतिसे 
डच्च और निर्भय थे। जो कुछ कहना होता था उसे स्पष्ट 
कह देते थे । 

जयपुरके प्राचीन मन्द्रोंका तो कोई पता नहीं चलता 
क्योंकि वहाँ कितने ही मन्दिर शिवालय आदिके रूपमे 
परिणत कर दिये गए हैं। अतः विद्यमान मन्दिर दो-तीन 
सौ वर्ष पुराने प्रतीत होते हैँ । निगोतियोंके मन्दिरमें सबसे 
प्राचीन सूर्ति भगवान पावनाथ की है, जो विक्रमकी १२ 
वीं शताब्दीके उत्तराधेकी अर्थात्‌ सं० १३७१ की प्रति- 
प्टित है। अठारह महाराज वाले मन्दिरमें भी एक मूर्ति 
विक्रम की १४ वीं शताब्दीके पूर्वाइ--वि० संबत्‌ १३२० 
की प्रतिष्ठित है जिसे जमीनमें से निकली हुईं बतक्लाया 
जाता है| सांगाके मन्द्रिमे भी सं० १६०६ को प्रतिष्ठित 
मूर्ति विराजमान है। इसके सिवाय सं० १५ई८, १४६४८, 
१६६१ और १८२६ आदि की भी सूर्तियाँ पाई जाती हैं । 
हम सब लोगोंने सानन्द यात्रा की । कई मन्दिर कलापूर्ण 
और दर्शनीय हैं । जयपुरकी कला प्रसिद्ध है । 

महावीर तीथ क्षेत्र कमेटीके प्रधानमंत्री सेठ वधी वनन्‍्दनी 
गंगवालने सभी संघको भोजन पानादिसे सम्मानित किया। 
यहाँ पं ० चेनसुखदासजी न्यायतीर्थ बढ़े मिलनसार विद्वान 
हैं, वह वहां की समाजमें जेनघर्म व संस्कृतिका प्रचार 
करते हुए अपना समय अध्ययन अध्यापनमें घ्यतीत कर 


रदे हैं। वे प्रकृतितः भद्ग हैं। 
ता० २६ जनवरी सन्‌ २३ को हम लोग तीन बजेके 


करीब जयपुरसे ८० मीज्ञ चल कर अजमेर पहुँचे, रास्तेमें 
४॥४ बजे के करीब किशनगढ़में हम क्षोगनि शामका भोजन 
किया | और फिर वहांसे चलकर ७॥ बजे अजमेर में सरसेट 
भागचन्दुजी सोनीकी घमशाक्षामें ठहरे। राज्िंमें विश्वास 
करनेके बाद प्रातःकाल़ *मिक्तिक क्रियाओंसे निपट कर 
शहरमें यात्राके लिये गये । 








अजमेर एक पुराना शहर है, जिसे अजययपाक्ष 
चोहाने वसाया था | भजयपाकछके, पुर आशणा' ने अजमेरमें 
'आनासागर” नामक एक कोल बनवाई थी, जो ६०० गज 
छम्बो ओर ३०० गज चोड़ी दे । बर्षातके दिनोंमें इस 
फीज़का घेरा कई मीजका हो जाता दे। रीलके निकट 
जहांगीरका बनवाया हुआ 'दौज्तवाग” दे कहा जाता है 
कि आनासागरके किनारे पर संगमरमरका चबूतरा शाहजदों 
ने बनवाया था। उस परसे आनासागरका प्राकृतिक दृश्य 
बड़ा ही सुन्दर प्रतीत होण है । 

अजमेर प्राचीन समयसे ही जेन सं€कृतिका केन्द्र 
रहा दहै--वहां जेन संस्कृतिके पुरातन अवशेष समय-समय 
पर निकलते रददे हैं। जिनसे श्ात दोता दे कि अजमेर 
किसी समय जेनसंस्कृतिका केन्द्र बना हुआ था ! 

सन्‌ १८३६ ई० में & या १० जैन मूर्तियां, जो संग- 
मरमरके पाधांणको निर्मित हैं. मुप्ल्षमानी कबरिस्तानसे 
निकल्ी थीं , अजमेरमें यद् कबरिस्तान ख्वाजा साहबफी 
दरगाहसे परे एक प्राचीन जैन सन्दिरके पास अवश्थित 
है, जहांसे तारागढ़कों रास्ता गया है। उनमें से छुह 
मूर्तियोंके नीचे पट्टी पर मूर्तिलेख उत्तीर्ण दें, जिन पर 
सं० १२३६, १२४२, १२३४, १२४७,१२३६ भौर ११६२ 
अंकित हैं # 

इनके सिवाय, सन्‌ ६२१ में चार भूर्तियांका एक 
स्तम्भ सं० १३३७ का पश्मप्रभुका पाषाणखंड स्थेंडमेमो- 
रियत्न द्वाई स्कूलके प्राप्त एक कुएमसे निकला था । 

अजमेरका अढाई दिनका कोपड़ा तो प्रसिद्ध ही दे 
वह एक जेन मन्दिर था जो ढाई दिनमें मस्जञिहके रूपसे 
परिणित कर लिया गया था आज भी उसमें २-६ स्बस्तिक 
बने हुये हैं ओर उसको छुतोंके चोक झोर बेलवूटे आबूके 
मन्दिरोंसे मिद्वते जुल्तते देशों बस्थरके बने हुए हैं। उस्सचक्ा 
तमाम ढांचा हो जेन मन्दिरका मालूम होता है उसमें 
अनेक वेदियों पर जैन मूर्तियाँ विराजमान होंगी। कहा 
जाता दे कि अजमेरके भष्टारकीय मन्दिरमें अढाई दिनके 
कोपड़ेकी कई मूर्तियों मौजूद हैं परन्तु इस बातका बिश्चय 


डसी समय द्वो सकता दै जब वहांके मूर्तिल्लेखोंको नोट 
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कर उन पर भलो भांति विचार किया जाय । इस मन्दिर 
में 'बट्ारकीय .गददी हैं. जिसका पहले कभी सम्बन्ध देहकी 
की गद्दीसे था। यहाँ अनेक प्रभावशाली भट्ठारक हुए दें, 
जो मन्त्र तन्‍्त्र विधाम भी निपुण थे। ऐलो एक खास 
घटना अजमेरमें घट चुकी हे जिसे श्रजमेरके प्रायः सभी 
ब्यक्ति जानते हैं | अजमेर के भट्टारक विशाल कीर्तीके शिष्य 
पंडित अखयराजने सं० १६५१० मे उपदेश रत्नमाला 
( महापुराण कालिका ) नामका ग्रमभ्ध चनाया था।हृप्त 
ग्रस्थकी अन्तिम प्रशल्तिस कविने अन्य नयगरोके नामोके 
साथ अजमेरका भी उल्लेख किया है । यहांके भष्टारक्ीय 
मन्दिरमें संस्कृत प्राकृत ग्रन्थाका पक: बहा शास्त्र भंडार 
है जो भ० हपंहोर्तिफ नामसे प्रसिडिका प्राप्त है । 

वर्तमानमें मी श्रजमेरमें जेनियाका गौरवपूण स्थान 
है। जैनियोंकी संख्या भी अच्छी दे-और ये विभिश्न 
मुदृक्लोम आ्राघाद है उनके मन्दिर भरी अनेक मुदस्लोम 
बने हुए हैं जिनकी कुल्ल संख्या १८ है. जिनमें € मसियां 
ओर दो चेत्याज्य भी शामिल हैं। उनके नामादि इस 
प्रकार हैंः-- 

, $ नसियां स्व-सेठ नमीचन्द्र टीकमचनद्रश-- हसका 
दूसरा नाम 'सिद्धकूट' चेप्यालय दे । इसमें नन्‍्दीश्वरद्वीप 
और समयसरणकी रचना अ्रपूर्व ६, पौराणिक कथाओंके 
अनेक ऐतिहासिक चित्र भी अंकित हैं अ्रयोध्या नगरोका 
सुवर्णमय चित्र दर्शनाय दे । भूगोक्ष सन्‍्यन्धी जैन सिद्धांतों 
का मूर्ति चित्रण किया गया है, इसो स्थान पर ढाई द्वीपों 
और भअनेक समुद्रोंस घर हुये कनरगिरि सुमेरू, जहाँ 
पर भगवान ऋषभदेवका अभिषेक दुआ था। भगवान 
ऋषभदेवक्ी तपस्या और निम्नन्‍्थ दीक्ष।, केवलजान श्रोगर 
निर्वाणकी प्राप्ति आदिके चित्र दिये हुए हैं। भरत और 
बाहुबक्की तीनों युद्धेके चित्र भी अच्छे हैँ जो दर्शकोंको 
अपनी झोर आकृध्ट लिये बिना ' नहीं रहते | नतियाकी 
इस रचनाके उद्गम का मलख्रोत जबपुरके प्रसिद्ध विद्वान 
पं० सदासुख कासलीवालकी प्रेरणासे हुआ था और रचना 
भगवान जिनसेनके आ्रादि पुराणके अनुसार सम्पन्न की गई 
है। नसियया जीके सामने संगमरमरका ८३ फुट दुँया एक - 
विशोल मानस्तभ भी बना हुझा है, जो उस समय तक 
प्रतिष्ठित था और अब उसकी प्रतिब्दत हो रही है । सेट 
भागचन्द जी सोनीके सोजन्यसे बीर सेद्ा-मब्विरने हनके 
सब चित्रादि लिये हैं । 


साहित्य परिचय ओर समालोचन 


१ तत्त्व समुरुचय--सम्पादक डा० हीरालालजी जैन 
शुम* ए्‌० डी० लिट,। प्रकाशक भारत जैन महामंदल्त बर्धा 
इष्ट संख्या २००, मूक्य ३) रुपया | 


प्रह्लुत पुस्तकमें जनतक्तज्ञान और आचार-सम्बन्धी 
प्राकृत गायथाओंका संकलन किया गया है । मूल गाथाओंके 
यथा क्रम संकल्लनके याद उनका क्रमसे अनुवाद भी दिया 
हुआ है और अस्तमें शब्दुकोंष भी दे दिया गया है। 
श्ा० साइबने हस अन्यथका निर्माण छात्रोंकों आकृतका 
अध्ययन कराते समय जो प्रेरणा मिली उसीसे प्रेरित 
हाकर उक्त ग्रस्थका निर्माणा किया है। ग्रन्थकोी संकलित 
साथाएँ दिगम्बर-श्वेताम्घर साहित्य परसे उद्धत की गई हैं 
जिमकी संख्खा ६०० के करीब दे । यह अन्य नागपुर महा- 
विधालयके बी० ए० और एम० प्‌० के कोषमे दाखिल हो 
गया है, यह प्रस्क्रताकी बात है। हस ग्रन्थकी १४ पेजकी 
प्रस्तावनामें जेनचर्म, साहिस्व और सिद्धान्तके सम्बन्धमे 
अच्छा प्रकाश डाला गया है और विषयको बड़े ही रोचक 
दंगसे रखनेका ध्रयरन कियड गया है। प्रस्थका हिन्दी अनुवाद 
मुलानुगामी हे ओर शब्दकोष जिकशासु विद्यार्थियोंक लिये 
थदढा ही उपयोगी है ' पुस्तक पठनीय है। इसके लिए 
सम्पादक महोदय धस्यवादके पात्र हैं। आशा हे डाक्टर 
साहब हसी प्रकारस अस्य पठनक्रमकी नूतन सामी प्रस्तुत 
करेंगे । 

२ सलोना सच-- लेस्बक अद्दास्मा भगवानदीन जी, 
प्रकाशक भारत जेन महामयढल्ल चर्चा, पृष्ट संख्या ४२ 
मूब्य दस आने 

हस पुस्तकर्म बालकंकि मनोवैज्ञानिक दिल्लों पर किसी 
प्रकारका लोक ने लादते हुए सत्यके सम्बन्धमें १० कहद्दा- 
नियों रोखक ढंगसे लिखी गई हैं। उन्हें पढ़कर बालक- 
बालिकाएं सस्यके स्वरूपकों समकनेमें बहुत कुछ सफल 
हों सकेंगे । कहानी बर्दी सुन्दर हें, उनकी भाषा, भाव 
सरक्ष तथा शिक्षाप्रद हैं। महात्माजी स्वभावतः बाल- 
शिक्षक हैं, उन्हे बाद़्कोंकी गिक्षासे प्रम है। वे बड़े से 


बढ़े गम्भीर विषयकों बालकोंके गल्ले सहज ही उतारना 
चाहते हैं। पुस्तक उपयोगी हैं। इसका समाजमें ब्थेष्ट 
प्रचार होनेकी जरूरत है। साधारण कागजके संरक्षणाका 
सूक्ष्य आठ थाने है । 


३ महावीर वर्धमान--लेग्बक डा० जगदीशचन्दर जी 
एम० एु० प्रकाशक, भारत जेन महामण्डल वर्धा | एृष्ट 
संख्या ६० सृह्य बारह आना। 


प्रस्तुत पुस्तकम डा० साहबने भगवान पाश्व॑नाथ 
ओर उनकी परम्पराका शमुक्लेख करते हुए भगवान वर्ध- 
मानका जीववन-परियय श्वेताम्बर साहित्यके शआ्राधार पर 
दिया हे , सहावीरके विवाहका उल्लेख करते हुए श्वेंता- 
स्वर परम्पराको तरह दिगम्थर परम्परामें भी दो मान्यताएँ 
होनेकी करपना की है | जब कि बिगम्बर परम्परामें सर्वन्न 
एक मान्यताऊा ही उर्लेख पाया जाता है | डा० साइबने 
दिगम्धर हरिवंश पुराणके ६६ वे पत्रके ८ वे पद्यसे पृवके 
पद्म तथा उक्त पद्यते आगेके पद्चकों छोड़ कर 'यशोद्यायां 
सुतवा यशोदया पविन्नया वोर-विधाह सगलं!' नाथक 
मवे बचें निहित 'दोर विवाहमंगलं! वाक्यसे भगवान 
महाधीरके विवाहित होनेकी कक््पनाका जन्‍म देनेका साश्स 
किया हैं | जबकि ग्रन्थमें राजा जितशत्रका परिचय देते 
हुए भगवान महावीरके विवाद्र सम्बन्धर्म चलने वाली उस 
चर्चाका उहलेख् मात्र किया गया है, और निम्न ६ दें 
पद्ममें भगवान महावीरके तपमें स्थित होने तथा केवल 
ज्ञान प्राप्त करने की बात कही गई हैं वह पूरा एथ इस 
प्रकार हैः-- 


स्थिततेड्थनाथे तपस्ति स्वयं भ्रुविप्रजातकेवल्पविशालह्न क्षोचने | 
जगद्ठिभूस्ये विहरत्यपि क्षिति क्षिति विहायप्यितवांश्तपस्थयं | 


अतः प्न्थका पूर्वापर सम्बन्ध देखते हुए ढा«* 
साहकका उक्त नतीजा निकालना किसी तरह भी 
संगत नहीं कहा जा सकता । पुस्तकके लिखनेका ढंग 
रोचक है। 





परमानन्द जैन 


वीरसेवामन्दिरके सुरुचिपूर्ण प्रकाशन 


(१) पुरानन-जैनवाक्य-सृूची--प्राकृतके प्राचीन ६४ मृल-प्रन्थोंकी पद्मानुक्मणी, जिसके साथ ४८ टीका्िग्रन्थोंमें 
उद्धुत दूसरे पद्योकी भी अनुक्रमणी लगी हुई है । रूव सिलाकर २४३१३ पद्य-वाक्योाकी सूची | संयोजक और 
सम्पादक मुख्तार श्रीजुगलकिशोरजी की गतेषणापूर्णा अहस्वकी १७० पृष्ठकी प्रस्तावनासे अलंकृत , डा० कालीदास 
नाग एम. ए , डी. लिट के प्राक्षन (07७५०।५) और इा० ०, एन, उपाध्याय एम. ए डी. लिर की 
भूमिका (00प८।॥।07) से भृषित है, शोध-स्वोजके विद्वानों के लिये अ्रतीव उपयोगी, बडा साहज, 

सजिल्द ( जिसकी प्रस्तावनादिका म्ल्य अलगसे पांच रुपये है ) १२) 

(२) आप्त-परीक्षा--श्रीविद्यानन्दाचायकी स्वोपज्ञ सटीक श्रपु्रकृति.आप्तोकी परीक्षा द्वारा ईश्वर-विषयके सुन्दर 
सरस और सजीव विवेचनकों लिए हुए, न्‍्यायाचार्य पं० दर्बारीलालजी के हिन्दी अनुवाद तथा प्रस्तावनादिसे 
युक्त, सजिल्द । घर) 

(३) न्यायदीपिका--न्याय-विद्याकी सुन्दर पोथी, न्‍्यायाचार्य पं० दर्यारीलालजीके संस्क्रतटिप्पणा, हिन्दी अनुवाद, 
विस्तृत प्रस्तावना और अनेक उपयोगी परिशिष्टोस श्रलकृत, सजिल्द । 

(४) स्वयम्भसताव्र--समत्तभद्ध भारतीका श्रप् ग्रन्थ मुख्तार श्रीजुगलकिशोरजीके विशिष्ट हिम्दी अनुवाद छुल्दपरि 
चय, समन्‍नतभ>-परिचय और भक्तियोग, ज्ञानयोग तथा कर्मंय्रोगका विश्केपण करती टुई महत्वकी गवेषणापूर्या 
प्रस्तावनास सुशोसिन । 

(५) म्ल तिविद्या--स्वरार्मी समन्‍्नभद्वक्ती अनोम्या कृति, पापोके जीतनेकी कला सटोक, सान॒ुवाद श्रोर श्रीजुगलकिशोर 
सुस्तार्की सहत्वकी प्रस्तावनास अलंकृत सुन्दर मिल्द-सहिन । 

(5) ध्यन्यान्मकसलमसानण्ड--पंचाप्यायी कार कवि राजमलकी सुन्दर श्राध्यात्मित रचना, हिन्दीअ्रनुवाद-सहित 


आर मुख्तार श्रीजुगलकिशोरकी खोजपर्ण विस्तृत प्रस्तावनासे भूपित । १६ 5 १॥) 
()) युवत्यनुशासन-- तच्यज्ञानसे परिषर्ण समन्‍्तभद्धकी असाधारण कृति जिसका श्रभी तक हिस्दी श्रनृवाद नहीं 
दबा था । मुख्तारभ्रीके विशिष्ट हिन्द्री अचुचाद और प्रस्तावनादिसे अल्वंकृत, सजिक्द । ९ ९) 
(छा आपुरपाश्वनाथस्तात्र--श्राचार्य बिद्यानन्दर्रचन, महत्वकी स्तुति, हिन्दी अनुखवादादि सहिय।  “** ॥४) 
(६) शासनलनुम्त्रिशिका --( तीर्थपरिचय )-म्ुनि मदनकीनिकी १३ थी शताब्दोकी सुन्दर रचना, हिल्‍्दी 
आनुवादादि-सहिन । बन +न है हर ॥) 
(:८' सन्साध-स्मरग-सेंगलपाट-- क्रीवीर बद्धसान ग्रार उसके बाद के २३६ महान अचाया के १३७ पुणय-स्मरणाका 
महत्वपर्ग रूग्रह मुख्तारश्षेके हिन्दी अनवादादि-संहित । ॥) 
(४१) विवाह-समुद्देश्य सुख्तारक्षीका लिखा हुआ विवाहक्रा सप्रमाण मामिक और तास्विक विवेचन ॥) 
६०! अलकान्त-रंस लक्ष्रू---अनेकान्त जेखे ग्रल गस्मीर विपयकों अनोीध सरलतास शममने-समक्ानेकी कुजी, 
मुरतार क्षीजुगलकिशोर-लिग्बित । हक 5 १ |ह। 
(१8) अनिन्यभावना--आा ० पदमनन्दी की महस्वकी रचना, मुरूदारश्रीके हिन्दी पद्मानुबाद और भाबा५ सहित ) 
(६१४) तत्त्वाथसत्र---( प्रभाचन्द्रीय )--मुख्तारभ्रीके हिन्दी अनुवाद तथा व्यास्यास युक्त । 588 )) 
(१४ श्रवगात्रल्गाल आर दक्षिएक अन्य जनताथ ज्षेत्र---वा० राजक़ुष्ण जनकी सुन्दर रखना भारतीय पुरातत्व 
विभागके डिप्टी डायरेक्टर जनरल डा० टी० एन» गामचन्द्रनकी महस्व प्रगा प्रस्तावनास अलेकृत १) 


नेोट---4 सब अन्ध एकसाथ लेनेबालोफो ३८॥) की जगह ३१) में मिले । 
व्यवस्थापक “वीरसेव्रार्मान्द्र-ग्रन्थमाला' 
वीरसवामन्दिर, १, दरिया त, दहती 


27002 32 2272 ८ 27270 707 2, 


अनेकान्तके सरक्षक ओर सहायक 


संरचक 


१४०० ) बा० ननन्‍्दलालजी सरावगी, कलकत्ता 


३ 

रू 

श्र 

२५१) वा० छोटेलालजी जैन सरावगी 
२५१) वा० सोहनलालजो जन लमेचु 
२४१) ला० गुलजारीमल ऋषभदासजी 
२५१) वा० ऋषभचन्द (2.!१.( '. जैत 
२४१) बा० दीनानाथजी सराबगो 
२४१) बा० रतनलालजी भांमरी 
२५१) वा० बल्देंवदासजी जैन सरावगी 

$! २४१) सेठ गजराजजी गंगवाल 

झ २५१) सेठ सुआलालजी जेन 

5] २५१) बा० भिश्रीलाल धर्मचन्दजी 

ञ्र २४१) सेठ मांगीलालजी 
२४५१) सेठ शान्तिप्रमादजी जेन 

। 

ऊ 

रे 


२४५१) बा० विशनद॒याल रामजीवनजी, पुरलिया 
२५१) ला० कपूरचन्द धूपचन्दजी जन, कानपुर 
२५१) बा० जिनेन्द्रकिशोरजी जैन जोहरी, देहको 
२५१) ला० राजकृष्ण प्रेमचन्दजी जेन, देहली 
५१) बा० मनोहरलाल नन्‍्हेंमल जी, दंहली 


२५१) ला० त्रिलोकचन्दजी सहद्दारनपुर 


२५१) संठ छदामीलालजी जन फीराजाबाद 
२५१) ला० रघुवोरसिंदजी, जैनाबाच कम्पनी देहली 


सहायक 


रे 
ँ 
ञ 


१०१) बा० लालचन्दजी जेन सरावगी 


१9 


११ 


१०१) बा० राजन्द्रकुमारजी जन, न्यू देहली 

$६ १०१) ला० प'सादीलाल भगवानदासजी पाटनी देहली 
१०१) बा० क्ालचन्दजी बो० सेठी, उज्जेन 

ञ १०१) बा० धनश्यामदास बनारसीदासजी, कलकत्ता 


१००) गुप्तसहायक सदर बाजार मेंग्ठ 


२९७९५. ॥३७०. 0. 2] 
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१८१) बा० मोतीलाल मक्खनलालजी, कलकत्ता 
१०१) बा० केदारनाथ बद्रीप्रसादजी सरावगी,, 


१०१) बा० काशीनाथजी, 5, कर 
१०१) बा० गोपीचन्द रूपचन्दजी श 
१०१) बा० धनंजयकृमा रजो न 
१०१) बा० जीतमलतो जैन न 


१०१) बा० चिरंजीलालजी सराबगी न 

१०१) बा० रतनलाल चांबमलजी जैन, रांचो 

४८१) ला० मद्दावीरप्रसादजी ठकेदार, दही 

१०१) ज्ञा० रतनलालजी मादीपुरिया, देहली 

१८१) श्री फनेहपुर स्थित जेन समाज, कलकत्ता 

१०१) श्रीमती श्रीमालादेंबी धमंपत्नी ढा? भ्रीचन्द्रजी 
जैन 'सगल' एटा 

१०१) ला० मक्खनलालजी मोतीलालजी ठकेदार, देद्दनी 

१०१) बा० फूलचन्दर रननलालजी जैन कलकत्ता 

१०१) बा० सुरन्द्रनाथ नरन्‍्द्रनाथजी जेन, कलकत्ता 

१०१) बा० वंशीघर जुगलकिशारज़ी जन, कलकत्ता 

१८१) बा८ बद्रादासज! सरावगां, कलकत्ता 

१८१) ला० उदयरास जिनेश्वरदासजी सद्दारनपुर 

१०१) बा० मद्धावीरप्रसादजी एडवाक्ट द्विसार 

२०१) ला० बलवन्तर्सिहजां हांसी 

५०१) कुँबर यशवन्तसिहजी दहासी 


अधिष्ठाता 'वीर-सेवामन्दिर 
सरसावा, जि? सहारनपुर 


प्स्श्ड्र्ध्ास्त्पप ारांडित पीर पीएम के मम फेर ्तंओ को फसपओ दमर्टऔर कफ 


डक फप फोर पीकर पीर फोर पक 0 फर्क पी फ फोफतक फिंनपो पं पे 


प्रकाशक --परमानन्दजों जैन शास्त्री १, दरियागंज देहल्ली । मुद्रक-रूप-वाणी प्रिटिंग हाऊस २३. दरियागंज, देहकी 





है सर्वा; तवत्तदूरा-सुख्य- 
सर्वाधन्त-शून्यंच मिथो;नऐक्षम 
सर्वा पदामन्तकरं निरन्तं 

सर्वोेदयं तीर्यमिद तबेब ॥ 









-युण्योदर्थे 
सर्व-पदार्थ-तक्त्व-विषय- स्याह्वाद 

>-भैन्यानामकलड्डू-- भाव-क्वतये प्राभावि काले कली। 
# “-- येनाचार्य- समन्तमद्र- यतिना तस्मे नमः सनन्‍्तत सन 
कपल -7--कृत्वा तत्स्वधिनायक जिनपिं वीर प्रणोमि स्फुटम्‌॥ वन्य 


कक पे मय एप 

















विपय-सूची 


9 सम-झाराम-विहारी (पद्म)-पं भागचन्ध्ू जी ४१ & करती रासायनिक सम्प्तिश्षण ( बाबू अनस्त- 


२ ब्ंगीय जैन पुरावृत्त-[ बा० छुटेलाल जैन २ प्रभादजी 5. 50. पिष्ट. श्प 
३ ४२३) रू० के ठो नये पुरस्कार--[ जुगलकिशोर ४७७ ६ भारत देश ग्रोगियोंका देश ह-- बाबर जयभगवान- 
४ पल्लेखना मरण--्‌ श्री १५८७ पूज्य कुत्लक जैन एडवोकेट ह ६ 

7 गणेशश्रसाइजी बर्खी ढ्ह ७ श्रीमहाबीरजी में बीरशासन जयन्ती ७४ 


साहित्यके प्रचारा्थ सुन्दर उपहारोंकी योजना 


जा सज्जन, चाहे व अनेकान्तकें ग्राहक हों या न हां. अनकान्तके तीन ग्राहक बनाकर उनका 
वाषिंक चन्दा ४५) रुपये मनोआडर आदिवे द्वारा भिजवबायेंगे उन्हें म्तुतिबिद्या, अनित्यमावना ओर 
अनकान्त-रस-लहरी नाभकी तीन प्स्तके उपहार दी जायेंगी। जा सज्ञन दे! प्राहक बनाकर उनका 
टा १.) रू पये समिजवायें गे उन्हें श्रीपुरपाश्वेनाथस्तोत्र, खनित्यभावना आर अनकान्त-रस लहेगां नामकी 
ये तान पुस्तकें उपहारमसें दी जावेगी ओर जा सज्जन केवल एक ही ग्राइक वनाऋर ४) #पया मनीआइरसे 
मिजवायेंग उन्हें आनत्य-भावना ओर अनकान्त-र स-लहरो य दा पुस्तक उपडारमे दी जायेंगो । पृस्तकांका 
पाम्टज ख्चे किसीका भी नहीं दना पड़गा। ये सब पुस्तकें कितनी उपयोगी हैं उन्हें नोच लिम्बे संक्षिप्त 
पारचयसे जाना जा सकता हैं । 

(१ ) स्तुतिविद्या--स्वामी समनन्‍तभद्रकी अन खो कृति, पापोंकों जीतनेकी कला, सटीक 
माहित्याचाय ५५ पन्नालालजीके हिन्दों अनुवाद - सहित ओर श्रीजुगलाकशार मुख्तारकी महत्वकी 
प्रस्तावनासे अलंकृत, जिसमे यह स्पप्ट किया गया दै कि स्तुति आदिके द्वारा पापांकों केस जीता जाता हैं । 
सारा मूल अन्थ चित्रकारोंस अलकृत है | सुन्दर जिल्द सहित, प्रप्ठसंख्या २०२. मृल्य डेढ़ रूपया । 

(२) श्रीपुरपाश्वनाथ-स्तोन्र--यह आचाये विद्यानन्द्चित महत्वका तख्वज्ञानपुणा स्ताज हिन्दी 


अगुवादादि-सहित है । मूल्य बारह आने | 

(३) अनित्यमावना---आचार्य पदमनन्दीकी महत्वकी रचना श्रीजुगलकिशार मुख्तारक हिन्दी 
पद्यानुवाद आर सावाथ-सदित, जिस पद्कर ऊेसा भी शोक सनन्‍्तप्त छृदय क्यां नल हो शान्ति प्राप्त करता 
है । प्रप्टसंस्या ४८. मूल्य चार आने । 

(७ ) अनेकान्त-रस-लहरी---अनकान्त-जेस गूढ़-गम्भीर विपयका अतीव सरलतासे समभने- 
सममानकी कुजा, मुख्तार श्रीजुगलक्रिशोर-लिखित, वालगरापाल सभीके पढ़न योग्य। प्रष्ठ संख्या ४८: 
मुल्य चार आने । 

विशेष सुविधा--इनमेंसे कोई पुस्तकें यदि किसोके पास पहलेंसे मोःद होतो वह उनक 
स्थान पर उतन मूल्यकों दूसरी प्ुम्तके ले रूकता है, जा ढीरसेवामन्दिरसे प्रकाशित हों । वीरसेवामन्दिरके 
भ्रकाशनोंकी सूची अन्यत्र दी हुई है। इस तरह अनेकान्तके अधिक ग्राहक अनाकर बड़े बड़े अन्थोंका भी 


उपहार मं प्राप्त किया जा सकता हैं । 5६३६ व 
मेनेजर वीरमेवार्मान्दिर 
१ दरियागंज, देहली, 


हक 








सम्पादक---जुगलकिशोर मुख्वार “'युगवीर' 





बीरसेवासन्दिर, १ दरियागंज, छेहली 
अपाढ़ घीर नि० संत्रत २४७६, वि० संवत्‌ २०१० 


चाय धधपध पाआड बड़ रठ। 
इडड सह घघप पा इडश तह पदक ातध 5 कदयद2 +5पात दया 


ड288888 588: धधक्षक्ष धचा2 88 8:28: 
एक किरण का मूल्य ॥) 





सम-आराम-विहारी 


सम आराम विहारी, साधुजन सम आराम विहारी | टेक ॥ 
एक कल्पतरु पुष्पन सेती, जजत भ्रक्ति बिस्तारी। 

एक कंठविच सर्पे नाखिया, क्रोध-दपे जुत भारी । 
राखत एक वृत्ति दोउनमैं, सबही के उपगारो (| १॥ 
सारंगी दररिबाज् चुखाबे, पुनि मराल संजारी । 
व्याधबालकरि सहित नन्दिली, ठ्याल नकुछकी नारी । 
तिनके चरन कमल आश्रयर्तें, अरिता सकल निवारी ॥ २ ॥ 
आक्षय अतुल प्रमोद विधायक, ताको धाम अपररी। 
कामधरा विवगडी सो चिरतें, झातम-निधि अविकारी। 
खनत तादहि लेकर करमें जे, तीक्षण बुद्धि-कुदारी ॥ ३ ॥ 
निज शुद्धोपयोगरस चाखत, पर ममता न लगारी । 
निज सरधान ज्ञान चरसात्मक, निश्चय शिव-सग-चारी । 


“'आामचन्द” ऐसे श्रीपति प्रति फिर फिर ढोक हमारी ॥ ४ ॥ 
पं० मागचन्द 


बंगीय जेन पुरावत्त 
( श्री बा० छोटेल्लाल जैन, कलकत्ता ) 
[ गत किरयासे आगे ] 


डपयु क्त उल्ल्ेखोंले ज्ञात होता है कि बतंमान वर्द- 
वान विभागमें प्राचीन कालकी वद्धमानभुक्ति थी और 
इसीका बहुभाग सम्दद्धिशाल्ली और प्राचीन राढ़ था। 
श्रे खीडेन्सी विभाग और ढाका विभागका बहु भाग प्रदेश 
ही प्राचीन बंग था और वर्तमान राजशाही विभागमें ही 
प्राचीन पुयदूबरून था, जिसका एक मंडल सुविख्यात 
बरेन्द्र था, कई बविद्वानोंका मत दे कि भौगोलिक टालेमी 
ओर प्लीनी कथित गद्लारिढ़ि प्रदेश यही दे | चटगांव 
विभागमें प्राचीन समतट था । दिनाजपुरका बानगढ़ ही 
प्राचीन कोटीवर्ष था । 

यहाँ नदियोंके गमनमार्मभोम निरन्तर परिवर्तन दोनेके 
कारण, अनेक प्राचीन स्थानोंका जलप्लावनसे, स्थानोंके 
दुरगंम और अस्वास्थ्यकर हो जानेके कारण ध्वंस दो चुका 
है। कोसी नदीके तलदेशमें परिवर्तनके कारण दुलदल 
ओर बाढ़ोंका प्रादुर्भाव हुआ, जिससे गौढ़नगरका विध्वंस 
हो गया । अस्थिर पद्मानदी अनेक ग्राम और नगरोंको 
बहा ले गधई। इसी प्रकार अन्य नदियोंका विध्यंसकारी 


प्रभाव बंगदेश पर कैसा हुआ दे, इसका अनुमान सहज 


ही किया जा सकता दहै। सुन्दर वन एक समय जनाकीर्ण 
प्रदेश था किंतु प्रकृतिके प्रकोपने उसे जनशुन्य बना दिया। 
दुक्षि्षमें बंगोपसागरके प्रस्यापंणके कारण दक्षिण जिलोंके 
कुछु भागोंका अंचल प्रसारित हो रहा है हसीसे अब ताम्र- 
लिप (तामलुक) से समुद्र ४५ मील दूर है । 

यहाँ यह भी बता देना झावश्यक है कि विहार प्रांतके 
वर्तमान सीसान्तगंत सानभूसम, सन्‍्थल परगना ओर 
पुर्णियाके आदिवासियोंकी भाषा बंगला है । 

बंगालकी जनसंख्या ६ करोड़से अधिक है । पश्चिम 
बंगमें हिन्दुओंकी संख्या अधिक दे ओर पूरे बंग (पाकि- 
स्तान) में मुसलमानोंकी । 


मानव-जाति 


आधुनिक नृतष्त्वविद्गणोंने प्रमाणों द्वारा यह सिद्धांत 
स्थिर किया है कि 'पृथ्वीको कोई भी जातिका किसी भी 


जातिके साथ मज्जागत पार्थक््य नहों दै। जाति-गत 
पाथक्य स्वाभाविक और अपरिवततनीय नहीं है । यह 
पाथक्य कृत्रिम और अनेक स्थल पर काल्पनिक है । जो 
पार्थक्य आज दृष्टिगत हो रहा दे वह शिक्षा-दीक्षा और 
परिपाश्विक अवस्थाकी विभिन्‍नतासे संगठित हुआ है । 
सुसम्य और सुकृष्टि-सम्पन्न जातियां जिस परिपाशिवंक 
अवस्थामें पढ़कर उन्नत हुईं हें, अति निम्नस्तरकी कोई 
भी जाति घेसी पारिपाश्विंक अवस्था और शिक्षा दीक्षाका 
सुयोग पाकर उन्हींकी तरह उन्‍नत अवस्थामें उपनीत हो 
सकती थी +। मानत्र यदि अभिमसान शून्य होकर उदार 
दृष्टिसे विचार कर देखें तो उन्हें मालूम हो जायगा कि 
जातियोंमें मज्जागत प्रभेद नहीं है । जेन शास्त्रोंके अनु- 
सार भोगभूमि कालमे सानत मात्र एक ही जातिके थे । 


भारतीय जातिसमृहके विषयर्से नृतत्त्वविद्‌गर्णोका 
यह अभिमत दै कि मध्य एशियाकी “अआल्पीय” नामक 
जातिने प्रागैतिहासिक युगमे महाराष्ट्र, सौराष्ट्र, कर्ण और 
कुर्ग इन सब प्रदेशांमें वास क्रिया था और तत्रत्य आदिम 
अधिवासी निषाद, द्वाविड़ एवं आयंजातिके संमिश्नणसे 
इन सब देशोंकी झाय हिन्दु समाजकी स॒ष्टि हुई दै । फिर 
उन्हींकी एक शाखाने बंगाल, बिहार और उड़ीषार्मे उप- 
निवेश स्थापित कर एक ही रूपसे तश्नत्य हिन्दुसमाज- 
का गठन किया है। वर्ण और आकृति, शरीरकी उच्चता 
करोटी और मस्तक, नासिकाका गठन, आंख, केशका रंग 
सुखमण्डलकी श्मश्र-गुम्फादिका न्‍्यूनाधिक प्रभ्तुतिके साह- 
श्य और पार्थक्य द्वारा पंडितगण जाति-प्रमेद अथात्‌ वंश 
निर्णय करते हैं | इसी प्रमाणके बलसे यह सिद्ध हुआ हे 
कि थंगालौ हिन्दूसमाजकी ब्राह्मण और अश्राह्मण सभी 
जातियां मूलतः अभिन्‍न हैं। और इसका समर्थन पुराणों- 
से होता है “एकोवर्ण आसीत्‌ पुरा ' । बंगाली दिन्दु 
समाजान्तगंत अधिकांश जातियाँ मूलतः एक जातिसे समु- 
दुभूत है। & 


के बंगे क्षत्रिय पुणडू जाति-मुरारी मोहन सरकार | 





किरण २] | 


जैनोंके आदिपुराणके आदिमें।लखा है कि भोगभूमि- 
कालमें स्त्री और पुरुष स/थमें हो उत्पन्न होते थे और 
सभी मनुष्य एक समान वेमव वाले थे और कोई किसीके 
आधशित नहीं था | इसके बाद कर्म-भूमिके समय आदि- 
नाथ ऋषभदेवने ज्षत्रिय, वैश्य और शूद्र इन तीन वर्णों- 
की ककपना कर लोगोंको उनके योग्य अऋजीबिकाके उपाय 
बताये । ओर प्रजाके पालन और शासनके लिए राजा 
नियुक्त किये । जिस जिस राजाका जो नाम रखा गया 
उन्हों नामोंसे विभिन्‍न वंश जेसे--कुरुवंश, हरिषंश 
नाथवंश, उप्रवंश बन गये । श्रादिनाथने इक (ईंख) के 
रसका संग्रह करनेका उपदेश दिया था इसलिए लोग उन्हें 
हचताकु कहने लगे । वे काश्य भ्रर्थात्‌ तेजके अधिपति थे 
इसलिये लोग उन्हें काश्यप कहते थे । आदिनाथके पुत्र 
मद्दाराज भरतने याह्मण वर्णकी स्थापना की थी । 


आदिय अधिवासी और आर्यजाति। 


जैतशास्त्रफि अनुसार भारतवर्ष ही झायोका»ओआ से 
निवास स्थान है | पर पाश्वात्य इति 7सकारोंका मत है 
कि लिष्ट ( ईसा ) जन्मके ३१०० या २००० वर्ष पूर्व 
प्राचीन आ्रार्यजाति एशिया खणडके मध्य भागमें अवस्थित 
थी, जो मरुसय पुरातन आवासभूमिका परित्याग कर 
दृक्षिणकी ओर बढ़ने क्षगी | खिष्ट जन्मसे पंचदश 
शताब्दी पूर्व. समयमें इन आयंगणोंके आरक्रमणोंसे 
( 84५॥५0॥ ) और भिसर ( //५])६ ) देशके प्राचीन 
साम्राज्य ध्वंस हो गये। खिष्ठ पूर्व षोडश शताब्दीमें 
आये वंशजात काशोय जाति ((( 88908, (09,890५ 8, 
६४४॥---5))८6 ) ने बाविरुष पर अधिकार कर नूतन 
राज्य स्थापित किया था। ये काशीयगण झआार्य जातोथ 
थे। प्राचीन श्रायंजातिने लोहनिमित अस्थ्रोंक्री सद्दायता- 
से खिष्ट जन्मसे २००० से ११०० वर्ष पूर्व कालमें 
प्राचीन खाविरुष ओर श्रासूर ( &55578. ) राज्योंको 
जय किया था। 

इसी आये जातिको एक शास्तरोने भारतके उत्तर- 
परिचम सीमान्तको पव॑त-श्रेणीको अतिक्रम कर पंचनद्‌ 
प्रदेशमें उपनिवेश स्थापित किया था। इन लोगोंने क्रमशः 
पूर्वकी ओर झ्पना अधिकार विस्तार कियः और दो तोन 
शताब्दीके मध्य ही उत्तरापथके अधिकांश भागकों हस्तगत 
कर लिया और जब आयंगण अपनी बस्ती विस्तार करते 
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करते हुए हल्माहाबाद पयन्‍त उपस्थित हुए तब बंग, वगध 
(सगध) और चेर देशवासियोंकी सम्यतासे ईप्यावश उन्हें 
धर्मज्ञानहीन और भाषा शून्य पक्षी कद्द कर इनकी वर्णना 
वेदोंमें को है। वर्तमान युगके पण्डितोंने स्थिर किया दे कि 
आय गणोंके बंगाल अधिकारके पूर्ण इस देशमें द्वाविद 
नामकी एक जाति बास करती थी जह सम्यतामें हन 
आयोसे क्‍्यून न थी । 


प्ररनविद्या विशारदु हाल साहबका मत दें कि 
द्वाविड़गण अति प्राचीनकालसे भारतवर्षके नियासी हैं 
और प्रागैतिहासिक युगमें हन्हीं ल्ोगोंने खृष्ट जन्मसे तीन 
सहस््र वे पूजे बाविरूष और ऐरान पर अधिकार कर 
वहाँकी बाविरूष और आसूर झादिकी प्राचीन सभ्यताकी 
भित्ति स्थापित की थी& । 

नृतक्त्वविद्गणोंने आधुनिक बंग वासियोंकी नासिका 
ओर मस्तककी परीक्षा कर यह निश्चय किया है किये 
लोग द्वविड़ और मोंगोलिवन जातिके संम्मिध्रणसे उरपत्ष 
मालूम होते हैं। 

मेजर जनरल फरलांगने प्रमाणित किया दै कि आरयो- 
के आगमनके पूर्व भारतवर्षके प्राचीन अधिवासी द्वाविढ़ 
गण थे और इनमें जनधमंको मानने वाले खृष्टसे सहस्तरो 
वर्ष पूर्व यहाँ वास करते थे । जैनधर्म एक प्राचीन सुसंग- 
ठित, दाशंनिक, नैतिक और कटोर तपस्या-परायण थर्म 
था » । यह बात सिधदेशके मंद्विजोद्रोकी खुदाईसे 
और भा अधिक पुष्ट हो गई ६ । वहाँ जेन प्रभावके अति 
प्राचीन चिन्ह उपलब्ध हुए हैं + । 


ऋग्वेदमें जिनको दस्यू कहा है वह सम्भवतः यही 
द्राविद्ञ जाति है। बौद्धायन धर्मसूत्र (१/१/२) में 
लिखा है कि बंग, कलिंग, सौवीर प्रश्टति देशोंमें गमन 
करबेसे शुद्धिके लिए यज्ञादि अजुष्ठान करना चाहिए । 
& | ए. छा प्रफा& 40ठ०॥ 0609 0 
पा6 ०७: ॥88 ७. 77-74 
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इसका कारण यही था कि यहाँ जेनघर्मका विशेष 
प्रभाव था | 


प्राचीनकाजमे द्रविड़ जातिका राज्य बंगोपसागरसे 
लेकर भूमध्यसागर पयेन्‍त विस्तृत था | व्षमानमें 
द्रविदजाति मध्यमारत और दच्षिणात्यमें घास करती है। 


दक्षिणके प्राचीन राज्य चेर, चोज्ष और पाणठ्य हें 

इन तीनों राज्योंका अस्तित्व अशोकके समयमें भी पाया 
जाता है| दक्षिण भारतके इतिहाससे यह भली प्रकार 
प्रगट हो चुका है कि पाणठ्य नृपतिगण जे+धर्मावज्षम्बी 
थे। चेर नृपति ( सन्‌ १३४ के लगभग 9 के लघु आता 
द्वारा लिखित 'शिक्षप्पडिकारस” नामक तामिल ग्रन्थसे 
प्रगट होता दै कि प्राचीन चेर नृपतिगण भी जेन थे। 
चोक्ष नुपतिगण भी बीच बीचमें जेनघर्मके प्रतिपोषक 
थे, पर पश्चात्‌ काक्षमें वे शेब हो गए थे। खुष्टीय 
( ईसाकी ) प्रथम शताब्दीमें पलववंशी राजा भी जैन 
घर्मावक्लम्बी या जेनघरके पोषक थे। हन पक्लवोकी 
उस्पत्ति कुरुम्बादि आदिम निवासियोंसे बतायी जाती है। 
कुरुम्व जातिके क्षोग भी ज़ेनी थे, इसके प्रमाण भी 
डउपकब्ध हैं। 


प्रसिद्ध जेनाचाय श्री कुन्दकुन्दस्वामी जो दक्तिण 
देशमें प्रथम शताब्दीमें हुए हैं और जिन्होंने भ्राचायंपद्‌ 
खुष्टपू्व ८ में अहण किया था, वे द्वाविड़ थे । 


सन्‌ ४७० में आचाय बद्धनन्दीने “द्वाविद्संघ” की 
स्थापना की थी & । 


इस भ्रफार परवर्तीकालके प्रविड छोगोंमें भी क्रमा- 
चुगत जेनघमंका अध्तिस्व पाया जाता है । 


इस समय द्वाविढ़ था ढामिल भाषा तामिल, तेत्षगु, 
कनबी और मलयाक्म ऐसे चार प्रधान भागोंमें उक्त 
हैं| हिन्दू भन्थों्मे द्वाविद भाषाको भी अनाये कह दिया 
है | उपलब्ध तामिल और कनडी भाषाका प्राचीन और 
उच्च साहिष्य जैनों-द्वारा लिखा हुआ है। 


आर्य सभ्यता जब यहाँ विस्तृत हुई, तब भी आदिम 
द्वाविड अधिवासीगणोंने धंगाल़्का परित्याग नहीं किया । 


अनेकान्त 
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भारतवर्धके अन्यान्य $देशोंमें जिस प्रकार आयोकी रोति 
नीति. भाषा और धघम प्रचक्तित हुए थे उसी प्रकार सगध 
और अंगदेशमें भी इनका प्रवसेन आरम्भ हुआ था। 
किन्तु दाखिणात्य वासी द्वाविडोंने सम्पूर्णरूपसे आये- 
भाषा अहश्य नहीं की; परन्तु उनके अनेक आचार-व्यव- 
हारोंका अनुकर्ण अवश्य किया । 


खुष्ट पू्े प्रथम सहस्ताब्दीमें उत्तरापथके पूर्व सीमान्त 
स्थित प्रदेश झआयगणोंके अधीन हो गए थे पर इसके 
तीनचार शताब्दी बाद समग्र अ यवित्त सगध राजगणोंकी 
आधीनतापाशमें वद्ध हो गया था। उन मगधके राज्यगरणों - 
को हिन्दू-लेखकोंने शूद्र जातीय या अनायंबंश संभूत 
किखा दै । 
आये 


श्रार्योका देशान्तरोंसे भारतवर्षमें आगमन हुआ, हस 
सिद्धांतको स्वीकार करे या न करें पर यह बात निश्चित 
है कि उन प्राचीन भारतीय श्रार्यामें भी जैनधमंका प्रचार 
था । उपनिषदों >< से ज्ञात होता है + एक बार नारद 
मुनि राजा सनत्कुमारकी राजसभामें अ्रात्मविद्याके परि- 
ज्ञान वें दीक्षित होने के लिये गये । वहाँ नारदमुनि कहते 
हैं कि ययपि में वेदिक विद्याको भले प्रकार जानता हूँ 
तथापि (4४ 67॥ /'४४) प्राच्य आरयोकी आश्मविशा 
या परविद्यासे अनभिज्ञ हूँ जो कुरु पंचाल आरयोकी 
अपरविद्या या वेदिकज्ञानके प्रतिकूत्न है । आत्मविद्यामें ही 
वेंदिक यज्ञों (बलिदान) को निर्थंक और आप्माके विकास 
(70५ 0]"0४४07 ७०0३ ४06 80प)) के लिए हानिकारक 
बताकर उनकी घोर निन्‍्दा की है। यहां यह भी विचार- 
णीय है कि गांगेय उपस्यकाके अधिवासियों या प्राच्यायाँ 
#ि567॥॥ 2४०४॥75 जो काशी, कोशल, विदेह और 
मगधमें वास करने वाले थे उनको याज्षवण्क्यने भ्रषण और 
मिन्नमतावलम्बी कद्दा है । इसका कारण यही था कि 
पूर्थ देशीय आरा» वेदिक द्विंसामय यज्ञोंकी केवक्ष निन्‍दा 
ही नहीं करते थे वरन्‌ साथ साथ यह भी कद्दते थे कि हन 
यज्ञोंको करना पाप है और इनका परिप्याग करना धर्म 
है | बाजस्नेहो संदिता भी यही सूचना है। श्तः इसमें 


$ देवसेनकृत दृर्शशसार (बि० खं० ६६० का) *% छाए 4, लीक्दाबश्प्रा५ए- गा ६४2९९ 
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बंगेय जैन पुरावृत्त 


[४४५ 





नी न न नं न नननतनतनतभख।खखथ न तं ननननत।“तनन नल लत+++त93त न ययय- नननतत++ मनन न ननन ल्‍लनधजन 


संदेह नहीं है कि ये झ्रात्माकी श्रेष्ठताके प्रचारक आये 
जैनधर्मावलम्पी थे। 


आय राजगणोंके अधःपतनके पूर्व उत्तरापभके पूर्वा 
झतमें श्रायंधर्मके पिरुद्ध देशव्यापी प्रथल भान्दोल्षन 
उपस्थित हुआ था और उसके फलस्वरूप डौनघर्मका 
विस्तार और प्रभाव बढ़ गया तथा बौद्धबर्मंका जन्म 
हुआ | उस समय मगध ५ के राजगण जेन झौर बोौद- 
धघर्मावक्षम्बी थे।इसीसे उनको भी शुद्ध जातीय और 
झनाय कहा ८ तथा उस समय इन दोनों धर्मोका प्रावल्य 
आरयवित्तके पूर्वोशमें जोरोंसे था इसीसे 'विन्धस्योत्त रे भागे! 
आदि श्लोकोंकी रचना कर उन प्रदेशोंकी यात्रा वर्जित 
करदी गईटे थी । 

प्रसिद्ध पुरातत्व विदू बा० राखालदास वन्द्योपाध्याय- 
ने अपने बंगालके हृतिहासमें ४ २८/२६ पर लिखा दै 
कि--“जेनघर्मके २४ तीर्थंकरोमं १४ & तीथकरोंने 
मगध और बंगालसे निर्वाण लाभ किया था; २४ तीर्थकरों 
में १६ व तीर्थंकर मक्क्तिनाथ और २१ वें तीथंकर नमिनाथ- 
ने मिथिक्ञामें और २० थें तीथेकर मुनिसुवतनाथने राजगृह 
में और २४ वें तीर्थंकर महावीर वर्धमानने वेशाली )< 
नगरमें जन्म लिया था। २४ तीथेकरोंमे द्वाइश 
तोर्धेकरोंने सम्मेशिखर तथा पाश्वनाथ पंत पर निर्वाण 
ज्ञाभ किया था | द्वितीय ८ तीथेकर वासुपज्यने चम्पा 
नगरसे ओर २४ वें तीर्थंकर वहसान मदावीरने आ्रापापा 
पुरीसे; निर्वाशलाभ किया था। ये दोनों नगर श्रंग 
और मगध देशमें अवस्थित हैं। जेन और बौद्धधर्मके 
इतिहासकी पर्यालोचना करनेसे स्पष्ट बोध होता है कि 
दीर्घकाल-ब्यापी विवादके बाद सनातन आयधरमंके विरुद्ध 
वादी यह नूतन धमंद्रय भारतवर्षमें प्रतिष्ठा लाभ करनेमे 


+ सभी पूत्ंकाह्लीन और परवर्ती बेदिक ग्रन्‍्थोंमे मागधो- 


के प्रति विद्वष प्रदर्श किया गया द । स्घ॒ति साहित्य 
में भी सगधकी गणना उन देशोम की दै जिनमे 
जाना निषेध किया गया दे तथा वहां जाने पर 
प्रायाश्चित करना निर्देश किया गया है 4. (६. 547॥- 
20097 76 0]06४ एप ०9) 0.0) 

& की जगद्द २२ द्वोने चाहिए। 

>< फ्ुड्ग्राम या कु डपुरमें । 

| विंशत॥। +# १२ बे; पावापुरी | 


समर्थ हुए थे। २४ वें तीर्थंकर वर्दमान सहावीरके झावि- 
मविके पूर्व मगध और अंग छोटे छोटे खवयड़ राज्यॉमें 
विभक्त थे । गौतमबुद्ध और मद्दावीर वरद्धमानकी निर्वाण- 
प्राप्तिके अति अल्पकाल बाद दी शिशुनाग वंशीय महानन्द- 
के पुत्र महापक्मनन्द भारतके समस्त क्षत्रिय कुलको निमू ल 
कर एकछुत्र सम्नाट्‌ हुए थे । इस समयसे छेकर गुप्तराज 
बंशके अधःपतन पर्यन्त मगध राज्य उत्तरापथरममें एकछुश्न 
धन्नाट्‌ रूपसे पूजित होते रहे और पाटकोपुश्रही सन्नाद 
की शक मात्र राजधानी थी .?” 

श्रीमान डाक्टर भण्डारकर »< ने लिखा है कि यह 
सत्य है कि आहाण-घ्ंको बंगालमें फेलनेके लिए बहुत 
समय लगा था। अभी तक ऐसा कोई प्रमाण उपलब्ध 
नहीं हुआ जिससे यद्द सिद्ध किया जासके कि ब्राह्मण धर्म 
का आध्िपध्य पुप्तकालके पूर्व इस प्रान्तमें था। प्राचीन 
बंगालमे श्रार्य सभ्यताका विस्तार प्रथम जैनों-द्वारा हुआ। 
था। प्राचीन जेनग्रन्थोंमें «ंगाज्ञके ताम्नलिप्ति, कोटिवर्ष 
और पुर्दूबद्ध'न ऐसे तीन स्थानोंके नामसे जैन संघोंका 
नास प्रचलित हुआ मिलता है। हनसें ताम्रलिध्ति” 
वरमान मेदिनीपुर जिलेका तामलुक है, “ कोटिवर्ष!” 
दीनाजपुर जिलेका वाणगढ़ दे और 'पुणदूववद्ध' न बोगढ़ा 
जिलेका महास्थान है। यह ५क विचित्र बात है कि अपने 
धर्मम दीक्षित करनेका कार्य्य-क्षेत्र विहार और कोशलकों 
बुद्ध और उनके अनुयाय्रियोंने बनाया था और महावीर 
और उनके अ्रनुयायियोंने इस कारय्यंके लिए बंगालको 
मनोनीत किया थ। | यह सत्य है कि हस मूल जैनध के 
चिन्ह अब बह्लालमें नहीं बचे हैँ किन्तु खुष्टीय ( ईसाकी ) 
सप्तम शताब्दीके मध्यभाग तक पुण्ड्यद्धतमं अनेक 
नि्मन्थ जेनोका भ्रस्तिखसे दृश्य,मेनसांग नामक चीनी 
यात्रीके विबरणसे & प्रमाणित होता है । पाहाइपुर 
( बंगाल ) भे जो खुष्टीय ५चम शताब्दीका ताश्नशात्न 
प्राप्त हुआ है उनमे णुक विहारके अहंन्तोंडी पूताके ल्षिए 
निम्नन्थाचार्य गुद्दनन्दिके शिष्योंक्ो एक दानकी वार्ता है। 
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खट्ठीय सप्तम शताब्दी तक बंगालमें जेनघर्म प्रचलित था 
इसमें कोई भी सन्देद्द नहीं हे। भोर इल्हीं जैनोंने ही 
प्राचीन बंगालमें सर्व प्रथम और मौयकालमें आय॑सम्यता- 
का प्रचार किया था। 

मौयंकाकमें पुण्ड्वद् नमें जेनघ्सम अतिप्रबज्ञ था; यह 
बात दिब्याबदानकी कथासे अवगत होती है। हसमे लिखा 
है कि यह जानकर कि जैनोंने निप्नन्थके पॉय पद॒ती हुई 
बुद्धकी एक प्रति मूर्ति चित्रितकों है. राजा अशोकने सर्वे 
अजीबकों ( जैनों ) की हस्था कर देनेका आदेश दे 
दिया भ्ौर १८०० आजीवक एक दिनमें वध कर दिये 
गये >< । 

<गालके प्रसिद्ध साहित्यक वा० दिनेशचन्द्र॒सेनने 
अपने 'यूहत बंग”” [पृष्ठ ६-१] मे लिखा दे कि कृष्णाके 
ज्ञाति २२वें तीर्थंकर नेमिनाथने पं अंग बंग प्रभ्टति देशमे 
झाकर बाह्मणघर्मके प्रति विद्रोहके भावकी शिक्षा दी। 
उन्होंने इन सब देशोर्स जेनघर्ंका विशेषकर प्रचार किया 
एक समय जेन और बौद्ध धर्मके बान [ बाण ] से पूर्व 
भारत वह गया था | सुतरां ब्राह्मणोंने हन दोनों धर्मो- 
को इस देशसे निकाल देनेके लिए अनेक चैष्टाएँ की । 
अस्तु, ब्राह्मोंने अपने प्राचीन शास्त्रोंमं अनेक छोक 
प्रक्रिष्ककर समस्त पूर्व. भारतको अत्यन्त लॉंब्छित कर 
दिया था। अंग, बंग, कल्षिंग, मगध और यहाँ तक 
कि सौराष्टर पर्यन्त बृद्दत्‌ जनपदकों इन्होंने आयंभण्इली- 
के यहिभू'त कहकर निर्देश क्रिया ओर यह व्यवस्था दी 
कि जो तीथ्थयात्रा उपलक्ष-भिन्न इन सब देशो जावेंगे वे 
प्रायक्षिस्त कर स्वदेशमें लौट सकेंगे । यथाः--- 

«अंग-घंग-कलिंगेषु सौराष्ट्र मगधेषु च। 

तीथैयात्रा भिना गच्छनः पुन.सस्कारमहेति ॥”? 

एक समय जिन सर्व स्थानों पर ऋषियोंने तोर्थस्थान किया 

था, परबर्ति युगमें वे निषिद राज्य परिगणित और परि- 
स्यक्त क्यों हुए ! इसका उत्तर यह है कि “जेन ओर बौदध- 
घर्मकी हृवाने बह कर हिन्दुओंकी दृष्टिमें इस देशको 
दूषित कर दिया था । तीर्थंथर चूढ़ामण्णि पाश्व॑ंनाथने & 
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पु ढ़, राह और ताम्रलिप्ति प्रदेशोंमें चातुर्याम धमके प्रचार- 
पूवंक कल्पसू त्रकी शिक्षा दे यज्ञ और कर्मकाण्डमय ब्राह्मण ' 
चर्मकी विद्रोह घोषणा की | इसीलिये हिन्दुओं द्वारा यह 
देश निषिद्ध हुआ | जो मगध ओर किंग प्रभ्ट॒त देश 
भारतके इतिहासके सर्वश्रेष्ठ गौरव हैं उनको अनाय 
घोषणा करना घोर असूयाक्रा फल्न है ।” 

“हिन्दुओंने बौद्धघम॑ भौर जेनघर्मको केवल नष्ट 
कर ही छोड़ नहीं दिया, वे दोनों हाथोंने बौढू और जैन- 
भण्डारोको लूट कर समस्त लु'ठित द्वव्यके ऊपर निज निज 
नामांकरकी छाप देकर उसको सर्वतोभावसे निजस्व कर 
किया | हिन्दुश्लोके परवर्ति न्‍्यायदुर्शन, धसंशास्त्र प्रभ्टृति 
समस्त विषयोंमें इस लूटका परिचय है--कहीं भी ऋण 
स्वीकार नहीं दै | इस प्रकार हिन्दुश्रोंने बौद्ध (और जन) 
धरसंके इतिहासका विज्ञोप साधन किया हैं। आगे चल 
कर दिनेश बाबुने ( पए्ष्ट ३१६ ) पर लिखा दै कि हमारा 
देश ( थंग ) एक हजार या बारहसौ वर्ष पूर्व बोड़ और 
जैनंघर्म शी बदस्तूर आढ़त थी; किन्तु उस सम्बन्धमें हम 
लोग बिल्कुल अज्ञ और उदासीन हैं। जैन और बौद्ध 
देवताअ्रोंके विग्रह बंगालके गाँव-गाँवमें पाई जाती हें कितु 
वे बौद्ध व जैनधर्मके अन्तर्गत हैं यह कब किसने विचार 
किया है । किसी स्थान पर दिगिम्बर तीर्थंकर शिवरूपसे 
पूजित हो रहे हैं। केवल बौद्ध घमके प्रति ही नहीं जेनोंके 
प्रति जी ब्राह्मण विद्वंष प्रचलित था। 'हस्तिनापी ड्य 
मानो5पि न गच्छेज् मैन सन्दिरिमू ॥! इस पक ही वाक्यसे 
वह विद्व ष विशेष भावसे व्यक्त हो जाता है। दक्षिणात्य 
शेवोंने बौद्ध और जेनोंके मस्तक छेदन कर किस रूप निष्ठुर 
भावसे उनके प्रतका ध्वंस किया था यह स्थानान्‍तर पर 
लिखा जावेगा ! 

“जैन और बौद्धोकि अधिकार कालमें प्राणी हिंसा मूलक 
यज्षादि बहु परिमाणमें मुक्त होगये थे | हमारा यह बृहत्‌ 
बंग पहिलेसे हो नव जाह्मण नेता कृष्णा विद्वथी था| 
यहाँ कृष्ण विरोधी दुलकी चेष्टासे यक्ञाग्नि जहुकालके लिये 
निर्वापित होगई थी » 

“एक समय स्वयं पाश्य॑नाथने इस देशमें बहुवरसर 
धर्स प्रचार किया था। एवं इस देशमें विशेष कर सुन्दर- 
वन विक्रमपुर और मानभूसके अंचल पर अनेक लोगोंने 





किरण २ ] 








हस घमंका अवत्वम्धन किया था। अनेक बंग-पकिलपोंसे * 


तोर्थकरोंकी मूर्तियाँ उपलब्ध हुईं हैं। यह घमं उस समय 
कितना व्यापक हो गया था यह इससे भल्जी प्रकार जाना 
जाता है। हमारे देशमें त्याग और दृयाधर्सका जो अपूर्व 
अभिनय हुआ है उससे इतिहासश पाठक सात्न अवगत 
हैं। अभी भी बंगाली वेष्णवोंके धरोंमें रक्का नाम लेनेसे 
ही नहीं “काटाः शब्द ही उनके अभिधानमें नहीं है ? 
तरकारी “काटने? को ये कोग बनाओ!” कहते हैं। जीव- 
दयाकी नीति क्‍या उस थ्रादि कालसे ही इस देशमें इसी 
प्रकार चली आई है |” 


बाबू दिनेशचन्द सेनने लिखा है + कि जैन कवियों- 


ने रामायणशकी जिन कथाओंका वर्णन किया है वे एक 
समग्र बंगात्ममें अवश्य प्रचलित थीं, अतः इसीलिए 
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दंगला रामामणोंमें उन अतिरिक्त कथाझ्रोंका समावेश 
हुआ है। 

बंगाजमें आद्वाण धरे पुनरुत्थानके पूंका जो भी 
साहित्य यहाँ उपलब्ध दे उससे यह भली भाँति सिद्ध हो 
जाता है कि उसमें भक्ति पर नहीं पर कर्स पर ही अधिक 
जोर दिश्रा गया है भ्र्थात जेसा करोगे बेसा पावोगे, 
मनुष्य अपना उद्धार स्वयं ही कर सकता है | सत्य, 
शौच, संयम, दान, तप, ब्रत, अद्यचये, प्रतिज्ञापालन 
आदिको उस समयकी जनता जर्म! सानती थी । 

ये सब धामिक विश्वास जैनधर्मका पूर्वानुगत 
प्रभावका द्योतक हैं। परवर्ती काज्ञीन साहित्यमें मक्तिकौ 
प्रधानता और बाह्यणों का प्रभाव पाया जाता है क्रारण उस 
समय जेनधर्म यदाँसे लुप्॒प्रायः हो चला और इश्वरभक्ति 
ओर ब्राहणोंमे ईश्वर तुश्य शक्तिके मानने वए्लोकी 
संख्या बढ़ गई थी। 


७२५ &० के दो नये पुरस्कार 


जो कोई बिद्ठान्‌, चाहे वे जैन हों या जेनेतर, 
निम्त विषयोंमें से किसी भी विषयपर अपना उत्तम 
निबन्ध हन्दीमें लिखकर था दूसरी भाषामें लिखे 
जाने पर उसे हिन्दीमें अनुवादित कराकर भेजनेकी 
कृपा करेंगे उनमेंसे प्रथम विष॑यकरे सवेश्रेष्ठ लेखकको 
१२५) रुपये और दूसरे विषयके सर्व श्रेष्ठ लेखकको 
३००) रुपये बतोर पुरस्कारझ वोरसेवामनिदिर-ट्रस्टकी 
माफत सादर भेंट किये जाएंगे । जो सज्जन पुरस्कार 
लेनेकी स्थितिमें न हों अथवा उसे लेना नहीं चाहेंगे 
उनके प्रति दूसरे श्रकारसे सम्मान व्यक्त किया 
जायगा | उन्हें अपने इष्ट एवं अधिकृत विपयपर 
लोकद्वितकी दृष्टिसे निवन्‍्ध लिखनेका प्रयत्न ज़रूर 
करना चाहिये । भ्रथम विपयका निबन्ध फुलस्केप 
साइजके २५ प्ृृष्ठों अथवा ८०० पंक्तियोंसे कमका 
नहीं होना चादिये ओर उसे ३१ दिसम्बर सन्‌ १६४३ 
तक विज्ञापकके पास निम्न पतेपर रजिस्ट्रीसे भेज ' 
देना चाहिये। यदि सब लेखक चाहेंगे तो इस समया- 
वधि में कुछ वृद्धि भी की जा सकेगी । 


जो सज्जन किसी भी विपयक्रे पुरस्कारको रकममें 
अपनी ओर से कुछ वृद्धि करना चाहेंगे तो वह वृद्धि 
यदि २५) से कमकी नहीं होगी ते। स्वीकारकी जायगी 
ओर वह बढ़ी हुई रकमभी पुरस्कृत व्यक्तिकों उनकी 
ओरसे भेंटकी जायगी। पुरस्कृत लेखोंको छपाकर 
प्रकाशित करनेका बीरसेवामन्दिर-ट्स्टको पूर्ण अधि- 
कार होगा । जो विद्वान्‌ किसी भी निबन्धको लिखना 
चाहें वे अपन नाम दथा पतेकी सूचन। काफी समय 
पहलक्ेसे कर देनकी कृपा करें, जिससे आवश्यकता 
होनेपर नियन्ध-सम्बन्धी काई विशेष सूचना उन्हें दो 
जा सके। विषयोंके नाम और तत्सम्बन्धी कुछ 
सूचनाए' इस ग्रकार हैं :-- 

१, सर्वज्ञका संभाव्यरूप 

इस निबन्धमें स्वेक्षकी सिद्धिपू्वक सर्वेक्षके उस 
रूपको स्पष्ट करके बतलानेकी जरूरत हैँ जो सब 
प्रकारसे संभाव्य हो। सर्वशकी लिद्धिमें उन सब 
शंकाओं तथा युक्तियोंका पूरा समाधान द्ोना चाहिये 
जिन्हें सवेज्ञाउभाबवादी सर्वजक्षताके विरोधमें प्रस्तुत 


छ्ष ] 


करते हैं । स्वेक्षक संभाव्यरूपको बतलानेमें प्ले उन 
सब रूपोंकी चर्चा आ जानी चादिये जिन्हें विभिन्न 
सर्वेक्षवादी अपने-अपने मतानुसार अपनाए हुए हैं 
फिर उनमेंसे कोन रूप कितने अंशोमें रभाव्य है ओर 
कितने अंशॉमें संभाव्य नहीं है इसे अच्छे युक्ति- 
बलके साथ प्रदर्शित करना चाहिये और अन्‍्तमें 
स्पष्टीकरणशके साथ सर्वक्षके उस रूपको सामने रखना 
चाहिये जो सब प्रकारसे संभाव्य एवं अ्रदाष्य हो। 
स्पष्टीकरणमें निम्न विपयोंका स्पष्ट होना आव- 
श्यक है :-- 

(१) सब जानातीति सर्वेन्न/ इस सामान्य 
निरुक्तिके अनुसार क्या सर्वज्ञ किसी एक ही द्रव्य 
या पदाथ को--जैसे जीवात्म। को--पूर्णरूपसे जानता 
है और इसी टष्टिसे वह रूवैज्ञ है अथवा सब द्र॒व्यों- 
पदार्थोंकों वह जानता है, इस दृष्टिसे सर्वेज्ञ दे ? 

(२) सबे द्रव्य-यदार्थोंको वह जातिके रूपमें 
जानता है या व्यक्तिके रूपमें ? यदि व्यक्तिके रूपमें 
जानता है तो क्या 'लोक-सद्दित त्रिलोकवर्ती और 
त्रिकालवर्ती सम्पूर्ण जड़-चेतन व्यक्तियां डसके ज्ञानमें 
मलकती 

(३) भूत और भविष्यकालकी व्यक्तियां झ्ञान- 
दपेणमें केसे कलकती हैं. जबकि वतमानमें उनका 
अस्तित्व ही नहीं ! 

(४) वह सबवे द्रव्य-पदार्थोकों उनकी सम्पूर्ण 
पर्यायोंके साथ जानता है या उन सबको कुछ पर्यायोंको 
जान लेनेसे भी सर्वज्ञता बन जाती है ! ५ 

(५ वह खब द्रव्यों ओर उनकी सब पयायरोंकों 

युगपत जानता दे या कमशः जानता है ! यदि क्रमश 
जानता है तो प्रथमादि समयोर्ग जबतक जानकारी 
पूरी नहीं होती वद्द सबंश कैसे कद्दा जा सकता है ? 
झोर जानकारीके पूरा होनेपर यदि वह स्थिर रहतो 
है भोर ज्ञान फिर सबको युगपत्‌ जाननेमें प्रवत्त दो वा 
है तो फिर शुरूसे ही उसकी युगपत््‌ प्रब॒त्तिमं कोन 
आधक है, जबकि जेन-मान्यताके अनुसार मोद 
झानावरण दशनावरण ओर अन्तराय नामक चार 
घाविया कर्मोंके अत्यन्त क्षयसे केवल्ञ ्लानके रूपमें 
सर्वेशता प्ररृट होती है? ऐसी दालतमें सवेश्षका 
क्रमशः जानना कैसे वन सकता है ! 


अनेकान्त 


[ किरण २ 


(६) 'सबे-द्रव्य-य्योयेघु केवलस्थ” इस सूत्रके 
अनुसार केवलश्लानक्ा विषय सतव्‌ द्वव्यों ओर उनकी 
सब पर्यायों तक सीमित बतल्ाया है; तब जोन तो 
द्रव्य है ओर न किसी अन्यक्की कोई पयाय हैं उन 
बहुतसो कल्पित “आरोपित बातों तथा आपेक्षिक घम्में 
जैसे छोटा बड़ापन नाप-ताल आदि ओर रिश्ते-नातेकी 
बातको केवली जानता दे या कि नहीं ? यदि नहीं 
जानता तो उसका सर्वज्ञान सीमिव हु आ, ओर जानता 
है तो किस रूपमें जानता है और उस रूपमें आननेसे 
भी वह ज्ञान सीमित द्ोत' है या कि नहीं ? 

(७) जो इन्द्रियज्ञान, स्मृतिज्ञान, प्रत्यभिज्ञान 
ओर नय-निक्षेपादिके रूपमें श्र तज्ञानके विषय अर्थात्‌ 
ज्ञेय हैं जे क्या सब केवली सर्ध क्षके ज्ञानके भी विषय 
एबं क्षय हैं! यदि नहीं हैं. हो ज्ञान-ज्ञानके कल योंकी 
विभिन्‍नता हुई तब सर्वेज्ञ सम्पूर्ण ज्ञयोंक्रो जानने 
वाला केसे कद्द। जा सकता है ? उसका महान ज्ञान 
अनन्तत्रिषयोंको अपना साज्ञात्‌ विषय करने वाला 
होते हुए भी सयांदित ठददरता है । इस विपयका 
निबन्धमें अच्छा ऊद्दापोद् होना चाहिये। साथदी 
निबन्धको लिखनसे पहले स्वामी समन्तभद्रके देवागम, 
युक्त्यलुशासन ओर स्वयं भुस्तोत्र तथा भी कुन्दकुन्दके 
समयसारपर भी एक नज़र डाल लेनी चादिये। 

२, समन्तभद्रके एक वाक्यकी विशद-व्याख्या 
“तष्व-नय-विज्ञास! 

स्वामी समन्तभद्रका स्वयंभू स्तोत्र-गत एक पद्य- 

वाक्य निम्न प्रकार है-- 
“बिधेयं वाये चाउनुभयम्ुुभयं मिश्रमपि तदू-- 
विशेषेः प्रत्येके नियम-विषयेश्चाउपरिमितैः । 
सदाध्न्यो5न्यापेज्ने! सकल-श्रुवन-ज्येष्ठ-गुरुणा 
त्वया गीतं तत्त्यं बहुनय-विवश्लेतर-वशात्‌ ॥!” 
इस पयमें सूश्ररूपसे जिनोपद्ष्ट तर्व-विषयक 
तथा नय-विषयक्र जो भारी प्रमेय भरा हुआ अथवा 
संसूचित है उसे विस्तृत व्याख्याके द्वारा ऐसे सवा- 
गीणरूपसे व्यक्त एवं स्पष्ट करके बतलानेकी जरूरत 
है जिससे संक्षेपमें जिन-शासतका साश तच्त्व-नय- 
विज्ञास प्रामाणिकरूपप॑ सामने आजाए ओर उस 
( शेष पृष्ठ ७४ पर ) 





सल्लेखना मरण 


(श्रो १०५ प्रज्य चुल्लक गणेशप्रसादजी वर्णी ) 


[ क्री १०४ पूज्य महासना थर्णीजी का यह लेख सुदीर्घ झालके अनुभव जनित्त 
सल्लेखना विषयक-विचारोंका दोहन रूप एक महत्वपूर्ण संकलन हैं, जो समाधि-मरणके अवसर 
पर दीपचल्दुजी वर्णी, श्र० मं।जीज्ञाजजी सागर, और याब्रा भागीरथजीके पत्नोंमें लिखे गये थे । 
लेखमें उछिम्बित भावना एवं त्रिचार भ्रश्येक मुझुछुके लिये उपयोगी, आवश्यक और अनुकरणीय 


है। आशा है पाठक मदानुभाव उनसे यर्थप्ट लाभ उठानेका यत्न करेंगे । 


सल्लेखना--- 

काय और कपष्रायके कृश करनेको ही सल्लेेम्बना 
( समाधि ) कद्दते हैं । उसमें भी कायकी कृशताकी कोई 
आवश्यकता नहीं, यह पर वस्तु ह। इसको न कृश ही 
करना और न पुष्ट ही करना, अपने आधीन नहीं हां, 
ग्रह स्वाधीन वम्तु है, जो अपनी कपायकी कुश करना; 
क्योकि उसका उदय शआ्मामें होता हैं। श्रौर उसीके 
क रण हम कृश हों जाते हैं। अर्थात्‌ हमारे आन दर्शन 
घाते जाते हैं। और उसके थातसे ज्ञान दर्शनका जो 
देखना जानना काये है वह न होकर हृष्टानिष्ट कछ्पना 
सहित देखना जानना होता है। यही तो दु खका मृल है। 
अतः आप व्यागकी मुख्यला कर शरीरकी कृशतामें उश्चम 
न कीजिये रही कषाय कृशकी कथा, स्रो उसके अर्थ 
निरन्तर चिद्रूपर्मे तन्‍्मयता ही उसका प्रयोजन है। ओद- 
सिक भावोका रूकना तो हाथ की बात नहीं, किन्तु ओद- 
यिरू भावोंकों भ्रनात्मीय जान उनमें दृ्थ-विषाद न करना 
द्री पुरुषार्थ है । जहाँ अ्रनूकृल साधन हा उन्हें व्यामकर 
अनुकृल्ल साधन धनानेमें उपयोगका दुरुपयोग है । कल्याण- 
का पथ आत्मा दे, न कि थाह्ाय प्रोत्र | यह बाद क्षेत्र तो 
अनास्मकझ्ञोकी इृच्टिस महस्च रखते हैं । चिरकाक्लसे हमारे 
जेसे जोवोंकों प्रशत्ति बाह्य साधनाडी ओर ही मुख्य रही, 
फल उसका यदद हुआ जो अ्राद्याव्ि स्वात्म-सुखसे 
बच्चित रहे। 


सरण 


आयुके निपेक पूर्ण होने पर सनुष्य पर्यायका वियोग 
मरण है। तथा आयुके सत्भावमे पर्यायका सम्बन्ध सो ही 


--सम्पादक ] 

जीवन है । जेसे जिस मन्दिरमें हम निवास करते हैं उसके 
सदुभाव असदभावमें हमकों किसी प्रकारका दामि शाम 
नहीं । तब क्यों हथ-विषाद कर ऊपने प्रचित्र भायोंको 


_कलुपित किया जावे । जैसा कि आचार्य असरूतचन्द्रने नाठक 


समयसारम कहा हँ--- 
आयंच्छेद झुदाहरन्ति मरणं प्रायाः किलास्यात्मनो, 
ज्ञान नत्खयगेव शाश्वततया नो च्छिद्यते जातुचित्‌ ॥ 
तस्यातोी मरणं न किचन भवेत्तदूर्भाः कुतो झ्ञानिनो, 
निश्शंक सतन॑ स्त्रयं स सहज क्षानं सदा विन्दति ॥' 
अर्थ- प्राणोंके नाशकों मरण कहते हैं। और प्राण 
इस आत्माका ज्ञान हैं। वह ज्ञान सतरूप सथयं ही नित्य 
होनेके कारण कभी नहीं नष्ट द्ोता है | अतः इस भआत्मा- 
का कुछु भो मरण नहीं है तो फिर ज्ञानीको मरणका भय 
कहांसे हो सकता है ? वह ज्ञानी स्वयं निःशडइ होकर 
निरन्तर स्वाभाविक श्ञानको सदा प्राप्त करता दे । 


इस प्रकार आप साननन्‍द ऐसे सरणका प्रयास करना 
जो परम्परा मातस्तस्यपानसे बच जाओ । इतना सुम्दर 
अत्रसर हस्तगत हुआ हू, अवश्य इससे लाभ लेना । 


आत्मा कल्पाणका मन्दिर है 

आत्मा ही कल्याणका मन्दिर है अतः पदार्थोंकी 
फिम्त्‌ साश्र भी आप अपेक्षा न करें । भ्रव पुस्तक द्वारा 
क्ानाभ्यास करनेकी आवश्यकता नहीं | झव ठो पर्वायमें 
धोर परिश्रम कर स्वरूपके अर्थ मोश्वमार्गका अभ्यास 
करना डचित है। झ्रथ उसी ज्ञान शस्त्रकों रागद्वेष शत्रुओं 
के ऊपर निपात करनेकी आवश्यकता है। यह कार्य उप- 
देष्ाका है ओर न समाधिकरणमें सहायक परिदतोंका है । 


४० ] 


अनेकान्त 
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अब तो अन्य कथाओंके श्रवण करनेसें समय को न देकर वह उपादेय द्वे। इसही को समयसारमे श्री महर्षि 


उस शत्रु सेनाके पराजय करनेमें सावधान हो कर प्रयत्न 
करना चाहिये। 


यद्यपि निमित्तको प्रधान मानने वाले तक द्वारा वहुत- 
सी आपत्ति इस विषयमें ला सकते हैं। फिर भी कार्य 
करना अन्‍्तमें तो आप ही का कत्तेब्य होगा। श्रतः जब 
तक ब्रापकी चेतना सावधान है, निरन्तर स्वात्म्श्वरूपके 
चिन्तवनमें लगा दा। 

श्री परमेष्ठीका भी स्मरण करों, किन्तु ज्ञायककी 
शोर लचय रखना; क्योंकि में “'ज्ञाता दृष्टा? हूँ, ज्ञेय भिन्न 
हैं, उसमें निष्टानिष्ट विकल्प न हों, यही पुरुषार्थ करना 
और अन्तरक्ञमें मूर्झा ( समता ) न करना । तथा रागा- 
दिक भावोंकों सुथा उसके वक्ताशरोंको दूर ही से त्यागना । 
मुझे आनन्द इस बातका हे कि आप निःशरूय हैं| यही 
आपके कल्‍्याणकी परमोषधि दे । 


शरीर नश्वर है 


जहाँ तक हो सके इस समय शारीरिक अ्रवश्थाकी 
आर दृष्टि न देकर निजात्माकी ओर लचंय देकर उसीके 
स्वास्थ्य लाभकी श्ौषधिका प्रयत्न करना । शरीर पर द्रव्य 
दे उसकी कोई भी अवस्था हो उसका ज्ञाता दृष्टा ही 
'रहना | सो ही समयसारमें कहा ह--- 
'को शाम भणिज्ञन बुद्दो परदव्वं मम इस हवदि दव्यं। 
धअप्पाणसप्यणों परिग्गहं तु खियदं वियागुंतो ।!२०७ 
भावार्थ--यह पर द्वच्य सेरा है ऐसा ज्ञानी परिडत 
नहीं कह सकता, क्‍्योक्रि ज्ञानी जीव तो आदव्माकी ही 
स्वकीय परिग्रद्द मानता या समझता दे । 
यद्यपि विजातीय दो द्वव्योंसे महुष्य प्यायकी उत्पत्ति 
हुई दे किन्तु विजातीय दी द्रव्य मिलकर सुधा हरिद्वावत्‌ 
एक रूप नहीं परिण्म हैं। वहाँ तो वर्ण गुण दोनोंका 
पुक रूप परिशमना कोई आपत्तिजनक नहीं है किन्तु यहां 
पर एक चेदग भर अन्य अचेतन द्वव्य हैं। इनका एक 
रूप परिणसना न्याय प्रतिकूल दै । पुदूगलके निमित्तको 
प्राप्त होकर आत्सा रागादिकरूप परिशम जाता है फिर 
भी रागादिकभाव ओऔदयिक हैं। अतः बन्धजनक हे, 
आत्माको दुःखज़नक हैं, अतः हेय हैं। परन्तु शरीरका 
परिणमन आत्मासे भिन्न है, अतः न वह देय है ओर न 


कुन्दुकुन्दाचायने निजराधिकारमें लिखा है । 
डिज्जदु वा भिज्जदु वा णिज्जदु वा अहव जादु विपक्ष । 
जम्द्दा तम्द्दा गच्छदु तह बिहु ण॒ परिर्गही सज्क।। २०६ 
अर्थ--यह शरीर छिद जाओ श्रथवा भिद्‌ जाओ 
अथवा ले जाओ अथव। नाश हो जावे, जैसे पैसे ही जाओ 
तो भी यह मेरा परिग्रह नही है। 


इसीसे सम्यस्टष्टिके परद्वव्यके नाना प्रकारके परिण- 
सन होते हुए भी ह-विषाद नहीं होता। श्रतः आपको 
भी इस समय शरीरको क्षीण अवस्था होते हुए कोई भी 
विकल्प न कर तटस्थ ही रहना हितकर है। 


चरणानुयोगमें, जो परद्वब्योंका शुभाशुभम निमितत्त्य- 
की श्रपेक्षा हेयोपादेयकी व्यवस्था की है, वह अल्पप्रज्ञके 
अर्थ दै। आप तो विज्ञ हैं। अध्यवसानको ही बन्धका जनक 
सममभ उसीके व्यागकोी भावना करना और निरन्तर ऐसा 
विचार करना कि ज्ञान दशशनात्मक जो श्रात्सा है वही उपा- 
देय है। शेष जो बाह्य पदार्थ हैं वे मेरे नहीं हैं। 

आपके शरीर की अवस्था प्रतिदिन क्षीण हो रही हे 
इसका हवस होना स्वाभाविक दे । इसके हास और दूद्धिस 
हमारा कोई घात नहीं, ज्ञानाभ्यासो स्वयं जानते है । 
अथवा मान लीजिये कि शरीरके शेथिल्यसे तद अवयवभूत 
इन्द्रियादिक भी शिथिल हा जाती है तथा द्रब्येन्द्रियके 
विकृत भावस भावेन्द्रिय स्वकीय कार्य करनमें सम५ नहीं 
द्वोती है किन्तु सोहनीय उपशम जन्य सम्यकश्वकी इसमें 
क्या विराधना हुई ? मनुष्य जिसकाल शयन करता है उस 
काल जाग्रत अवस्थाके सदश ज्ञान नहीं रहता किन्तु जो 
सम्यग्दर्शन गरुया संसारका अ्रन्तक् है. उसका आंशिक भी 
घात नहीं होता । अतएुव अपर्याप्त अवस्थामे भी सम्यग्द- 
शंन माना द जहाँ केवल तेजस कार्माण शरीर हैं। उत्तर- 
कालीन शरीरक़ी पूर्णता भी नहीं । तथा आहारादि वर्गंणा- 
के अभावमें भी सम्यग्दर्शनका सदुभाव रहता है । अतः 
आप इस बातकी रज्ञमात्र श्राकुक्तता न करें कि हमारा 
शरीर क्षीण हो रहा दै, क्योंकि शरीर पर द्र॑ग्य हैं; उसके 
सम्बन्धसे जो कोई कार्य होने वाला दे वद्द दो अथवा 
न हो, परन्तु जो वस्तु आत्सा ही से समन्वित है उसकी 
जति करने वाला कोई नहीं, उसकी रक्षा है तो संसार तट 
समीप ही है। विशेष बात यह है कि चरणानुयोगक्री 
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पद्तिसे ससाधिके बाह्य संयोग अच्छे होना विधेय है किन्तु 
परमार्थ दृष्ठिसे निज प्रवललतम श्रद्धानही कार्यकर है. आप 
जानते हैं कि क्रितने ही प्रबल ज्ञानयोंका समागम रहे 
किन्तु समाधिकर्ताको उनके उपदेश श्रवण कर विचार तो 
स्वयं ही करना पडेगा। जो में एक हैँ, रागादिक शुन्य 
हूँ, यह जो सामभ्री देख रहा हूँ परजन्य है , द्ेय है, उपा- 
देय निज ही है | परमात्माके गरुणगानसे परमात्मा द्वारा 
परमात्मपदकी प्राप्ति नहीं किन्तु परमात्मा द्वारा निर्दिष्ट 
पथ पर चलभसे ही उस पदका लाम निश्चित है अतः 
स्व प्रकारके भंकटोंको छोंडकर झग्र तो केवल बीतराग 
निर्दिष्ट पथ पर ही आभ्यन्तर परिणामसे श्रारूढ़ हो जाओ 
बाह्य स्थागझ्ी वहीं तक मर्यादा है जहां तक निजभावम 
बाघा न पहुँच । अपने परिशामाके परिणमनको देग्बकर ही 
त्याग करना; क्योंकि जैन सिद्धान्तमें सत्य-पथ सुूर्छा त्याग 
बालेके ही होता दे । अतः जो जन्मभर सोक्षसा्का अध्य- 
यन किया उसके फलका समय है उसे सावधानतया उप- 
ग्रोग्से लाना | यदि कोई महानुभाव अन्‍्नमें दिगम्बर पद- 
की सम्मति देव तब अपनी अभ्यन्तर विचारधारास कार्य 
लेना । वास्तवमे अ्रन्तरज्ष बुद्धिपूतक मूर्छा न हो तभी उस 
पदके पाश्र बनना। इसका भी स्ेद न करना कि हस 
शक्तिहीन हो गये अन्यथा अ्रच्छी तरह यह काय सम्पन्न 
करते, हीन शक्ति शरीरकी दुर्बलता दे | आभ्यन्तर शा में 
दुर्बलता न हो | अ्रतः निरन्तर यही भावना रखना | 


कगो मे सासदो आदा णाण दतणलरकक्‍खगो। 
सेसा भें बहिरा भावा सब्बे संजोगलक्खणा |! 
आअर्थ--एक मेरा शाश्वत आन्‍्माज्ञान-दर्शन लक्षणमयी 
है शेष जो बाहिरी भाव हैं वे मेरे नहीं है सर्वसंयोगी 
भाव हैं। 
अत्तः जहाँ तक बने स्वयं आप समाधान पूवक भ्रन्य- 
को समाविका उपदेश करना कि समाधिस्थ आत्मा अनन्त 
शक्तिशाली हैं तब यह कोनसा विशिष्ट काय हैं । वह तो 
उन शत्रुओको चुछ कर देता है जो अनन्त संसारके 
कारण हैं। 


जिनागमकी नौका पर चढ़ चलिये 


इस संसार समुद्वमें गोत खाने वाले जीवोको केवल 
जिनागम दी नौका हैं। उसका जिन अब्य प्राणियोंने 
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आश्रय लिया है वे अवश्य एक दिन पार होंगे। परन्तु 
क्या करें, निरन्तर इसी चितामें रहते हैं कि कआ ऐसा शुभ 
समय आये जो वास्तवमें हम इसके पात्र हों, अभी हम 
इसके पात्र नहीं हुए, अन्यथा तुच्छ-सी तच्छ बातोंमें 
नाना कह्पनायें करने हुए दुःखी न होते । 


रागादिकको दूर कीजिये 


हमारा और आपका मुस्त्य कर्त्तव्थ रागादिकके दूर 
करनेका ही निरन्तर रहना चाहिए, आगमक्ञान और ० द्धा- 
के विना संयतत्त भावके मोक्षमार्गकी लिद्धि नहीं, अतः 
सब प्रयत्नका यही सार होना चाहिये जो रागादिक भावों- 
का भ्रस्तित््व आत्मामें न रहे । ज्ञान वस्तुका परिचय करा 
देता है अर्थात श्रजाननिश्वृत्ति ज्ञानका फल दे किन्तु ज्ञान- 
का फल उपेक्षा नहीं, उपेक्षा फल चारित्रका है। ज्ञानमें 
आरोपसे वद फल कहा जाता है। जन्म भर भोज्ष मार्ग 
विधयका ज्ञान सम्पादन किया अब एक बार उपयोगमें 
लाकर उसका आस्वाद लो। आजकल चरणानुयोगका 
अ्रभिप्राय लोगोंने परवस्तुके त्याग और प्रहणमें ही समम 
रखा है सो नहीं। चरणानुयोगका मुख्य प्रयोजन तो 
स्वकीय रागादिकके मेंटनेका है परन्तु वह पर वस्तुके 
सम्बन्धसे होने हैं श्र्थात्‌ पर वस्तु उसका नोकम॑ होती है 
अतः उसको त्याग करते हैं। सबसे ममत्त्व हटानेकी 'वेष्टा 
करों; यही पार होनेकी नौका है । जब परमें ममत्त्व भाव 
बटेगा तब स्थय्रसत्र निराश्रव अरहंवुद्धि घट जावेगी, क्योंकि 
ममत्व और अहक्ारका अविनाभावी सम्बन्ध है; एकके 
बिना श्रन्य नहीं रहता । सर्वत्याग कर दिया परन्तु कुछ 
भी शान्तिका अंश न पाया | उपचासादिक करके शान्ति 
न मिल्ती, परकी निनदा और आत्मप्रशंसासे भी आनन्दृ- 
का श्रुकुर न उगा, भोजनादिकी श्रक्रियासे भी लेशमात्र 
शान्तिकों न पाया । अतः यही निश्चय किया कि रागादिक 
डये धिना शान्तिकी उदभृति नहीं । अतः स्व व्यापार 
डसीके निवारणमें लगा देना ही शान्तिका उपाय है। 
वाग्जालके लिग्वनेस कुछ भी सार नहीं । 

बास्तवमें आन्माके शत्रु तो राग-हुप और मोह हैं। 
जो इसे निरल्तर इस दुश्वमय संसारमें भ्रमण करा रहे 
हैं । अतः आवश्यकता इसकी दे कि जो राग-हेपके अधीन 
ने होकर स्थात्मोस्थ परमानन्दकी श्रोर ही हमारा प्रयत्न 
सतत रहना श्रेयस्कर दे । 
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ओदयिक रागादि होथें इसका कुछ भी रंज नहीं करना 
चाहिये । रागादिकों छा होना रुचिकर नहीं होना चाहिये । 
बड़े-बड़े शानीजनोंके राग होता है। परन्तु उस राममें 
रंजकताके अश्रभावसे आगे उसकी परिपादी रोधका ( रोकने- 
का) आात्माको अनायास अवसर मिल जाता है। इस प्रकार 
ओदणिक रागादिकोंकी सन्‍्तानका अ्रपचय बिनाश) होते- 
होते एक दिन समूल तलसे उसका अभाव हा जाता है 
और तब आत्मा स्वच्छुस्वरूप होकर इन संसारकी वास- 
नाओोंका पात्र नहीं होता । में अपको क्या लिखूँ ? यही 
मेरी सम्पत्ति है--जो अब विशेष विकल्पोंको त्यागकर 
जिस उपायसे राग-द्रषका आशयमें अ्रभाव हो वही आपका 
व मेरा कर्तव्य है, क्‍योंकि पर्यायका अवसान हैं। यद्यपि 
बर्यायका अ्रवसान तो होगा ही किन्तु फिर भी सम्बोधनके 
लिये कहा जाता है तथा मूठोंको वास्तविक पदार्थका परि- 
खघय न होनेसे बड़ा अआश्चय मालूम पड़ता दे । 
विचारसे देखिये तब आश्चयंको स्थान नही भौतिक 
पदार्थोंकी परिणति देखकर बहुतसे जन छुब्ध हो जाते है। 
भला जब पदार्थ मात्र अ्रनन्‍्त शक्तियोंके पुज है तब क्या 
पुदूगलमें वह बात न हो, यह कद्दोका न्याय देँ । आजकल 
विज्ञानके प्रभावकों देख क्ोगोंकी श्रद्धा ुदूगल द्वब्यमे ही 
जाप्रत हो गई हैं। भला यह तो विचारिये, उसका उपयोग 
किसने किया ? जिसने क्रिया उसको न मानना यही तो 
जढ़ भाव है | 
बिना रागादिकके कामणिवर्गंणा क्‍या कर्मादिख्प 
परिणमन करानेमें समर्थ हो सकती दे ? तब यो कहिये। 
अपनी अ्मन्‍्त शक्तिके विकासका बाधक आप ही मोह- 
कम द्वारा हो रदे हैं । फिर भी हम ऐसे भन्धे है जो मोह- 
की महिसा अल्लाप रहे हैं। मोहम बलबत्ता देनेवाली 
शक्तिप्रान वस्तुकी ओर दृष्टि प्रसार कर देखो तो धन्य 
उस अचिन्त्य प्रभाव वाले पदार्थक्ों कि जिसकी वक्रदृष्टि- 
को संकोच कर एक समय मात्र सुदृष्टिका अवलम्बन किया 
कि इस संसारका अत्तित्व ही नहीं रहता। सो ही समय- 
सारमें कहा है-- 
कृपायकलिरेकत: स्खलति शान्तिरस्थेकता । 
भवोपदतिरेकतः स्प्रशाति मुक्तिरप्येकतः || 
जगस्त्रितयमेकत: स्फुरति चिचचकास्यकतः | 
स्वभाषमहिमा5त्मना विजयते<छुतादद्भु तः ॥ 


अर्थ--णएुक तरफसे कषाय कालिमा रुपरश करती है 
और एक तरफसे शान्ति स्पर्श करती है। एक तरफ 
संसारका ग्राधात है भौर एक तरफ मुक्ति हैं। एक तरफ 
तोनो लोक प्रकाशमान दें और एक तरफ चेतन आत्मा 
प्रकाश कर रहा हैं । यह बड़े आश्चयंकी बात हैं कि भ्रात्मा- 
की स्वभाव महिमा अद्भुतसे अद्भुत विजयको प्राप्त होती 
है । इत्यादि अनेक पद्ममय भावोंसि यही अन्तिम करन- 
प्रतिभाका विषय होता है जो आत्मद्रष्य ही की विचित्र 
महिमा है । चाहे नाना दुःखाकीर्ण जगतमें नाना वेष धारण 
कर नटरूप बहुरूपिया बनें और चाहे स्वनिमित सम्पूर्ण 
लीलाको सम्वरण करके गगनवत्‌ पारमार्थिक निमल स्वभाव 
धारण कर निश्चल तिप्ठ | यही कारण है। “'सर्थ वे 
खक्विद ब्रह्म”? अर्थात्‌ यह सम्पूर्ण जगत्‌ बह्मस्वरूप हैं । 
इसमे कोई सन्देह नहीं, यदि वेदान्ती एकान्‍्त दुराग्रहको 
छोड़ देवं तब जो कुछ कथन है अ््षरशः सत्य भालशान 
होने लगे । एकान्तदृ॒प्टि ही अन्घदृष्टि है. श्राप भी 
अल्प परिश्षमसे कुछ इस ओर आइये । भला यह जो पंच 
स्था३र और असका समुदाय जगत्‌ दृश्य हो रहा हे, क्या 
है ? क्‍या बद्मयका विकार नहीं ? अथवा स्वमतकी ओर कुछ 
दृष्टिका प्रसार कीजिये । तब निम्तित्त कथनकी मुख्यतासे 
ये जो रामादिक परिणाम हो रहे है, क्प्रा उन्हे पोंद्गलिक 
नहीं कहा है ? अथवा इन्हे छोड़िये । जहाँ अवर्धिज्ञानका 
विषय निरूपण किया है, वहाँ पक्चोपशमभावको भी अवधि- 
ज्ञानका विषय कहा हैं अर्थात्‌-पुद्गलद्वव्यके सम्बन्ध 
जायमान होनेसे क्षायापशिक भाय भी कथब्वित्‌ रूपी ह। 
केवल ज्ञान-भाव अवधिज्ञानका विपय नहीं; क्योंकि उसमे 
रूपी द्वब्यका सम्बन्ध नही | अतएवं यह सिद्ध हुआ कि 
ओदयिक भाववत्‌ क्षायोपशमिक भाव भी कथश्वित्‌ पुद्गल- 
के सम्बन्धस जायमान हानेस मूर्तिमान द्वे न कि रूप- 
रसादिमत्ता इनमें ह ।तद्गत्‌ अशुद्धताके सम्बन्धसे जायमान 
होनेसे यह भौतिक जगत्‌ भी कथज्चित्‌ ब्रह्मका विकार दे । 
कथश्वित॒का यह अर्थ द्वै कि जीवके रागादिक भावोके हो 
विमित्तको पाकर पुदुगल द्वव्य एकेन्द्रियादि रूप परिणमन- 
को प्राप्त हैं । अतः जो मनुष्यादि पर्याय दें वे दो असम।न 
जातीय द्वव्यके सम्बन्धस निष्पन्न है। न केवल जीवकी 
है और न केवल पुदूगलकी हूँ | किन्तु जीव और पुदुगज्- 
के सम्बन्धसे जायमान दें । तथा यह जो रागादि परिणाम 
देंसोन तो केवल जीवके ही दें और न केवल पुद्गलके 
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हैं किन्तु उपादानकी अपेक्षा जीवके दें और निमित्त कारण 
की अपेक्षा पुदगढछके हैं ! और द्वव्यदप्िकर देखें तो न पुद्‌ 

गछके दें भौर न जीवके हैं, रछद्धब्यके कथनमें पर्यायक्र 
मुख्यता नहीं रहती | अतः ये गौण हो जाते हे। जेसे पुत्र 
पर्याय स्त्री पुरुष दोनोंके द्वारा सम्पन्न होती दे। अस्तु इससे 
यह निष्कर्ष निकला यह जो पर्याय दै, वह केवल जीवकी 
नहीं किन्तु पौद्गलिक मोहके उदयसे आत्माके चारित्रगुण- 
में विकार होता है अतः हमें यह न समझता चाहिये कि 
हमारी इसमें क्‍या क्षति दै ? क्षति तो यह हुई, जो आत्मा- 
को वास्तविक परिणति थी वह विकृत भावरकों प्राप्त हो 
गईं। यहां तो क्षति है | परमार्थसे क्षतका यह आशय है 
कि आत्मामें रागादिक दोष हो जाते हैं वह न होथें। तब 
जो उन दोषोंके निमित्तस यह जीव क्रिसी पदार्थ अनुक्‌- 

लता और किसीमे प्रतिकूलताकी कल्पना करता था और 
उनके परिणमन द्वारा हप-विपाद कर वास्तविक निराकु- 
लता (सुख) के श्रभावमें श्राकृज्षित रहता था। शान्तिके 
स्वादकी कणिकाको भी नहीं पाता था ! अब उन रागा 

दिक दोषोंके असद्भावमे आत्मगुण चारिश्रकी स्थिति अ्रकम्प 
और निर्मल हो जाती है । उसके निर्मल निम्मित्तको अब- 
लम्बन कर आत्माका चेतन नामक गुण है बह स्वयसेव 
इश्य ओर शेय पदार्थोकों तद्भूप हो दृष्टा और ज्ञाता शक्ति- 
शाली होकर आगामी अनन्त काल स्वाभाविक परिणमन- 
शाली आाकाशादिवत्‌ अकम्प रहता दे | इसीका नाम भाव- 
मुक्ति है । अब आत्मामे मोह-निमित्तक जो कलुपता श्री 
वह सर्वथा निम्‌ ल हो गई, किन्तु अभी जा योग नि्मित्तक 
परिश्पन्दन है वह प्रदेश प्रकम्पनकों करता ही रहता है । 
तथा तन्निमित्तक ईयापथाखव भी साता वेदनीयका हुआ 
करता है। यद्यपि हसमें आत्माके स्वाभाविक भावकोी क्षति 
नहीं । फिर भी निरपवर्त्य आयुके सदभावमे यावत्‌ आ्रायुके 
निषेक हैं तावत भव-श्थितिकों मेंटनेको कोई भी क्षम नहीं | 
तब अन्‍्तसु हूं आयुका अवसान रहता हैं | तथा शेष जो 
नामादिक कमंकी स्थिति अ्रधिकर रहती हे, डसकालमे 
तृतीयशुकुध्यानक प्रसादुस दण्डकपाटादि द्वारा शेष कर्मा- 
की श्थितिकों श्रायु सम कर चतुर्दश गुणस्थानका आरोहण 
कर नामको प्राप्त करता हुआ लघुपश्चाक्षरक काल सम गुण- 
स्थानका काल पूण कर चतुर्थ ध्यानक प्रसादर्स शेष प्रकृति- 
योंका नाशकर परम यथाख्यात चारित्रका लाभ करता हुआ्रा, 
एक समयमें द्वब्य मुक्ति व्यपदेशताको लाभकर, मुवित- 
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साम्राज्यलक्ष्मीका भोक्‍ता होता हुआ लोक शिखरमें 
विराजमान होकर तीर्थ्वर प्रभुके ज्ञानका विषय होकर 
हमारे कन्ष्याणमं सहायक होता है । 
परदार्थसे मूर्च्ड छोड़िये 

श्रयोमागकी सनल्निकटता जहॉ-जहाँ होती है वह वस्तु 

पूज्य है, अतः हम भौर आ्रापको बाह्य वस्तुजातमें 

मूर्दठाकी कुशता कर आत्मतस्वका उत्कर्ष करना 
चाहिय्रे। ग्रन्थाम्प्रासका प्रयोजन केवल ज्ञानाज॑ंन तक 
ही नही है, साथ ही में पर पदा्थोसे उपेक्षा होनी 
चाहिए । आस्मज्ञानकी प्राप्ति श्रौर है क्रिन्तु उसकी 
उपयोगिताका फल और दै । मिश्रीकी प्राप्ति भौर स्वादमें 
महान्‌ अन्तर है । यदि स्वादका अ्रदुभव न हुआ तब 
मिश्री पदार्थछ। सिलना केवल अ्रन्थेकी लालटेनके सदश 
है, अतः अब यावानपुरुषाथ है वह हसीमें कटिबद्ध होकर 
लगा देना ही श्रेयस्कर है । जो आगमज्ञानके साथ साथ 
उपेक्षारूप स्वादका लाभ हो जाये । 

विधाद इस बातका दे जो वास्तविक श्रात्मतत्वका 
द्योतक है उसकी उपक्षीणता नहीं होती | उसके अ्रथ 
निरन्तर प्रयास हैं । बाह्यपदार्थवा छोड़ना कोई कठिन 
नहीं । क्रिन्तु यह नियम नहीं कि श्रध्यवसानके कारण 
छूटकर भी अध्यवसानकी उन्पत्ति भ्रन्तस्थल्में नहीं 
होगी । उस वासनाके विरूद्ध शम्त्र चलाकर उसका 
निपान करना, यद्यञाप उपाय निदिष्ट किया है, परन्तु फिर 
भी वह क्या है ? केवल शब्दोकी सुन्दरताको छोड़कर 
गम्य नहीं दृष्टान्त तो स्पप्ट है, अ्रग्नि-जन्य उच्णता जो 
जलमें हैं उसकी भिन्नता नो दृष्टि विषय दे । यहाँ तो क्रोध- 
से जो क्षमाक्री श्रप्रादुभूति है वह यावत्‌ क्रोध न जावे 
तत्र तक केसे व्यक्त हो। ऊपरसे क्रोध न करना क्षमाका 
साधक नहीं; आशयमें वह न रहे यही तो कटिन बात हे 
रहा उपाय तत््ज्ञान, सो तो हम श्राप सव॑ जानते ही हैं 
किन्तु फिर भी कुछ गृढ़ रहस्थ है जो महानुभावोंके समा- 
गमकी अ्रपेत्ना रखता है, यदि वद् न मिले तब आत्मा ही 
आत्मा है, डसकी सेवा करना ही उत्तम है। उसकी सेवा 
क्या है “ज्ञाना दृष्टा” और जो कुछ अतिरिक्त है वह 
विकृत जानना ! 
परतन्त्रताके बन्धन तोड़िये 

वचन चतुरतासे क्रिसीको मोहित कर लेना पारिदत्य 
का परिचायक नहीं ; श्रीकुन्दकुन्दाचायने कहा हैंः-- 


५४ ] 


(कि काहदि वणवासों कायकिलेसो विचित्त उबवासो | 
अज्मयण मौण-पहुदी समदारहियस्स समरणस्‍्स ॥।? 
अर्थ--समताके बिना वननिवास् और कायक्लेश 
तथा नाना उपवास तथा अध्ययन मौन अ्रादि कोई 
उपयोगी नहीं । अतः हन बाह्य साधनोंका मोह व्यर्थ 
ही है । दीनता और स्व कार्यमे अतत्परता ही 
मोक्षमागंका धातक है । जहाँ तक हो इस पराधीनसाके 
भावोंका उच्छेदु करना ही हमार, ध्येय होना चाहिये । 
हा आत्मनू ! तूने यह मानव पर्यायकों पाकर भी 
निजतस्वकी शोर लक्ष्य नहीं दिया। केवल हन बाह्य 
पण्चेन्द्रिथ विषयोंकी प्रव्नत्तिमं ही सन्‍्तोष मानकर श्रपने 
स्वरूपका अपहरया करके भी लज्जित न हुवा। 
तद्विषयक अ्रभिलाधाकी अनुत्पत्ति ही चारित्र है। 
मोक्षमागं में सवंरतक्त्वही मुख्य दे | निज॑रा तत्त्वकी महिमा 
इसके बिना स्याद्वादशूल्य अ्रागम अथवा जीवनघून्य शरीर 
अथवा नेत्रहीन मुखकी तरह है। अतः जिन जीवोंको 
मोक्ष रुचता है उनका यही मुख्यध्येय होना चाहिए कि जो 
अभिलाषाओंके उत्पादक चरणानुयोगोकी पद्धति प्रतिपा 
दित साधनोंकी श्रोर लक्ष्य स्थिर कर निरन्तर स्वास्सोत्थ 
सुखाम्टतके अभिलाषी हाोकर रागादि श्र थ्रोंकी प्रबल 
सेनाका विध्वंस करनेमे भगीरथ प्रयत्न कर जन्म सार्थक 
किया जावे इिन्‍्तु व्यर्थ न जावे, इसमें यत्नपर होना 
चाहिये | कद्दों तक प्रथत्न करना उचित दे ? जहां तक 
पूर्णशानकी प्राप्ति न हो । 
“भावयेद्‌ू सर्दावज्ञ नमिदर्मिच्छिन्नवारया । 
यावत्तवत्यरान्न्युत्वा ज्ञान ज्ञाने प्रतिप्ठितम्‌ ४” 
छ/थै--यह भेदरविज्ञान श्रखण्डधारासे भावों, जब 
तक कि परद्वव्यसे रहित होकर ज्ञान ज्ञानमें ( अपने स्व- 
रूपमें ) न ठहर जाय । क्योकि सिद्धिका खूलसम्त्र भेद- 
विज्ञान ही है । बी श्री आत्स-तस्वरसास्वादी अम्तृतचन्द्र - 
सूरिने कहा है;-- 
'भेदविज्ञानतःसिद्धा: सिद्धा ये किल केचन । 
तस्यैधाभावतो बद्धा बढ़ा ये किल केचन ।! 
अथ--जो कोई भी सिद्ध हुए हैं वे भेद-विज्ञानसे 
ही सिद्ध हुए हैं और जो कोई बन्धे हैं वे भेद विज्ञानके 
न होनेसे ही बन्धको श्राप्त हुए हैं । 








अनेकान्त 
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रामवाय ओपधिका सेवन कीजिये 


अतः अब इन परनिमित्तक श्रेयोसार्गकी प्राप्तिके 
प्रयरून में समयका उपयोग न करके स्वावलम्बनकी ओर 
दृष्टि ही हस जज॑रावस्थामें महती उपयोगिनी रामबाण 
तुल्य अचुक शरोषधि है । तदुक्तम्‌-- 


'इतो न किख्ित्‌ परतो न किन्नित्‌ , 
यती यतो यामि तता न किश्चित्‌। 
विचार्य पश्यामि जगन्न किश्वित्‌, 
स्वात्माव वोधादविक॑ न किख़ित्‌ ॥।' 


अथ्थ -- इस तरफ कुछ नहीं है और दूसरी तरफ भी 
कुछ नहीं है तथा जहाँ जहाँ में जाता हू वहाँ वहाँ भी 
कुछ नहीं है । विचार करके देखता हू तो यह संसार भी 
कुछ नहीं है। स्वकीय आध्मज्ञानसे बढ़कर कोई नहीं है । 
इसका भाव विचार स्वावलम्बनका शरण ही संसार 
बन्धनके मोचनका मुख्य उपाय है। मेरी तो यह श्रद्धा दै 
जो सबंर ही सम्यग्दश्शन ज्ञान चारित्रका मुत्र है| 
मिध्यात्वकी अनुस्पत्तिका नाम ही तो सम्यरदशंन दे । 
और अज्ञानकी अनुध्पत्तिका नाम सम्य्स्ज्ञात तथा रागादि- 
ककी अनुस्पत्ति यध्राख्यात चारित्र और योगानुः्पत्ति ही 
परसयथाख्यातचारित्र हैं । अतः रूुंत्रर ही दुशन ज्ञाय 
चारित्राधनाके व्यपदेशको प्राप्त करता हू तथा इसका नाम 
तप है, क्योकि इच्छाजुरोधका नाम ही तप है| 
मेरा ती दृढ़ विश्वास है कि इच्छाका न होना ही तप 
है । अ्रतः तप आराधना भी यही दे । इस्त प्रकार सबंर ही 
चार आराधना है, अतः जहां परमे श्रेयोमार्गको आकों- 
क्षाका स्याग दे वहां श्रेयोमाग है । 
प्रश्न बननेका पुरुषार्थ कीजिये 
हमें आवश्यकता इस बातकी है कि प्रभुके उपदेशके 
अनुकूल प्रभूकी पूर्वावस्थावव आचरण द्वारा प्रभु इव- 
प्रभुताके पात्र हो जायें | यद्यपि अध्यवसलानभाव परनिमि- 
त्तक हैं। यथा-- 
न जातु रागादिनिमित्तभाव- 
मात्मा$»त्मनों याति यथाकेकान्त:। 
तस्मिन्‌ निमिर्स परसंग एव, 
बस्तुस्वभावो<यमुदेति ठावत ॥ 





अथ--आत्मा, आत्म-सम्बन्धी रागादिककी उत्प- 
सिम स्वयं कदायित्‌ निमित्तताको प्राप्त नहीं होता हे। 
अर्थात्‌ आत्मा स्वकीय रागादिकके उत्पन्न होनेमें अपने 
आप निमित्त कारण नहीं है, किन्तु उनके दोनेमें पर वस्नु 
ही निमित्त है। जेसे अककान्तमणि स्वयं अग्निरूप नहीं 
परिणमता है किंतु खूये किरण उस परिणमनमे फारण दे । 
तथापि परमाय तत्त्वकी गावेषणामें वे निममित क्या बला- 
स्कार अध्यवस्तान भावके उत्पादक हा जाते हैं? नहीं, 
किन्तु हम स्वयं अध्यवसान द्वारा उन्हें पिपय करते हैं । 
जब ऐसी वस्तु मर्यादा दें तब पुरुषाथ कर उस संसार 
जनक भावोंके नाशका उद्यम करना ही हम ल्लोगोका हृप्ट 
होना चाहिये | चरणानुयोगकी पद्धतिमे विभित्तफी मुब्य- 
तासे व्याख्यान हाता है। और अध्यात्म शास्त्रम पुरुषार्थ- 
की मुख्यता और उपादानकी मुख्यतासे ज्याख्यान पद्ूति 
है। और प्रश्यः हमे इसी परिपाटोका अनुसरण करना ही 
विशेष फलप्रद होगा । शहीरकी क्षीणत यद्यप्रि तत्वज्ञान- 
में बाह्य इप्टिस कुछ बाधक दै तथापि सम्यम्न्ानियोंकी 
प्रव्ृत्तिमें उतना बाधक नहीं हां। सकतो । यदि वेदनाकी 
अनुभूनि्में विपरीतताक्ी कणिका न द्वो तब मेरी समममे 
हमारी श्ञानचेतनाकी कोई क्षति नहीं है । 

कहने और लिखने ओर वाक्‌ चातुय्य॑में मोक्षमागं 
नहीं । मोझ्ष्सागंका अकुर तो श्रस्तफरणसे निज पदाथंमें 
ही उदय होता है | उसे यह पर जन्य सन, चचन, काय 
क्या जाने । यह्त तो परदगल द्वव्यके विलास है। जहाँ पर 
उन पुद्गक्कोंकी पर्यायाने ही नाना प्रकारके नाटक दिशा कर 
उस ज्ञात्ता दृष्टाको इस संसारमें चककरका पात्र बना रखा 
है। अतः अब दोपसे तमोराशिकों संदकर और चन्द्रसे 
परपदार्थ जख्य आतपको शमन कर सुधा समुद्रसें अवगा- 
हन कर, वास्तविक सच्चिदानन्द हानकी योग्यताके पात्र 
बनिये। वह पात्रता आपमें है। केवल साहस करनेऊा 
बिलम्ब है' अब इस अनादि संसार जननी कायरताको 
दुग्ध करनेसे ही कार्य मिद्धि दवोगी । निरन्‍्तर चिन्ता कर- 
नेसे कया ज्ञाभ ? ल्ञाम दो शआराभ्यन्तर विशुद्धिसे दै। 
विशुद्धिका प्रयोजन भेदज्ञान है । 


शास्त्र-स्वाध्याय कीजिये 


सेदज्ञानका कारण निरन्तर श्रध्यात्म प्रन्थोंकी चिन्स- 
ना है। अतः हस दुशामें अन्‍्थाष्ययन उपयोगी होगा । 


सह्ल खना मरण 


[४५ 


उपयोग सरल्ञ रीतिसे इसमें संत्वग्व हो जाता है। उप- 
कीण कायमें विशेष परिश्रम करना स्वास्थ्यक! बाघक होता 
है, अतः आप साननन्‍्द निराकुलता पूर्वक धर्मध्यानमें अपना 
शझपना समय यापन कीजिये | शरीरकी दशा तो अब 
क्षीण सन्‍्मुख हो रही 5 | जो दशा श्आपकी दे वही प्रायः 
सबकी है। परन्तु कोई भीतरसे दुःग्यो दे तो कोई बाद्यसे 
बुःखी है। झ्रापको शारीरिक व्याधि है जो वाघ्तवमें 
अधातिकम असाताकर्म जन्य है वह आत्मगुणधातक 
नहीं ' आभ्यन्तर व्याधि मोह जन्‍्य हीती दै। जोकि 
आत्मयुण धातक दे । 

स्वाध्याय करिये । और विशेष त्यागके विक्रएपमें न 
पढ़िये । केवल क्षमादिक परिणामोके द्वारा ही वास्तविक 
आंत्माका दवित होता दे | क्‍या कोई वस्तु नहीं वह आप 
ही स्वयं कृश हो रही हे। उसका क्‍या विकक्षप ? भोजन 
स्त्रयमेव न्‍्थून हों गया है । जो कारण बाधक है उसे 
आप चुद्धि पूयंक रुवयं ध्याग रद्दे हैं। मेरी तो यही भावना 
ह--' प्रभु पाश्वनाथ स्वरूप परमात्माके ध्यानसे, आप- 
की आत्माको इस बन्वनके तोड़नेमें अपूर्व साम्थ्य 
मिले ।” 

कल्पाणके मूल मन्त्रको मत भूलिये 

स्व॒तन्त्र भाव ही आत्म कल्याणका मूज्त सम्त्र है। 
क्योंकि आत्मा वास्तविक दृष्टिस तो सदा शुद्ध ज्ञानाननन्‍द 
स्त्रभाववाला दे कर्म-कलद से हो सलिन हो रहा है। 
सो इसके एथक करनेकी जो विधि है उस पर शाप रूठ 
हैं। बाहय क्रियाकी त्रूटि आत्मपरिणामक्री बाधक नहीं 
आर न मानना ही चाहिये। सम्धग्दष्टि ओ निन्‍द्रा तथा 
ग्हा करता दे, बढ अ्रशुद्धोपयोगकी हैँ न कि मन, वचन, 
कायके ब्यापार की । 

देहकी दशा जेंसी शास्त्रमें प्रतिपादित है तदनुरूप ही 
है, परन्तु इसमें हमारा क्या घात हुवा? यह हमारी 
बुद्धिगोचर नहीं हुवा ! घटके घातसे दीपकका घात नहीं 
होता । पदार्वक्ा परिचायक ज्ञान है। उत्तर क्ञानमें ऐसी 
अवस्था शरीर प्रतिभासित होती है प्तावत्‌ क्या ज्ञान 
तद्गप होंगया | 


पूर्शंकाच्युत शुद्धवाधमहिमा बोद्धा न बोध्यादयम्‌ | 
याय[स्कार्पाप विक्रयां तत इतो दीपः प्रकाश्यादपि ॥ 





५६ । 


अ्रनेकान्त 
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तद्रस्तुस्थितिबोधबन्ध्यविपणा ण०ते. किमज्ञानिनो । 
रागट्पमयी भवन्ति सहजा मु चत्युदामीनताम |! 
श्र्थ--पूर्ण अद्वितीय नहीं च्युत है शुद्धबोधकी 
महिसा जिसकी ऐसा जो बोछा है वह कभी भी बोध्य 
पदार्थक निमित्तसे प्रकाश्य (घटादि ) पदार्थसे प्रदीपकी 
तरह किसी भी प्रकारकी विकिय्राको नहीं प्राप्त होता है । 
इस मर्यादा विषयक बोधसे जिसकी जुद्धि बन्ध्या हैं वे 
अज्ञानी दे। वे हो रागद्ेषादिकके पात्र होते हैं और 
स्वाभाविक जो उदासीदता दे उसे त्याग देते हैं। आप 
विज्ञ हैं, कमी भी इस अ्रसय भावकरो आज्वम्बन न दे । 


मृत्युसे मत डरिये 

अनेकानेक मर चुके तथा मरते हैं| इससे क्या श्राया 
एक दिन हमारी भी पर्याय चली जावेगी इसमें कौनसी 
आश्चयकी घटना है। हसको तो आपले विज्ञ पुरुषोंको 
विचार कोटिसे हरथक, रखना ही श्रेयस्कर है। 


वेदनासे भयभीत मत होहये 

जो बेदना श्रसाताके उदय आदि कारण रूट होने पर 
उत्पन्न हुई और हमारे ज्ञानन आयी वह क्या वस्तु है? 
परमाथंसे विचारा जाय तो यह एक तरहसे सुस्ब गुणम 
विक्ृति हुईं, वह हसारे ध्यानम आयो । डसे हम नहीं 
चाहते | इसमें कोनसी विपरीतता हुईं ? विपरीता तो 
तब होती है. जश्च हम उसे निज मान लेते। विकरारज 
परिशतिकों प्रथफ_ करना अप्रशस्त नहीं; श्रप्रशरतता तो 
यदि हम उसीका निरन्तर चिन्तव॒न करते रहें ओर निज्त्व- 
को विस्मरण हाजावे' तब है। 

अतः जितनी भी अनिष्ट सामग्री मिलने दो । उसके 
प्रति आदरभावसे व्यवहार कर ऋणमोचन पुरुषकी 
तरह अआनन्दसे साधुकी तरह श्रवृत्ति करना साहिये। 
निदानको छोड़कर आतंत्रय पष्ठम ग्रुणस्थान तक होते 
हैं। थोड़े समय तक अर्जित कर्म आया, फल 
देकर चला गया | अच्छा हुआ, आकर हलका कर गया | 
रोगका निकलना ही अच्छा है । मेरो सम्मतिर्में निकलना 
रदनेको अपेक्षा प्रशस्त है। इसी प्रकार आपकी असाता 
यदि शरीग्की जोण शीर्ण अवस्था द्वारा निकल रही हे 
तब झापको बहुतही आनन्द मानना चाहिए । अन्यथा यदि 


इृष्टिमें केवज्न श्रसाता ही नहीं निकल रद्दी, साथ ही मोह- 
की अरति आदि प्रकृतियाँ भी निकल्न रहीं हैं; क्योंकि 
आप इस असाताको सुखपूर्वक भोग रहे हैं। शाल्तिपूर्वक 
करमके रसको भोगना आगामी दुःखकर नहीं । 


जितने लिखने वाले और कथन करने वाले तथा 
कथन कर बाद्य चरणानुयोगक॑ अनुकुल प्रवृत्ति करने 
वाले तथा आर्षवाक्या पर श्रद्धालु व्यक्ति हुए हैं, अथवा 
हैं तथा होंगे, क्या सव॑ ही मोकछमार्गी हैं? मेरी श्रद्धा 
नहीं । अन्यथा श्री कुन्दकुन्दस्वामीने लिखा है--हे 
प्रभो ! धमारे शन्रुको भो द्रव्यलिंग न हो? इस वाक्य 
को चरितार्थता न होती तो काहे को लिखते | अतः परकी 
प्रवृत्ति देग्व रप्चमात्र भी विकव्पकों श्राश्रय न देना हो 
हमारे लिये हितकर है । आपके ऊपर कुछ भी आपत्ति 
नहीं, जो श्रात्महित करने वाले हें वह शिर पर आग 
लगाने पर तथा सर्वाह्न अग्निमय आभूषण धारण कराने 
पर तथा मन्त्रादि द्वारा उपद्वित होने पर मोक्ष-लक्ष्मीके 
पान्न होते हैं। मुझे तो आपकी अ्रसाता और श्रद्धा दोनों- 
को साथ देखकर इतनी प्रसन्नता होती हैं कि हे प्रभो ! 
यह अवसर सबको दे । आपकी केवल श्रद्धा ही नहीं 
किन्तु आचरण भी अन्यथा नहीं । क्‍या मुनिको जब 
तीत्र व्याधिका उदय होता है, ठब बाह्य चरणानुयोग 
आचरणके असदभावम क्या उनके छुठवां ग्रण-स्थान 
चला जाता दे ? यदि ऐसा है तब उसे समाधिमरणके 
समय है झुने ! इत्यादि सम्बोधन करके जो ठपदेश दिया 
है बह किस प्रकार संगत होगा। पीड़ा आदिम चित्त 
चंचल रहता है इसका क्या यह आशय दे कि पीडाका 
ल्गरम्बार स्मरण हो जाता है। हो जाओ, स्मरण ज्ञान दे 
झौर जिसकी धारणा होती दे उप्का बाह्य निमित्त मिलने 
पर स्मरण होना अनिवाय द् । किन्तु साथमें यह भाव 
तो रहता है कि यह चंचलता सम्बक्‌ नहीं । परनतु मेरी 
समममें हस पर भी गम्भीर दृष्टि दीजिये। चंचलता तो 
कुछ बाधक नहीं । साथमें डसके अरतिका उदय और 
असाताकी भावना रहती दे । इसीसे इसकी महरर्षियोंने 
आत्तंध्यानकी कोटिमें गणना की है। क्या इस भावके 
होनेसे पंचम ग्रुणस्थान मिट जाता है ? यदि इस ध्यान- 
के होने पर देशन्नतके विरुद्ध भावका उदय श्रद्धामें नहीं 
तब मुझे तो दृदतम विश्वास है कि गुणस्थानकी कोहभी 


वह अभी न निकलती तब क्‍या स्वगंमे निकलती ? मेरी क्षति नही. तरतमता ही होती है वह भी उसो ग्रुणस्थानमें | 
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ये विचारे जिन्होंने कुछ नहीं ऊाना कहां जायेंगे, क्या करें 
इत्यादि विकल्पोंके पान्न होते हें--कहीं जाओ हमें इसकी 
मीसांसासे क्या लाभ ! हम विचारे इस भावसे कहां 
जावेंगे इस पर ही विचार करना चाहिये। 


आपका सब्चिदानन्द जेसा अपकी निर्मल दृब्टिने 
निर्णीत किया है हव्यच्ष्टिसे वेसा ही है। परन्तु द्रव्य तो 
योहय नहीं, योग्य तो पर्याय ऐ, अतः उसके तात्विक 
स्वरूपके जो बाधक हैं उन्हें प्रथक्‌ करनेकी चेष्टा करना 
हो हमारा पुरुपाथ दै। 

चोरकी सजा देखकर साधुको भय होना मेरे ज्ञानमें 
नहीं आता। अतः सिध्यास्वादि क्रिया सयुक्त प्राणियोंका 
पतन देख हमें भयभीत होने की कोई भी बात नहीं । हमारे 
तो जब सम्यक्रत्नश्नयकी तलवार हाथमें आगई दै और 
वह यद्यपि वतमानमें मौथरी धारवाली हैं परन्तु है तो 
असि। कर्मेन्धनकों धीरे धीरे छेदेगी; परन्तु छेदेगी ही । 
बड़े आनन्द्स जीवनोस्सर्ग करना। अ्रंशमात्र भी आकुल्तता 
श्रद्धामें न लाना । श्रभुने अच्छा दी देखा हैं | अन्यथा 
डसके मार्ग पर हम लोग न आते । समाधिमरणके 
योग्य द्रव्य, चषेत्र, काल और भाव क्या पर निमित्त 
ही हैं? नहीं। 

जहां अपने परिणामोर्मे शान्ति आई यहीं सभी 
सामग्री दे | उपद्ववहारिणी कल्याण - पथानुसारिया जो 
आपकी हउइ श्रद्धा है वही कर्म-शत्र वाहिनीकों ज्यनशीला 
तीदण असिधारा है। उसे संभालिये समाधिमरणको 
महिमा अपने ही द्वारा द्वोती हैँ ? 


सत्य दान दीजिये ! 


मरण समय ल।ग दान करते हैं। वह दान तो टीक 
ही दे परन्तु सत्य दान तो क्ञोभका त्यशग है और उसको 
में चारिन्रका अंश मानता हैं । मूर्छाकी निर्द्त्ति ही 
चारित्र है | दमको द्वब्य स्यागमें पुश्यबन्धकी ओर दृष्टि 
न देनी चाहिये; किन्तु इस द्रब्यसे ममत्व निदृत्ति द्वारा 
शुद्धोपपोगका वर्धकदान समझना चाहिये | वास्तविक 
तत्व ही निश्वृत्ति रूप हैं। जहां उभय पदाथंका बन्ध है 
चही संसार है। ओर जहां दोनों वस्तु स्वकोय २ गुण- 
पर्यायोर्मे परिणमन करते हैं वही निवृत्ति है यद्ती सिद्धान्त 
है। नाटक समयसारमें कहा भी है-- 


सल्ले खना मरण 
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'सिद्धान्तोअ्यमुदात्तचित्तचरितैम/क्षाित्रिः सेव्यतां । 
शुद्धं विन्‍्मयमेकमेव परम॑ ज्योतिश्सदैवास्म्यर्दम ।॥ 
एते येतु समुल्लसन्ति विविधा भावा:प्यर्कक्षणा- 
स्तेडहं नाइस्मि यतो5त्र. ते मम परद्रव्यं समग्रा अपि ॥ 

अथ--यह सिद्धान्त उदारधित और उदार चरिश्न 
वाले मोज्षार्थियोंको सेत्न करना चाहिये कि में एक ही 
शुद्ध ( कम रहित ) चैतन्य स्वरूप परम ज्योति बाला 
सदेव हूँ । तथा ये जो भिन्न लत्तण वाले नाना भ्रकारके 
भाव प्रगद दोते हैं, वे मैं नहीं हूँ, क्‍योंकि थे संपूर्ण 
परव्षब्य हैं । 

इस श्लोकका भाव इतना सुन्दर और रुचिकर है 
जो हृदयमें आते ही संसारका आताप कहां जाता है 
पता बहीं क्षणता । 


सल्लेखनाके ऊपर ही दृष्टि दीजिये। 


आपके स्वास्ध्यमें आभ्यंतर तो क्षति दै नहीं, जो है 
सो बाह्य दे । उसे आप प्रायः वेदन नहीं करते, यही 
सराहनीय है । धन्य दे आपको--जो इस रुग्णावस्थामें 
भी सावधान हैं । होना ही श्रेयस्कर दै। शरीरकी 
अवस्था अपस्मार वेगवत्‌ वर्धभान हीयमान होनेसे अध्र व 
और शीतदाइ ज्वरावेश हारा अनित्य है | ज्ञानीजनकों 
ऐसा जानना ह्वदी मोक्षमाग्गका साधक है। कब ऐसा समय 
आवेगा जो इसमें वेदुनाका अवसर ही न आवे | झाशा है 
एक दिन आवेगा | जब आप निश्चितादृत्तिके पात्र 
होवंगे । अब अन्य कार्योसे गोणभाव धारणकर सह्ले- 
खनाके ऊपर ही दरष्टि दीजिये । 


अब यह जो शरीर पर है शायद इससे श्रत्प ही 
कालमें आपकी पविश्र भावनापूर्ण झात्माका सम्बन्ध छूट- 
कर वेक्रियक शरीरसे सम्बन्ध हो जाबे। मुझे यह इढ़ 
श्रद्धान हैं कि झ्रापफकी असावधानी शरौरमें होगी, न कि 
आत्म चिन्तवनमें। असातोद्यमें यद्यपि मोहके सदभावसे 
विकल्ताकी सम्भावना है। तथापि आंशिक भौ प्रबल 
मोहके ध्भावमें चिल्तवनका बाधक नहीं हो सकती । मेरी 
दृढ़ श्रद्धा है कि आप अवश्य इसी पथ पर होंगे। और 
अन्त तक दृढ़तसम परिणामों हारा हन छुदर बाधाशोंकी 
ओर ध्यान भी न देंगे। यही अवसर संसार-क्षतिकाके 
घातका है। 


ध्घ ] 





देखिये जिस असातादि कर्मोकी उदीरणाके झथ 


महर्षि ज्लोग उप्रोडईप्र तप धारण करते करते शरीरको इतना 
कृश बना देते हैं, जो पूर्व कावश्यका अलुमान भी नहीं 
होता, परन्तु वे आत्म दिव्य-शक्तिसे भूषित ही रदते हैं। 
झापका भाग्य है जो बिना ही निग्रेन्‍्ध पद धारण किये 
कमोंका ऐसा ज्ञाधव दो रहा है, स्वयमेव उदयमें आकर 


एथक्‌ हो रहे हैं । 


आपके ऊपरसे भार प्रथक्‌ हो रद्दा फिर आपके सुख- 
की अनुभूति तो आप ही जानें। शान्तिका मूल कारण 
न साता है और न असाता, किन्तु साम्यभाव हैं। जो कि 


अनेकान्त 
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इस समय आपके हो रहे । अब केवल स्वात्मालुभव ही 
रसायन पर महौषधि है । कोई कोई तो क्रम-कमसे अन्ा- 
दिक्रा स्यागकर समाधिमरणका थरन करते हैं। आपके 
पुण्योदयसे स्वयगेव वह छूटा। वही न छूटा, साथ-साथ 
असातोदय द्वारा दु.खजनक सामग्रीका भी अभाव हो 
रहा दे । 

अतः है साईं ! आप रंचमात्र कलेश न करना, वस्तु 
पू् अजित है। यदि वह रस वेकर स्वयमेव आस्माको 
लधु बना देती है तो इससे विशेष और आ।नन्‍दका क्या 
अवधर होगा? 











--( बर्णी वाणीसे ) 
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कमोका रासायनिक सम्सिश्रण 


( आश्रव बंधादि तत्वोंकी एक संक्षिप्त वेज्ञानिक विवेचना) 
(ले०--अनन्तप्रसाद जैन, “लोकपाल! छे. 50. दिाए्ट.) 
( गत किरणसे आगे ) 


किसी भी जीवधारीका शरीर पुदृूगल परम'णुओंका 
एक संगठित पुष्ज है | शरीरकर्म और हलन चल्लनका 
आधार दे जबकि शरीरके भीतरका अदृश्य आत्मा 'ज्ञान 
चेतना” का कारण है| आर्मा अरूपी हं।ते हुए भी सारे 
शरीरमें ब्याप्त होनेके कारण जिस शरीरमें विथमान रहता 
है उस शरीरकी रूपाकृतिको घारण किए रहता है. शरीर 
तो स्वयं अचेतन-पुद्गल-निमित्त होनेसे संज्ञान या चेतना- 
पूर्ण कुछ्ु भी कार्य स्वयं नहीं कर सकता यदि उसके भीतर 
चेतन-आत्मा नहीं रहता, जेसा कि हम दूसरों बेजान 
वस्तुओंके बारेमें देखते या पाते हैं । आत्मा भी अकेला 
नहीं रहता जब तक उसे अन्तिम रूपसे 'मोक्” न मिल 
जाय । सर्वंदासे पुदूगलके आधार या संयोग द्वाराही 
संसा (में आप्माकी अवस्थिति संभव रही है । 

आत्मा अकेला कुछ नहीं कर सकता-- संसारमें दम 
जो कुछ जीवन मुक्त ओर चेतन।सय दलन चलन, क्रिया- 
कलाप आदि देखते हैं वे सब आरमा और पुद्रलके संयुक्त 
कर ही हैं। आत्मा कमंही हैं। आत्मा तो शुद्ध, अद्श्य, 
अरूपी भर पुदूगल रहित होनेसे न तो आँखोंसे देखा जा 


सकता हूँ न अन्‍य इन्द्रियों ही उसे अनुभूत कर सकती 
हैं। इन्द्रियां उन्हीं बातों, विषयों या वस्तुओकी अनु- 
भूति प्राप्त कर सकठी हैं ।जो पुदूगलमय या पुदूभल 
निर्मित हैं। चेतनामय या जीवनमय संज्ञान वस्तुओं ( जीव 
घारिया ) को छुड़कर संखारका बाकी सारी ही बस्तुएं या 
शक्षियां पुदुगल निर्मित हैं। पुदूगलको ही अंगरेजीमें मंटर 
( !४५॥४७। ) कहते हैं। आत्मा ( जीव-४0५। ) और 
पुदूगल ( |(७९। ) का संयोग किस प्रकार रद्दता है, 
केसे परिवर्तित होता रहता दे, कैसे छूट खकता है, या कैसे 
छूट जाता है इन्हीं क्रियाओंका विधिवत्‌ ज्ञान श्राखब, 
संवर बंध, निजरा, मोक्षकी'विधियोंको दीक ठीक जाननेसे 
ही हो सकता है | पुदूगल क्या है ओर पुद्गल्का रूप 
क्या है। यह भी जानना सबसे पहले जरूरी है। इसका 
ठौक ज्ञान दमे आ्राधुनिक विज्ञानमें वर्णित ऐरम मौले- 
क्यूल और इलेक्ट्रन इत्यादिकी जानकारी द्वारा ही संभव 
है। जबकि श्र त अथवा शास्त्रोमें वर्शित और झाचायों 
द्वारा प्रस्थापित सिद्धान्तोंका विधिवत मनन करके, तक और 
बुडिपूर्वक विवेचना हारा जीवधारियोंके कार्य कलापका 
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कर्मोंझा रासायनिक सस्सिश्रण 
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सूचम निरीक्षण करते हुए एक समनन्‍्व्यात्मक विश्लेषण- 
अनेकान्तकी पद्धतिसे करके ही हम यह सही जानकारी 
प्राप्त कर सकते हैं कि आत्सा (जीव) क्‍या है। 





संसारमें हम- पुदूगल्की अ्रवस्थिति विभिन्न रूपोंमे 
पाते दै। बड़े-बड़े पद्रा्थ जिन्हें हम प्रत्यक्ष देखते है। 
जैसे पृथ्वी पहाड़, पेढ़, मानवशरीर और पशु पक्षी कीट 
पतंग वगैरह । इसके अतिरिक्त जल ( तरल ) और वायु 
( गेंस ) रूपी वस्तुएं भो हम देखते हैं| हवा पारदर्शक 
वस्तु हैं जिसे इम देखते तो नहीं पर जिसका स्पर्श अजु- 
भव करते हैं । फिर उप्णता प्रकाश, शब्द, बिजलो और 
विभिन्न प्रकारके दृश्य या अदृश्य किरणें ((१8४५४) और 
घाराएं (५७४०५) भी पुद्गलके ही रूप हैं। इश्र तरह 
अनंतानंत रूपो और संगठनोंमे हम पुद्गलको देखते श्रौर 
पाते हैं। 

पुदगलका संविभाग गुकाके अनुसारभ्ी हुआ है। 
किसी भी वस्तुका विभाजन करते-कर ते झ्तमें फम उस 
सबसे छोटेस छोटे ''करण ? को पाते हैं जिसमें उस वस्तु 
के सभी गुण इकट्ठा चर्तमान रहते हैं, ऐसे कणोंको अमन 
रेजीमें 'मौल क्यूल ((०]९०प८) और शास्त्रोंमे “वर्गेणा' 
नाम दिया गया है । वेश्ञानिकोने पुदूगलकी कुछ ऐसी 
किस्माकी स्वतन्न्न अवस्थिति स्वीकार की है जिनमें मिश्रण 
नहीं और उनके गुण सर्वदा उनमें एक समान मिलते हैं 
इन्हें ही मुलधातु ( 7।॥2॥02705 ) कहते हैं। हनके वे 
परम सूचम विभाग जिनसे उस मूल धातुके सारे गुण 
विद्यमान हो-ऐटम (/3.0॥॥।) या अ्रग्गु कद्दे जाते हैं। दो 
या दो से अधिक मूल धातुओं (।3|९0॥(५) के ये ऐट्म 
या अणु मिलकर किसी “'चर्गणा” ( ॥|0]027|6 ) का 
निर्माण करते हैं। गुणके विक्षारसे ये ऐटम भी प्रारम्भिक 
प्रकारकी बर्गणाएं ही हैं। अब अाधुनिक वज्ञानिकने यह 
पूर्शरोतिस सिद्ध कर दिया है कि हर धातुके हर ऐटम 
भी परम सूक्म पुदुूगलल परमाणुआं द्वारा ही निमित 
हुए रहते हैं । इन पुदुगल परमाणुओं में मुख्य हैं 
(7]९९८(०ण)) इल्लेक्ट्रन और प्रोटनर ([?/0०007)) और 
दूसरे हैं स्यूट्ून, पोज़ोट्रन, हत्वादि और इन्हींके संयुक्त रूप 
हैं श्रायन (०078) भौर श्राइसोटोप ([50(0/700५) हर 
हर धातु विशेषके हर एटम, अशणु या मूल्लसंघ (4 0॥7) 
में इन परमाशुश्रॉंक्री संख्या कमवेश-बविभिनन्‍न होती है । 


जैसे किसीमें एक प्रोटन भौर एक इलेक्ट्रन मिलकर एक 
एटम बना तो किसो दूसरेमें एक प्रोटन भौर दो या दो से 
अधिक कई कई इल्ेक्ट्न मिलकर एक एटमका निर्माण 
हुआ | हलेक्ट्नोंकी विभिन्‍न संस्याश्रों और उनके विभिश्ष 
रूपोंमें प्रोटनले सम्बन्धित होनेके कारण विभिश्व धातुएँ 
अज्ञग अखग गुणरूप किए हुए बन गई । अथवा एक पुक 
एटमसमें एक से अधिक प्रोटन हों भौर उसी नतरह हल्तेक्ट्रनों- 
की संख्या भी कमवेश हो तो डनकी संख्याभझोाकी कमीवेशी 
और उनके अतिरिक्त संगठनके ऊपर ही अणुओं (3(०0॥09) 
की विभिन्नता और तदनुरूप मूलघातुओझ्ओों (0०७787॥8) 
के गुण, रूप, प्रकृति हत्यादिकी विभिन्‍नता निर्भर करती 
है। ये ही एटम जब एक दूसरेसे मिलते हैं तो विभिन्न 
ब-्तुओंकी वर्गश्ाओंका सूजन करते दें । हन वर्गेणानओं 
या वस्तुओंके युण, रूप, भकृति आदि भी वर्ग णाआको 
बनाने वाले एटमों ( अरणुओं 3॥०१॥8 ) को विभिन्‍न 
सख्याशों और गरुणाकी संयुक्त क्रिया प्रक्रियास उत्पन्न 
होनेसे भिन्न-भिक्ष होते हैं और तब दम उन वस्तुभोका 
भिन्न-भिन्न नामरूग्ण करते हैं । संसारमें जितने अकारकी 
बस्तुएं हैं उतने ही प्रकारकी बर्गणाएं भी हैं। ये अगणित 
ओर झनन्‍त हैं । और तदनुसार इनके रूप गुणादवि भी 
अगणित ओर अनन्त हैं| इन वस्तुओंको रसायन शास्म्रमें 
( 0॥७07॥॥८४|8 ) या रासायनिक वस्तुएं और रासाय- 
निक धातुएं कहा गया दे ओर उनकी वर्गंणाशोंको 
रासायनिक वर्गणा या रासायनिक वस्तुओंकी बर्गणा 


(/३]ए८परोलड ० टाक्ाांट्ओं अप्र8क्ा7269 ) 
कहा जाता है। हस लेखमें ( (॥शागरंटयों 5प्राशष- 


(80९5 6 6]७॥।९८४४४) रासायनिक वस्तुओं और 
घातुओंको केवल रसायन यथा रासायनिक खिखेंगे । 
भिन्न-भिन्न वर्गणाओं या रसायनों ( वस्तु श्रा-()॥९॥- 
८08 ) का एक दूसरेके साथ मिलने या संयुक्त होनेके 
परिम,ण और क्रियास्मक प्रभाव भी ( (॥०शांट#॥| 
728८(078 ) भिन्‍न भिन्‍न-कमवैश होते हैं। किन्हींकी 
आपमी क्रिय्रा-प्रक्रियाएँ (6 ७०098 € रै७७४2॥40॥8) 
बढ़ी तीघ्र होती हैं और किस्हीं की भध्यम या बहुत कम 
या किन्हींम मिल्षकर संयुक्त रूपसे एक वस्तु हो जाने की 
शक्ति एकदम ही नहीं होतो दो या दो से अधिक विभिन्‍न 
घातश्रों भ्रथवा रसायकों जब इकट्रा करते हैं तो उनमें 
भिम्न भिन्‍्न परिस्थितियों अथवा सहायक रसायनोंकी 
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उपस्थितिमें विभिन्‍न हरकतें, क्रियाएँ होती दें भर अंतर्म 
तरह तरहकीो मिश्चित या संयुक्त वस्तुएँ (॥5४॥५ ९५ & 
(007079००००७) तैयार होती दैं जिनके गुणादि भी 
झपने अपने अक्षण अलग होते हैं। 


, मानव या किसी भी जीवधारीके शरीरका निर्माण 
करने वाकी वस्तुएँ या रसायनोंकी संख्या और वर्ग णाएँ 
झनगिनत प्रकारकी हैं । एक एक वस्तुकी वर्गणाओंकी 
संख्या अलग अलग अगणित अन्त हैं । एक बात्षकी 
नोकमें असंख्य वगंणाओं भ्रीर अणुओझोंका समूद रहता है 
तो फिर तो एक बढ़े दृश्य शरीरमें उनकी संख्या अगणित, 
असीम अनन्त होगी ही । हन वर्गणाश्रोंमें सबंदा क्रिया, 
प्रक्रिया, एवं अजुओं और परमाणुओंका भझादान-प्रदान 
या अदला बदली होकर स्वतः परिवर्तन होते ही रहते हैं। 
फिर हम भोजन पान करते हैं, श्वास निश्वासको छोड़ते 
रहते हैं, प्रकाश किरणें ओर वायु हमारे शरीरकों हर ओर 
से बेधित करते रहते हैं इनके अतिरिक्त भी अनन्त प्रकारकी 
वे किरणें और धाराएँ हैं जो हमारे शरीरसे टकराती हैं, 
कुछ भीतर घुसती हैं. कुछ घुसकर निकल जाती हैं 
इत्यादि । ये सभी कुछ पुदुगल निर्मित ही हैं। शरीरमें 
हनका प्रवेश होना नए पुदुगलका प्रवेश होना ही दे। 
इस तरह हनकी भी क्रिया-प्रक्रियाएँ भीतरके रसायनों और 
वर्गणा्रके साथ हो होकर नई वर्गद्ाएँ या नए नए रसा- 
यन उत्पन्न कर परिवतन दिलाती ही रहती हैं । 





हनके अतिरिक्त भी विश्वमें जितनी भी वस्तुएं हैं वे 
सत्रंदा विभिन्‍न गतियों और कम्पन-प्रकम्पनादिस मुक्त 
हैं बढ़े बढ़े प्रह सू्यं, उथ्वी इत्यादि, ओर हन ग्रहों पर 
अवस्थित सभी वस्तुएं अलग अलग कअम्पन-प्रकम्पनसे 
युक्त हैं। अपनी अपनी विभिन्न गतियों और अवस्थितिके 
अनुसार सभी ग्रह-उपग्नह ओर सभी वस्तुएं एक दूलरे पर 
झपना विभिन्‍न प्रभाव डालती रहती हैं, जिनके कारण ये 
दरातियाँ भी स्वतः होती रहती हें भौर कम्पन-प्रकम्पन भी 
होते रहते हैं और ये सबंदा ही होते रहेंगे । हनमें कमी 
बेशी फेर बदल-परिवंतन हो सकते हैं. पर ये गतियां और 
कम्पन-प्रकम्पनादि बन्द नहीं हो सकते, ये तो-शास्वत और 
झवाधरूप से होते ही रहेंगी । हन गतियों, कम्पन प्रकम्प- 
मादिके कारण हर अह-उपग्रह और हर वस्तुसे निर्वाध 
अविराम शाह्वत धारा प्रवाह अशुह्यों, परमाणुओं और 


अनेकान्त 


[ किग्ण २ 
वर्गणशाझोंका विभिन्‍न रूपों शौर संगठनोंमें होता दी रहता 
है । एक ग्रह उपग्रह या चस्तुकी ये घाराएँ या किरणों 


. दूसरे ग्रह उपग्रह या वस्तुओं पर क्षगकर, उनमें प्रवेश 


करके क्रिया भ्रक्रियादि द्वारा अपना प्रभाव डालती या 
डत्पल्न करती रहती हैं जिनके कारण भी हर बस्तु्ें 
सतत परिषर्तन होते ही रहते हैं | मानव या किसी जीव- 
घारीका शरीर भी इस प्रथ्वीका प्राश होने से हइसफे साथही 
गतिशील और सवंदा कम्पन-प्रकपपनसे युक्त रहता है। 
जो गतियाँ और कम्पन प्रकम्पनादि बाहरी प्रभावोंके कारण 
होते हैं उनके अतिरिक्त मानव शरीर स्वयं चलता फिरता 
है, हलन 'चलन करता है, हिलता छुलता हैं, हर क्रिया- 
कलापमें शरीरका या किसी न किसी अंग अथवा इन्हीं 
का संचालन होता रहता हैं, जिन्हें दम शारीरिक कम्पन 
ओर गरतियाँ कह सकते हैं । पुनः मानवका मन जय भी 
एक विषयसे दूसरे विषयकों बदलता हैं तब मनोप्रदेशमे 
कम्पन प्रकग्पन होते हें ओर चुकि सन भी शरीरका ही 
एक साग है इससे उसके साथ ही बाकी सारा शगीर भी 
इश्य या अध्श्य, अनुभूत था अनचुभूत रूपस कम्पित- 
प्रकम्पित होता है । 

इन सभी गतियो और कम्पन प्रकम्पनादि द्वारा स्वतः 
सर्वदा पुदूगलपरमाणुओं. अशुओं और दगंणाश्रोंका 
निससरण हर वस्तुसे, हर शरीरसे. हर वस्तुका हर 
वर्गशा से भिन्न भिन्‍न संगठनों, घाराशा, क्िरणाके रूपमें 
होता ही रहता है ) हर वस्तु और हर शरीरसे पुद्गलों- 
की इस अवाध धाराका प्रवाह हर दूसरे वधतु ओर शरीर 
से लगकर, घुसकर कमवेश क्रिया-प्रक्रिया द्वारा अपना 
क्षणिक भ्रस्थायी और स्थाय' प्रभाव करता ही रहता है । 
सभी जीवधारियों और मानवोके साथ भी ये ही बाते होती 
रहती हैं | बेजान वस्तुओंमें केत्रल स्वाभाविक या प्राकृतिक 
कम्पन ही होते हं पर जीवधारियोंके शरीरोमें उनके कमों 
ओर सचेतन दत्नन चलनके द्वारा भी क्रियात्मक कम्पन 
प्रकम्नादि होते हैं। जिन जीवोंके मन ( ']%ांगोरंण 8 
#90७॥९ ) रहता है उनकी सानसिक हलचलोंधते अ्त्नग 
कम्पन-प्रकम्पन होते हैं। प्रानवके मन; बुद्धि भोर हृद्यका 
संयोग होनेसे भावनास्सक कम्पनादि भी होसे रहते है| 
वचन या बोलना भी द्रृव्यकर्म दी है। मनोप्रदेशके हजन 
चलन या मानसिक विचारोसे परिवंतन होने अथवा भाव- 
नाध्मक अ्रवृत्तियोंको ““भावकर्म” कहते हैं । 
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सभी कर्मोंझा आधार शरीर और मन दै, जो दोनों 
ही पुद्गल निर्मित हैं। झात्मा स्वयं स्वेच्छासे कर्म नहीं 
करता | उसकी स्थिति ठीक बैसी ही दें जेले किसी बिजली 
के यन्म्रमें बिजली या विश्व त-प्रवाह की | बिजली स्थयं 
कुछ नहीं करती केवल उसका प्रवाह यन्त्रोमं होते रहनेसे 
यन्‍्त्रोंकी बनावटके अलुसार वे यल्त्र काम करते हैं। 
विद त-शक्तिका प्रवाद यम्त्र।में न हानेसेवे भी कुछ 
काम स्वतः नहीं कर सकते न बगेर माध्यस, साधन और 
आधारके विद्य त प्रवाह ही हो सकता है | इसी तरह 
आरस्माका आधार साधन और कर्मका माध्यम शरीर हे 
ओर शरीरमें चेतनामय कम होते रहनेका मृल कारण 
शरीरमें आत्माकी विद्यमानता है। जैसे कार्य तो विद्य त- 
यन्त्रों द्वारा ही सम्पन्न होते हैं पर लोकमें कहा जाता हैं 
कि बिजल्लीसे ये काम हो रदे हैं अथवा बिजलीकी शक्ति 
यह काम कर रही है। उसी तरद् कर्म तो शेरीर ही करता 
हैं पर आत्माको ही कर्त्ता कहा जाता दे | चु'कि आत्मा 
चेतनामय है हसलिए दुख सुखका अनुभव भी शरीर स्थित 
आत्साको होता दै इसीसे उसे “भोछा! भी कहते हैं । पर 
होता सभी कुछ है शरीरके सम्बन्धसे ही और पुदूगल 
द्वारा ही । इस तरह आत्मा कर्मोका सचमुच कर्ता नहीं 
है। करू तो अपने आप स्वाभाविक रूपसे शरीरकी बना- 
बट और योग्यताके श्रनुसार स्वतः ही हर ओरके बाह्य 
ओर आन्‍्तरिक प्रभावोंके अन्तर्गत होते रहते है और 
तज्जन्य भ्च्छे-बुरे फल भी होते या मिलते रहते हैं जेसा 
कर्म होगा उसी अनुसार उसका फल या अभाव भी 
होगा - दूसरेका दूसरा नहीं हो सकता | हाँ, किसी व्यक्ति- 
के किए कर्मों ( द्रब्यकर्म ओर भावकर्म ) द्वारा उत्पन्न 
हुए पौदगलिक कम्पन-प्रकम्पन, जो उसके शरीरके अन्त- 
गंत वर्गंणा निर्मित अन्तः प्रदेशमें होते रहते हैं उनमें 
बाहरसे आने वाली पौद्गलिक घाराएँ मिल मिलाकर 
या मिल विद्ुड़कर आपसी क्रिया-प्रक्रियाओ्ों द्वारा क्षणिक, 
अस्थायी या स्थाई परिवतनादि उत्पन्न करती हैं । 


जैन दर्शन में वर्णित 'आख्रब' इन बाद्य पौदगलिक 
घाराझ्रोंका शरीर प्रदेशमें आना ही है। आस्रवके प्रधान 
सूल कारणों या श्रोतोंका तर्णन ऊपर किया जा छुका है । 
आखवकी पौदगजिक धाराएँ कई हैं; जैसे (३) दूपरे 
गहों उपग्रहोंसे आने वाली धाराएँ; (२) हस पृथ्वी और 


कर्मोंका रासानिक सम्मिश्रण 


[8१ 





इस पर स्थित सभी बेजान वस्तुश्नोसे निःस्टत होने बाली 
घाराएँ इस शथ्वीके वायु संडलमें हलन चलन अथवा 
विभिन्न वस्तुझंडी गतियोसे उत्पन्न होने बाली धाराएँ; 
(४) एथ्वी पर स्थित जीवधारियेंके द्रव्यकर्म हवारा उनके 
शरीरोंसे निःखत दोने वाक्ी धाराएँ; (१) जीवधारियोंके 
भावकमंके कारण उनके मनोप्रदेश और शरीरसे निकलने 
वाल्वी धाराएँ, (६) स्वयं अपने शरीर के पौद्लिक आक- 
पंण-द्वारा खिंच कर आने वाली धाराएं (७) जीवधारीके 
भोजन पान द्वारा उसके शरीरमें जाने वाले पुद्गल पदार्थ 
एुवं वहाँ शरीरके भीतर उनसे पेदा होने वाली पौद्खिक 
घाराएँ । दृत्यादि | ये सभी प्रकारकी धाराएँ किसी भी 
जीवधारीके शरीरमें प्रवेश करती रहती हैं भर जीवधारो- 
के शरीरके भीतर द्रब्यकस या भावकमंसे होने वाले तीव 
मध्यम या क्षीण कम्पन-प्रकम्पन शरीरके अस्दरकी यर्ग- 
णाश्रोमें और विभिश्व वर्गशास्मक शटक्ुलाओंमें हकचक 
पैदा करते रहते हैं झौर तब इस आनन्‍्तरिक वर्गणाष्सक 
उद्दे लनमें बाहरी वर्गशाओंका मेल मिलाप, संगठन, 
तीत्र, मध्यम या क्षीण-जेसा हो सकता है तथा द्ोता है। 
जिस तरह कई रासायनिक द्वब्य मिल कर कोई नग्रे रसा- 
यन नए गुणादि वाले पदार्थ उत्पन्न करते हैं उसी तरह 
इन शरीरान्तगंत वर्गणा पुञ्लोंमें भी इसी तरहके स्थाई 
या श्रश्थाई फेर बदल, तबदीलियां और कई रचनाएं हो 
जाती हैं। इस प्रकारके रासायनिक सम्मिश्रण या संगठन- 
को ही जैन शास्त्रोंमें 'बन्धः नाम दिया ग्रया दै। जेसे 
दाईड्रोजनन और ओऔक्सिजन मिल कर जल बन जाता दे 
अथवा गंधक ओर आक्सिजन मिलकर गंधकका तेजाब 
या सत्फर डाक ऑऔक्साइड गैस बन जाता है, इत्यादि । 
“बन्ध' को हम अंगरेजीमें या रसाथन-शास्त्रकी परिभाषामे 
केमिकल कम्पाउन्ड ( (2॥७॥॥रत। छाए व५ ) 
कह सकते हैँ । यदि याहरसे पौद्गल्िक श्राम्यव तो होता 
रद्दे पर आन्तरिक पौद्ठलिक रचनाके साथ उसके मेल या 
सम्मिश्रण द्वारा कोई परिषरतन न हो जाय तो ऐसा अाखत व 
अन्ध न करने वाज्षा कद्दा जाता है। बनन्‍्धकी सीत्रता और 
स्थायित्व ये दोनों हमारे द्रब्य और भावकर्माले उरपन्न 
तीव्र या हल्के कम्पन-प्रकम्पनों पर नि+र करते हैं। इसका 
चर्रन विशद्रुपसे जैन शास्त्रोंम मिलेगा । 

सानव शरीरको बनाने वाली वर्गणाश्ोंडो जैन क्ानि- 
योंने कई भागोंमें विभक्त किया है; जैसे औदारिक वर्गंणा 
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तेजस वर्गणा और कर्माणवर्गणा | झौदारिक शरीर तो 
रक्तमांसादिमय प्रत्यक्ष शरीर है जिसे हम देग्वते हैं और 
जिसके हारा कर्म होते हैं। तेजसशरीर तेजपूर्या-प्रभामय 
शुअ्र शरीर दै जो सूक्ष्म-पारदर्शक दै और पूर्ण शरीरमें 
ध्याप्स हे पर उसे हम देख नहीं सकते । तीसरा “कार्माण” 
शरीर है जो तेजससे भी अधिक सूचम या महीन 
झदश्य पुद्ल वर्गणआसे बना है। यही मानवद्े द्रव्य 
( बचन और शरीर द्वारा किए जाने वाले कर्म ) और 
भाव ( मन द्वारा होने वाले ) कर्मोका प्रेरक, संचालक 
कौर नियंता है। औदारिक शरीर तो झूत्युके समय यहीं 
रह जाता है जबकि तैजल और कार्माण शरीर संलारा- 
बस्थामें बरावर आत्माके साथ साथ रहते हैं। कार्माण- 
शरीर ही मृत्यु और नई नई योनियोम नया जम्म लेने 
नया शरीर घारण करने करानेका मूल कारण है ९९ 

इन तीनों ही शरीरोमें सबंदा परिवर्तन होता रहता 
है। बाहरी ओदरिक शरीरकी रूप-रेखादिका निर्माण तो 
माँ के पेटमें ही हो जाता है | कार्माण शरीर धारी आत्मा 
जिस समय किसी रजवीयके संयोगले रजकण ओर वीयय॑- 
कशके सम्मिल्नसे उस्पन्न सूक्ष्म शरीरमें आता है तो 
उल्चका वही एक निश्चित रूप रहता दै। पर बाहरी 
ओरदारिक शरीरके परिवर्तनसे इस भीतरी कार्माण शरोर- 
का परिवर्तन भावानुकूद्न बहुत भिन्न होता दे । दश प्रायो 
द्वारा मनुष्य जीवित रहता हैं. जिसका अर्थ यह है कि 
अब तक इन प्राणाके द्वारा दोनों शरीरोके परिवतंनोमें ऐसा 
साम्य बना रहता है कि एक दूसरेके साथ रह सके अथवा 
कर्माण शरीरझी प्रेरणानुसार बाहरी शारीर कम कर सके 
या संथालित हो सके तब तक तो दोनों साथ साथ रहते हैं 
झन्यथा कर्माणशरीर आत्साको लेकर निकल जाता है 
ओर दूसरी योनिमे नया जन्म्र लेकर ऐसा शरीर धारण 
करता है जो उसकी प्रकृतिके अनुकूल हो । 

मानयके कर्माण ह्वरीके आठ भाग किए गए हैं १ 
आस्माका गुण है अनन्त शुद्ध ज्ञान | पर जिस तरह शुद्ध 


जलमें यदि मिट्टीके कण या कोई रंग डाल दिए जांय तो 


&# 'जीवन और विश्वके परिव्रतनोंका रहस्य” नामक 
अपने लेखमें में इस विषय पर संक्षेपमें प्रकाश डाल 
खुका हूँ । देखो, 'झनेकान्त'--वर्ष १०, किरण ४-४ 
( अक्टूबर नवम्बर १६४६ )। न 
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जल्षमें पढ़ने वाले प्रतिविम्ध घुघले या विक्ृत द्वो जांयगे, 
डसी तरह झाशसाके प्रदेशोंमें पुदूगलकी विद्यमानताके 
कारण उसका ज्ञान सीमित या विकृत हो जाता है। 
आत्माही शक्तियों या क्लान गुणको कम कर देने अथवा 
अ'च्छादित रखनेके कारण ही कमंपुद्नलोंको या कर्माण 
वर्गशाझोंको आठ भागोंमें विभक्त किया गया है। वे हैं 
१--ज्ञानावरणी वर्गणाएँ जो आत्माके अनम्तज्ञानको 
सीमित करती है; २--दश वावरणी वर्गणाएँ जो दु्शान 
बोध या अनुभव शक्तिको सीमित करती है; ३--वेदनीय 
बर्गंणाएँ जो सुख दु खका अनुभव कराती हैं; ४- मोहनीय 
वर्गणाएँ जिससे मनुष्य मोह तथा चरित्नको प्राप्त होता है; 
६--श्रायुबष्क, जिससे किसी शरोरमें रहनेको अवधि 
सीमित हो जाती है; ६--गौन्न कर्म-वर्गणाएं, जिनसे 
अच्छे परिवार और लोगों एवं परिस्थितियोंमें जन्म होता 
है; ७- नामक वर्गणाएं, जिनले शरीरकी बनावट ऐसो 
होती है कि अच्छे या खराब काम होते हैं, ८ - अन्तराय 
कर्म वर्गणाएँ हैं जिनके कारण काये संचालन और 
तज्जन्य उपयुक्त फलके लाभमें विष्न-बाघा या दकावट 
पढ़ती है | हनके भी अलग श्रलग पिसेदोंका विस्तृत वर्णन 
शास्त्रोंमं दिया हुआ है। 

शराब पीकर कोई व्यक्ष्ति मतवाला हो जाता है या 
कलोरोफार्स सूं घकर बेहोश हो जाता है कोरोफार्म और 
शराब दोनो पुदूगल हैं, इनका असर मलुष्यकी बुढि, 
मस्तिष्क और मन पर जोरदार पड़ता है --अधिक शराब- 
के नशेमें मनुष्य बहुतसे नए-नए कर्म या बातें करने लगता 
है उसी तरद्द जञानावणीय और दर्शनावरणीय कर्म भी 
आस्माके चेतनामय ज्ञानको अथवा अनुभूति करनेकी 
शक्तिकों इस तरह संचालित करते रहते हैं कि मानव बेसा 
ही ब्यवद्दार करता है जेसा ज्ञानावणीय वर्गणाओं ओर 
दर्शनावरणीय वर्गणाओं द्वारा निर्मित अन्तर-शरीरका वह 
भाग संचालित होता है जो इन गुण्योको क्रियात्मक रूप 
देता है। जेसे बिजलीका कोई यन्त्र जो क्िसो विशेष कार 
के लिए यना दे वह वही काम कर सकेगा जिसके लिए 
वह यन्त्र बना है और जिखकी बनावटके ब्योरे (९६४५) 
डसी विशेष कामका ध्यान रखकर निर्माण करिए गए है । 
बिजलीकी शक्ति तो सभी यन्श्रोंमि एक समान या एक ही 
होती दै पर यन्त्रोंकी बनावटोंक्री विभिन्नताके कारण ही 
उनसे होने थाले काय भिन्न होते हैं। विभिन्न मनुष्योके 
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मस्तिष्छोंक्ी आसब्तरिक बनावटमे विभिश्नता होनेके कारण 
ही उसके सोचने-विचारने आदिकी शाक्तियाँ भिन्न-भिन्न 
होती हैं। मस्तिष्क या सन वगेरदह भी पुदुगल निर्मित ही 
हैं। मानवका शरीर मानवोचित काप्र करता दै जब कि 
किसी पक्षोका शरीर, किसी पशुका शरीर, किसी कीट- 
पतंगोंका शरीर या किसी पेढ़ पौधेका शरीर वही काम 
कर सकता है जिस कामके योग्य उस शरीरकी योग्य्रता, 
बनावट या निर्माण दे | हर पएुक झंग डपांगाके काम भी 
उनको बनावटके अनुसार ही होते हैं । इसी तरह ये ज्ञाना- 
वरखीय झआादि वर्गणाएं भी पुदूगल पुंज हैं जो कार्माण 
शरीरको या तदनुसार बने औदारिक शरीरकी बनावटोको 
ऐसा उत्पन्न करनेमें या निर्मित करनेमें कारण हैं जिनसे वे 
ही या उसी तरहके काम हो सकते हैं, जेसी उनकी बना- 
बट हैं । अथवा यों समकिये कि ज्ञानावरणीय वर्गणाओं - 
का पू जीभूत असर या प्रभाव ही ऐसा द्वोता है कि मनुष्य 
चैसा ही व्यवद्दार करे जैसा उत वर्गणाओंसे बने वर्गणा- 
स्मक शरोरके डस भागक्ा निर्माण हुआ है जो मानवके 
ज्ञानका खोत और नियन्त्रण एवं संचालन करने वाला है | 
स्वयं आ्रत्माकों छोड़कर यह सब शारीरिक विर्माण पौद््‌म- 
लिक है-पुद्गल वर्गशाओंसे विभिन्‍न रूपोंमें बना विभिन्न 
प्रभावों वाला है। 
पुद्गाल घाराशोंका आख़वब हर समय होता ही रद्दता 
है और मन, वचन, कर्म द्वारा मानव शरीरमें और शरीर 
स्थित आत्साम भी कम्पन-प्रकम्पन होते ही रहते दें और 
इनके काहण इन ज्ञानवरणी, दर्शनावरणी अ।दि बर्गंणा- 
'स्मक पएुजीमूल पोंद्गलिक अंतः कार्माशशरीरमें भी तब- 
दीकियाँ या परिवर्तन भी होते रहते हैं। मानवका कोई 
भी कम उसके अंतः शरीरके किस्लो विशेष कर्माण वर्ग 
खाओंके एँ जीभूत संघ या संगठनके प्रभ बमें ही होता दे 
अथवा झितनी ही प्रफारकी वर्गण।ओंका सम्मिल्षित प्रभाव 
किसी समय किसी एक कमी प्रेश्ति करता है। अनादि- 
कालसे अब तक न जाने कब या वबसे कब तक-कस 
इकत्रित एवं पू जीभूत किसी विशेष कर्माण वर्गणाके 
प्रभावमें दही मनुष्य कोई काम किसी समय करता दहे। 
मनुष्य प्रायः कोई भी कर्म इन पौद्गज्षिक (कर्माण वर्ग- 
णाओोंके प्रभाव या प्रेरणाके क्शीभूत दही करता है| मनो- 
देशमें हलचल या मनको प्ररित कर भावकरम होते हैं और 
इन्द्रियों या शरीरके झंग्रोंको संचालित कर द्वब्यकर्म होते 





है। जिन वर्गणाओंकी प्रेरणाके अन्तगंत कोई कर्म हो 
जाता है उन वर्गणाभोंका संगठन बिखर जाता है इसीको 
“लिशेरा! कहते हैं। एक कर्म होने पर उस क्मकी प्रेरक 
बर्गंणाओंमें या उनके पू'जीभूत संगठनमें परिवर्तन होकर 
नए कम द्वारा नए कम्पनोंके कारण नई वर्गणाएं किर 
बनती भी जाती हैं वर्गणशार्मक निर्माय्योका असर या प्रभाव 
भी उनको रचनाके भनुसार भिन्न-भिन्न प्रकारका होता 
है-- जैसे कोई वर्गणाएँ एक बार कर्म कराकर खतस हो 
हो जाती हैं कोई रोज रोज वर्षों तक वही करे 
कराती रहती हैं कोई कभी खास प्रम्तर पर 
एक ही तरहके क्से कशाती हैं। कोह एक एक क्षणमें 
बनती विनसती हैं कोई बहुत बहुत वर्षों तक रहती हैं 
कुछ कई जन्‍्मों जन्मान्तरों तक रहती हैं हत्यादि। परि- 
वतन हर एकमें कमवेश दोते रहते हैं। मानव शरीर 
और मन कुछ न कुछ दरक़त या कर्म तो हर दम करते हो 
रहते हैं। मानवके श्रन्तः शरीरमें अलग-झल्ग कर्मोको 
कराने वात्ली या अल्ञग अलग इन्द्रियोंको सश्लाक्ित करने 
बाली वर्गणशाझोंकी बनावट या पुप्ज या संघ या संगठन 
भी अलग-अक्ग हैं| एकही समय हो सकता दे कि कई- 
कई पुरुज समठन एक साथ ही काये शील या प्रभावशीक्ष 
हो जाय पर मानवके शरीर इन्द्रिया और मनका निर्माण 
ऐसा है कि कर्म पुक समयमें एक हो प्रकारकी वर्गशाओं 
के प्रभावमें होता है जिघर मानवका मन भी लगा रहता 
दहै--बाकी दूसरी वर्गशाएँ या उनके पुरूज डस समयमें 
बिखरकर बेकार और निप्फल हो जाते दैं। वर्गणाओ्रोके 
पू'जीभूत सगठनोंका हस प्रकार कर्म कराकर बिखर जाना 
या किसी एक प्रकारको वर्गणाश्रोंके प्रभावमें एक कममें 
लगे रहनेके कारण दूसरी वर्गणाश्रोंके पुल्जोंके ँ्रभावका 
डद्य' यदि उसी समयमें हुआ तो उनका झपने आप 
ब्रिस्खर्कर निष्फल हो जाना दोना हालतोंमें ही कर्मोकी 
'निर्जर।' होती है । यद्द बात ठोक उसी तरह होती है जब 
सिन्न-भिनश्न रासायनिक हब्य हकट़ा किए जाने पर मिल 
विम्बरकर नए-नए द्वध्योमें परिणत हो जाते हैं। एक 
डदाहरण मे यहाँ दू'गा । यदि गंधककी तेजाब ( छिं!500) 
आर तांबराको इकट्ठा करें तो सांबेके साथ 'तेजाबकों पुक 
प्रकारका भाग मिलकर सूतिया ((:७५००) जन जाथगा 
और कुद जल (979070) और कुछ हाइड्रोजन गैस 
(४) अलग होकर निकल जायगा -- इत्यादि । इसी तरह 
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इन पुदूगल रचित कर्माण वर्गणाओंमें भी आपसी क्रिया- 
प्रक्रिया द्वारा परिवर्तन होकर एक प्रकारकी प्र रक वर्गणाएँ 
दूसरे प्रकारकी प्र रक वर्गणाओर्मे अपने आप बदल जाती 
है | हन पौद्गलिक वर्गणाओं या क्मंवर्गशाओंका 
मिलकर सयस्मिध्रण द्वारा एक सुदृढ़ संगठन बना लेना और 
पुनः समय आने पर विखर जाना और फिर विखरे हुए 
परमाणुओं अणुओं और वर्गणाओंका दूसरे परमाणुओं, 
अणुझो, ओर वर्ग णाओंके साथ मिलकर नए संघ या संग- 
ठन बना क्षेना-यद्द चक्रमई ((/४८।८) क्रिया अपने आप 
आखव और कठ्पनादिके फत्न स्वरूप होती ही रहती दै। 
इसे इस 'कर्तोंक। रसायनिक सम्मिश्रण” कह सकते है । 
यह कर्मोका रासायनिक्र सम्मिश्रण ( ()))९।७९४)९ 
(०6%फणातपांपटट ) होकर नए नए पुञ्ुज सज्म्ठन बन 
जाना ही “बंघ” है; आश्रवके कारण में लिख चुका हू । 
बंधके लिए शास्त्रोंमें पाँच कारण बतत्ाएु गए हैं-- 
सिथ्यात्य. अधिरत्ति, प्रभाद, कपषाय भोर योग । बंधके 
आर प्रकार भी कहे गए हैं--प्रकृति, स्थिति, अ्रनुभाग 
और प्रदेश । तात्पर्य यह है कि मिथ्यात्व अविरति आदि 
हारा मानवके अल्तः प्रदेश इस प्रकारके कम्पन होकर 
पौद्गलिक अथवा वर्गणास्मक सब्चों सड्ठनों और पुञजोंमें 
(जो परके ऊपर पतंकी तरह बैठे रहते हैं ) ऐसी हलचल 
पेदा होती है कि अआख्व-द्वारा रासायनिक सम्मिभ्रण 
अथवा 'बन्ध' हो ज,ता है। बंधका रूप या प्रकार कैस। है 
या होता दे ? उसको यहां प्रकृति स्थिति आदि भेदों हरा 
बतलाया गया दहै। मानवकी जिस प्रकृति था स्वभात्रको 
जो “कर्माणु' ( पुदूगल कमंवगं णाएं ) एक खास तरहका 
बनाते हैं डन कीटागुओंके बन्धको 'प्रकृतिबंध” कहते हैं! 
ये आचार, व्यवहार, अथवा फ्लिस प्रकारके कर हों--- 
इनको स्थापित या निर्मित या निश्चित कर देते हैं। 
स्थिति बंधका अर्थ दे कि किस कर्माणुपुमजका असर कब- 
कथ होगा ओर कब तक रहेगा। इत्यादि अनुभाग बंध- 
का अर्थ है तीव्र या मनन्‍्द्‌ फलदानकी शक्ति । प्रदेश बंधका 
अर्थ है किन किल प्रकृतियांके कोन कौन कर्मपुरज कितनी 
खंख्याओंसें मिले । इनके अतिरिक्त भी बंधके दस भेद 
और हैं बंध, उदय, उदीरणा. सत्ता; उत्कषंण, अपकषरण, 
संक्रण, उपशस, निधक्त और निकाचित । इनके विस्तृत 
भेद विभेद और विधिवत सुध्यवस्थित विशद विवरण 
शास्त्रोंले जाना जा सकता दे । 
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जिस तरह इलेब्टून और प्रौटम ( पुदूगल परमाणु-- 
स्निग्प और (रुक्त) ये ही दोनों कमवेश संख्याओंमें मिक्ष- 
कर विभिन्न धातुओं और वस्तुओंको विभिन्न स्वभाव भौर 
गुरों वाले बनाते हैं टीक उसी तरह क्ंवर्गणा नामके पुद्‌- 
गलपुष्जोंमें भी विभिन्न प्रकृति, स्थिति आदि करनेवाल्ती 
वर्गणाओंकी बनावट विभिन्न होती है पर उनको बनाने वाले 
पुदूगल परमाणु तो वे ही दो प्रकारके स्निग्ध और रुक 
( 70९०६४०॥ और ?7060॥ ) ही होते हैं। अतः जब 
भी कोई एक बनावट टूटती या बिखरठी है तो दूसरी 
बनावर्ट तुरन्त बन या तैयार हो जाती हैं-जिनमें बाहरसे 
आने वाले पुद्गलॉका भी भाग रहता है। हसके भ्रतिरिक्त 
बनावटें बनने और टूटनेके कारण तथा कम्पनोंके कारण 
पुद॒गक्न विभिन्न रूपोमें शरीरसे निकलता भी रहता दै | 
भावार्थ यद्द कि एक या कई पुदूगल पुर्जोंकी बनावर्टे 
हृरकर कुछ नई भी बन सकती दें । बन्ध! का टूटना ही 
निर्जरा' है । लेकिन एक कर्मकी निर्जरा! होकर दूसरे 
बन्ध भी हो सकते हैं या होते रहते हैं । 

यदि अनन्तकाल तक ये निजराएं और बन्ध अथवा 
और निर्जराएँ एुकके साथ एक या एकके घादु एक होते ही 
रहे तो फिर तो आत्मा कभी भी झुक्त नहीं दो खकता--- 
'मोक्ष” नहीं पा सकता । ऐसी बात नहीं है। मोक्ष होनेमें 
आत्माका चेतन गुण श्रौर स्वाभाविक उद्‌ ध्वगति सहायक 
होती हैं । इसमें 'काललब्धिः ओर '“निमित्तः' को भी 
श्रारमाका पौद्गलिक शारीरिक संयोग होनेसे -आवश्यकता 
होती द्वे फिर भी मृज् कारण आत्माक्री चेतना ही है। 
निमित्तका श्रथ है कि व्यक्तिके चारों तरफके वातावरण 
ओर उसकी परिस्थितियां अनुकूल हों और कालल्व्धिका 
अर्थ दे कि मानव शरीरके अन्दर कर्माणवर्गणाओोंका 
परिवतंन होते होते जिस समय ऐसा निर्माण हो जाय कि 
वह मोंक्षके उपयुक्त कम करनेके लायक बन जाय । आस्मा- 
की शुद्धि या कमोंकी शुद्धि गुणस्थानाछुसार धीरे-धीरे 
उत्तरोत्तर होतो ही रद्दती दै। पर हसके लिए भी जरूरी 
यह है कि ऐसे "कमंपुष्जों” का निर्माण न हों जो सम्यक्‌ 
दर्शन ज्ञान और चरिश्रमें अनन्त काक्वीनरूपसे बाधक हों। 
यहीं “संबर” की आवश्यकता पढ़ती है। छवांछित कमे- 
पु'जो ( पौद्गद्धिक वर्ग्ात्मक निर्माण या संघ या सग- 
ठन ) का रासायनिक सम्मिश्रण द्वारा सुदृढ़ बन्ध होनेसे 
रोकना ही “लखंबर” है। संचरके लिये द्वव्य और भावकर्मों 
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पर नियन्त्रण रखनेकी जरूरत है । यद्द नियन्त्रण बतों 


द्वारा या आचार-व्यवहारकी शुद्धि एवं परिमाजनद्वारा 
संभव हो सकता है । तीम बन्धको उत्पन्त करने वाले 
मिथ्यात्व अधिरति,प्रमाद, कपषायादिको हम जितना अधि- 
काधिरू दूर या कम या कमजोर करते जांयगे बन्ध-योग्य 
झन्तिरिक कम्पन-प्रकम्पन उतने ही कमजोर हं गे और 
तब बन्धकी स्थिति अनुभाग आदिमें कमी पड़ेगी ग्रौर 
प्रकृति शुश्न होती जायगी | बन्वका मुख्य कारण < न्‍्तःथ् 
प्रदेशका कम्पन-प्रकम्पन हों है । ये कम्पन प्रकम्पन 
जितने कम हो सके जिस तरह कम हो सक्रे वही करना 
“+संत्र” करने वाला कहा जायगा था होगा । कम्पन नहीं 
होनेसे सुसंगठित, सुदृढरूपसे स्थित अथवा पतत पर पत्ते- 
की तद्दकी तरह जमे हुए पुदगल कर्मपुजजोंमें हलचल और 
उद्दलन नहीं होंगे और तब उनमें बाहरसे आनेवाली 
पुदगल वर्गणाएँ नहीं प्रवेश कर सकंगी-या कम्पनकी 
कम-बेशी तीघ्रताके अनुसार कमबेश प्रवेश करेगी और 
सम्मिश्रण ( ()0|)७ध॥०॥॥४ > भी कमबेश होगा, 
इत्यादि । इसीलिये संयम, धत, समिलि, युप्ति, ब्रह्मचर्य 
प्रण।यामादिका विधान किया गया है। इनका विशेष विव- 
रण यहाँ देना संभव नहीं एकबार यद्द समर लेनेके बाद 
कि कर्म किस प्रकार पुदूगलवर्गशाओ्ों या पुदंगलरचित 
संगठनों-द्वारा संपादित या प्रेरित होते हैं तथा उनका रासा- 
यनिक सम्मिश्रण किस तरह होकर उनमें परिवर्तनादि होते 
हैं उसी सिद्धान्तकों इन बाकी थातोंमें भी युक्त करके 
उनकी क्रियाओं, प्रकृतियों और प्रभावोंक्रो सममनेमें कोई 
दिक्कत नहीं रह जायगी । 

सबसे अधिक संवर तब होता है जब ध्यानकी एका- 
ग्रता होती है। ऐसे ही समय निर्जरा भी अधिक होती है। 
ध्यानकी एकाग्रता किसी एक बिषयमें होनेसे केवल एक 
प्रकारके ही कम्पन होंगे अन्यथा एक प्रकारके कमपुद्ठल- 
पुजमें ही उद्देलन पेदा होगा ओर फिर उसी अनुरूप एक 
प्रकारका ही बंध होगा बाहड़ी कर्मास्रवोंका संवर, और 
डद्य आए हुए दूसरे कमंपु'जोकी निजेरा हो जायगी। यदि 
ध्यानका विषय कषाय दे तो कपायोंसे पुनः तोन्बंध 
भी होगा। शारीरिक वाचनिक और मानसिक हलत-चलन 
(अब्य और भावकस ) भी उस समय सबसे कम होते हैं 
जब मानव किसी एकाग्र ध्यानमें लीन स्थिर-स्थित हो । 
शुअ्र ध्यान करनेसे शुज्न बंध होते हैं. जिनका परिपाक- 
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फल या तज्जन्य कर्म भी शुभ्न होते हैं । ध्यानका जैसा 
विषय होगा वेसा ही बंध भी होगा | भात्मा परम शुद्ध, 
निर्मक्ष, ज्ञानमय है हुूसलिएप आत्माक्ा अपने ही भीतर 
ध्यान करनेसे बाहरो द्ृब्यों, बस्तुओं और पुद्ठज्ञोंका संबन्ध 
एकदम छूट जाता है और तथ बन्ध होता ही नहीं, संवरके 
साथ निजरा पूरे होती है। आझाव्मामें ध्यान लगाने पर 
इसीलिए सबसे अधिक जोर हर दर्शनशास्त्र और उपदेश- 
में दिया गया है। शारीरिक व्रृष्यकर्मोकों एकदम कमसे 
कम करके भावकों स्वंथा आत्मामें युक्त कर देना ही तप 
है, जिससे निजरा अधिकसे अधिक द्ोती है । जब पुद्तगल- 
कम पु'ज अ्पनो प्रकृति स्थिति झ्रादिके अनुसार कर्म करा 
कर बिखर जाते या झद जाते हैं तब उस क्रियाकों हम 
सकाम निजरा कहते हैँ । पर जब आस्मामें ध्यान लगा 
रखनेके कारण नए आस्रवोंका संवर हो जाता है और 
पुराने कर्मपु'ज वर्गर फल दिये ही बिखर या झड़ जाते हैं 
तो उस क्रियाक्रों अकामनिजंरा” कहते हैं। 
आस्मध्यान या शुक्लध्यान-द्वारा प्रायः संवर और 
निर्जरा ही हांते हों | ग्रहस्थ तो गाहंस्थ्य कर्ममें लीन 
होनेके कारण प्रायः कषायादि कर्मो में क्षणा ही रहता है 
इसलिए उसे देवदशंन, तोर्थेंकरकी शान्तमई ध्यानमुठ्रा- 
से युक्त मूत्तिका दर्शन ध्यानादि करनेकी व्यवस्था रखी 
गई द। शास्त्र-पठन-पाठनस जानकारी बढ़ती हे और 
ज्ञान ताजा द्वोता रहता दै-शुद्ध चेष्टाएँ बढ़ती हैं। 
गृहस्थ भी आत्मध्यान थोड़ा बहुत कर सकता दै और 
जय भी जितना भी वह श्रास्मामें ध्यान क्षणा सकेगा उतना 
उसके कर्मोका भी संवर और निर्जरा होगी, उसके कम 
शुभ्र या शुल्क होंगे ओर साथ ही साथ उसकी मानसिक 
योग्यता और कार्यक्षमता भी बढ़ेगी । सारा जेनशास्त्र 
इन विषयोके विशद्‌ वए/नसे भरा हुआ है । संयम, नियम, 
प्राणायाम, बत, उपवास इत्यादि सब इसीलिए हैं कि 
मानव शुद्धताकी एक श्रेणीले चढ़कर अधिक शुद्धताकी 
दूसरी श्रेणीसे तोसरीमें श्रौर फिर अपग्ने अपन आरमशुद्धि 
करता हुआ एक समय कर्मासे--पुम्नक्षके संयोग या संचस्ध- 
से-एकदम छुटकारा पाकर मोक्ष पा जाय--अपना स्वरूप, 
शुद्ध परमज्ञानमय रूप प्राप्त करले और उसीमें क्ीय 
हो जाय---तभी डसे सबंदाके लिए तुखोंसे छुटकारा मिलन 
कर शाश्वत परमानन्दकी प्राप्ति हो जाती है | 
शुक्र या अच्छे कस या कर्संबन्ध ये होते हैं शिनसे मानव 
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ऐसे कम करनेको प्रेरित हो या को जो अविकाधिक आत्मा- 
को शुद्ध बनानेमें आगे आगे सहायक हों।पाप और 
पुणयकी व्याख्या भी हम प्रायः इसी अथमें करते हैं। 
पापकर्म वे कसे हैं जिससे आत्माको बांधने वाले पुद्वल्रों- 
की प्रकृति, अनुभाग दृत्यादिमें वृद्धि हो उनका फल दुख- 
दायक और आसमशुद्धि एवं आत्म-विकासका हनन करने 
वाला हो | और पुण्य कम वे हैं जिन्हें ऊपर शुभ्र और 
अच्छे कर्मकी संशा दी गई दै--जिनसे आत्मशुद्धि बढ़े, 
आत्मविकास बढ़े और आत्मा मोक्षक अधिकाधिक निकट 
होता जाय | पर संसारमें रहने वाला प्राणी कषायोंसे 
इतना बंधा और मोहमायासे ( मोहनीय कर्मासे ) हृतना 
घिरा हुआ है कि पहले वह सब कुछ सांसारिक लाभ ०वं 
सुख और सांसारिक हानि एवं दुखके रूपमें ही समझता 
और मानता है। इसीलिए इन संसारी गृहस्थ प्राणियोंके 
समाधानके लिए कमोके दो भाग कर दिए गए हैं शुभ्र 
या पुशयकर्स ओर अशुआ या पापकर्म और कर्मालुसार'उनके 
फक्कोंको भी अनुभव द्वारा बतला दिया गया है कि केसे 
पुणय कर्मोका फल अच्छा, वांछित फलवाला, सुखदाई भ्रौर 
आगेके परिणामोंको अच्छा बनाने वाला होता द्वे तथा पाप 
कर्मोंका फल घुरा, दुखदाई, भ्रवांछित फलोंको देनेवाला 
और आागेके परिणामोंकों बुरा बनानेवाला होता है । 
मानव जेसे कर्म ( द्ब्य और भाव ) करता है बेसे 
वैसे उसके कार्माणशरीर में परिवतेन होकर उसका निर्माण 
ऐशा हो जाता दै कि जैसी प्रकृति उसमें घुदढ़ हो जाय 
बेसी ही योनिमें वह आगे जाकर जन्म लेता है। एक 
मानवकी भ्रकृति यदि बेलकी समानता करेगी तो वह 
मरनेके बाद नए जन्ममें बेलका हो-शरीर धारण करेगा । 
मानवमे अच्छा छुरा सोचने-विचारनेकी शक्ति हैं-- उसके 
आत्माकी संज्ञान चेतना शक्ति अधिक है, इससे वह किसी 
हृद तक अपने कर्मोका कुछ नियंत्रण एवं सुधार कर सकने 
में समर्थ है ओर तब उसके कर्मों ओर भावोंके अनुसार 
ही कार्माण शरीरकी प्रकृति और अगले जन्मको योनि 


बनती है। पर जानवरों और कोड़ों आदिके शरीरमें मन - 


या बुद्धिका विकास या सोचने-विचारनेकी शक्ति ध्थवा 


कममें सुधार करनेकी जरा भी क्षमता नहीं होनेसे उनके- _ 


करे अपने आप झासखव और कम्पनों द्वारा बखरते बनते 
रहते हैं और योनियां एक शक्ूलामें एकसे दूसरी बदलती 
जाती हैं; पर जब तक वे मन-बुद्धिधारी मानवका जन्म 





नहीं लेते स्ंवर और श्रकामनिजेराकी सुविधा उन्हें प्रायःनहीं 
मिलती, न वे मोक्ष हो पा सकते हैं| इसीलिए मोक्ष पाने- 
के लिए मानव-शरीरका दोना झौर उपयुक्त शिक्षा, दीक्षा, 
संस्कार और परिस्थितियोंका होना भी आ्रावश्यक है । 

गंदे वातावरणमें जहां बाहरी आखब गंदे ही होंगे 
वहाँ मनकी विशेष शुद्धि होते हुए भी कर्मोके बंध उतने 
शुद्ध नही दो सकते; क्याकि शुद्ध या शुअ बंध योग्य , 
आखव ( आने वाले पुद्कल वर्गंशात्मक पु'ज ) की कमी 
होगी | आत्म-शुद्धिमं जरूरतस झधिक समय लगेगा--- 
देर होगी । इसलिए स्वयंकरी सच्ची शुद्धि ओर पुण्यकर्म 
या शुभ्र बंधोके लिए अपने चारों तरफके वातावरण भौर 
व्यक्षियोंके श्राचरणांकी शुद्धता भी आ्रावश्यक है । 


व्यक्त मिलकर कुठुम्बका, कुठुम्ब मिलकर समाजका, 
समाज मिलकर किसी प्रान्तका, प्रान्त मिलकर किसी 
देशका, देश मिलकर किसी महादेशका और महादेश 
मिलकर इस संसारका निर्माण करते हैं। श्रतः व्यक्ति 
खारे संखारसे सम्बन्धित है | सारे संसारका वातावरण शुद्ध 
हानेसे द्वी व्यक्तिके भीतर थ्राने वाल आसत्रव भी शुद्ध 
होंगे आर उसके भाव और कर्भ भी अधिक शुद्ध होगे, 
जिनसे आन्तरिक कम्पनादि भी शुभबन्ध करने वाले ही 
होगे जिनका उत्तम फल्न होगा ओर तभी वह सच्ची उन्नत 
करेगा । व्यक्ति पर कुद्म्बका ओर कुटुम्ब पर ब्यक्तिका 
प्रभाव अक्णण रूपसे पढ़ता हैं | इसी तरह समाज और 
ब्यक्तिका सम्बन्ध हे | ब्यक्तित जेसा कर्म करता दं बेंसा 
ही उसके भविष्य कर्मका स्रोत या आग्तरिक वर्गंणाओंके 
निर्माणमें परिवतंन होकर नए वर्गण।त्मक संगठन बन 
जाते हैं, जो भविष्यमें उससे अ्रपनी भक्ति आदिके अलु- 
सार कर्म कराकर वेसे ही फल भी देते है जिसे हम भाग्य! 
या भाग्यके ही श्रम “कर्म” कहते है । ध्यक्तितके कर्म मिल- 
कर देशके कर्म और भाग्यका निर्माण होता द_ तथा देशके 
कम मिलकर संसारके कम और भाग्य बनाते हूं : रस रके 
भाग्य या कर्मोका प्रतिफल और प्रभाव भी देशोंके भाग्य 
या कर्मों पर और देशो द्वारा ध्यक्योके भाग्यों और कर्मों 
पर अक्छुण्ण रूपसे होता या पड़ता है#& । मानव अकेला 


& इस विषय्मे संक्षेपमें मेने अपने लेग्ब-“विश्व एकता और 
शान्ति? में कुछ विवरण दिया हैं उसे देखें । 'शरीरके 
रूप और कम” नामक लेख भी देखे | ये दोनों लेख ट्रैक्टके 
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नहीं है-वह अपने चारों तरफ एक भरे पूरे विश्वसे घिरा 
हुआ है और सारे विश्वका असर उसके ऊपर और उसके 
कर्मोंपर अवाध रूपसे पड़ता है और वह भी विश्वका 
प्राणी होनेसे विश्वकें वातावरण और भाग्यकों अच्छा बुरा 
बनानेमें अपने कर्मानुनार भाग लेता है । अपने अच्छे बुरे 
कर्मोंका फल तो व्यक्ति स्वयं भोगता हो है देश और 
संसारके अच्छे बुरे कर्मोंझा फल भी उसे भोगना पढदता 
है, टीक उसी तरह जेसे कुट्ग्बके प्राणीको कुटम्बके 
सुख दुखका | संसारमें जो एक देश यथा एक व्यक्ति दूसरे 
देश या दूसरे ब्यक्तिको दुखित रखकर भी भ्रपनेको सुखी 
सममता दै बढ़ भारी गलतीमें है। सच्चा सुख शान्ति 
अकेक्षे-अकेले होना संभव नहीं है। ध्यक्ति और समष्टि 
अंग और शरीरके समान हैं । 
विश्वमें जो कुछ रगड़ा-कमगढ़ा, स्त्र।थंकि टक्कर, रक्त- 
पात, युद्ध, लूट, अपहरणादि होते रहते हैं व केवल शुद्ध 
सच्चे ज्ञानकी ऊमीके ही कारण हैं । यह ज्ञान अनेकान्ता- 
त्मक स्याद्वादके द्वारा ही प्राप्त होना संभव है। जैन- 
दर्शनमें वर्णित द्वब्या, तत्वों या पदाथोका शुद्ध ज्ञान ही 
सच्चा ज्ञान है । परन्तु शुद्ध क्ञान केवल पढ़कर या दूसरों- 
से सुनकर ही पूरी तरहसे नहीं हो सकता जब तक स्वयं 
उसमे अंतदष्टि न॒प्राप्त करें ) बब्तुओं, वद्रब्यो, और 
बदाथोकी क्रियाओंका जब तक अनुभवित रूपसे प्रत्यक्ष 
दर्शान करने चाला ज्ञानमब भ्रचुभूति स्वयं न हो जधय 
सम्पक्दर्शन पृण्ण नहीं है, श्रधूरा दे। सम्यक्दर्शनके 
शा+ब्रामें भी देश भेद कदे गए हैं। 
अतः केवल तरवोकों खुन या पढ़ कर जेसाका तेसा 
मान लेना मात्र सम्यक्दर्शन नहीं है, वह तो सम्यक्दर्शन- 
का 'क ख ग ध!--प्रथम वर्णमालाके परिचय स्वरूप है| 
सस्यकूदुर्शन तो लचमुच तभी सम्यकदर्शन कहा जानेके 
योग्य ह जब हम एक रसायनशास्त्री ( ?। 0२४४07 0 
((0९००४४५६८४५ ) की तरह यह जान जांय कि तच्त्व या 
पदार्थ सचमुच हैं, कग चीज और इनका सम्बन्ध आत्मा 
ओर शरीरसे किस प्रकारका दे तथा इनका आपसी सम्बन्ध 
और विभेद्‌ कहाँ, कब, केसे. क्‍यों है। इसके लिए भी 
आधुनिक रसायनशास्त्रके कुछ प्रारम्भिक नियमों सूत्रों 











रूपमें-संचालक, अखिलजिश्वजैन मिशन, पो०अलीगंज, 
जिला पुटा, से अमूल्य मिल सकते हैं। 





या सिद्धान्तोंको जानना जरूरी है। ऐसा सम्यक्दश्न ही 
मोक्षम'गंमें सीधा ले जाने वाला है * 
इस सदीके आारम्भमें कुछ विद्वानोंने सम्यकदर्शनका 
अंग्र जी अनुवाद [र।2।60 सिं(] या रिहा छथाओ 
कित्रा जो प्रचलित हो गये | इनका पुनः भाषामें अनुवाद 
करनेसे [787)। का भर्थ श्लद्धान होता है और 3८)[ का 
अर्थ विश्वास होता है। हन प्नुवादोंका असर शनजानमें 
ही दूसरे सभी-क्षोगों पर ऐसा पढ़ा कि समझ लिया 
कि जैसा शास्त्रोंमें वर्णित है वेसा ही तस्‍्वों पर 
केवल विश्वास और श्रद्धान बना क्षेना ही सम्यकदशंन 
हो जाता है। पर यह बात या धारणा अमात्मक 
है। तत्त्वों पर ऐसी निःशकित समाधानपूणक अंतह ष्टि 
स्वयं हो जाय कि उनकी आन्तरिक कार्यवाही, क्रिया- 
शीकछतता सम्बन्धादि हम स्वयं प्रत्यक्ष देखने या अनुभव 
करने लग जांय वही सच्चा सम्यकदर्शन है और ऐसे 
ही दर्शनका घारी सचमुच सम्यकदशी या सम्यवश्दी कहा 
जा सकता है | बाकी तो श्रमपूर्ण सांसारिक व्यवहार है 
जो कूठा प्रसाद उत्पन्न करने वर्मा है। सम्यक्दर्शनका 
श्रंग्र जी अनुवाद होना चाहिये --9८ांशाएत([0 00706९- 
[000॥ ०७ 03|॥7 ('०00]/४४०॥॥| कुछ लोग सममते 
हैं कि सम्यकज्ञान थौर सम्यक्‌दर्शन अलग अलग ख़िखे या 
व्याख्या किए जानेसे दा चीजें हैं। यह भी एक प्रकारस 
अमास्सक धारणा दे। किसी वस्तुक्रो कहीं दूरसे या 
नजदीकसे देखने पर पहले पहल जो बात धारणामें श्राती दे 
कि -केई वस्तु है? यही “दर्शन? है उसके बाद तो तुरन्त ही 
'ज्ञान' की सद॒दक्ी जरूरत्त पड़ती हें, यह जाननेके लिये 
कि यह चस्तु क्या है अथवा लोकमे उसे क्‍या कहते हैं 
इन्यादि। ओर तथ वह प्राथमिक दुर्शन भी अधिक साफ 
होता है| केवल हसीलिए कि इस तरह किसी नई वस्तुका 
प्रथम दर्शन होता हें. “दशन! को पहला स्थान मित्रा और 
सम्यक्दर्शनकी भी “सम्यकक्षान! से पदल्ते सिनती की गई । 
पर 'सम्यकज्ञान' के बिना 'सम्यक्दर्शन' होना संभव नही 
न इन दोनोक। एक दूसरेसे अलगण ही किया जा सकता दे 
दोनों एकमें एक हैं। केवल शास्त्रचर्चा और व्यवहार 
एवं निश्चय दृष्टिकोणों द्वारा समझानेके ल्षिए या अनेकांत 
रूपसे ब्यवद्दार करके किसी बात मसके या प्रश्नका विशेष 
विधिवन्‌ समाधान या हक्क करनेके लिए ही दोनोंकों अक्षणग 
रखा गया है--इसके अ्रतिरिक्त भी ब्यवद्यारिक रूपमें क्षान 
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जब मस्तिष्कका विषय माना गया है दश्शन इन्द्रियोंका 
विषय माना गया है। पर शुद्ध दृष्टिसे तो ज्ञान-दर्शन-मय 
ही आध्मा है। आत्माकी चेतना ही ज्ञान-दर्शन भय है 
आर दोनों एक दूसरेसे अलग नहीं किए जा सकते। 
शरीर और पुद्गल आत्माके अनन्त ज्ञान दर्शनकों ठकने 
या सीमित करने वाले हैं परन्तु शरीरके द्वारा ही उचित 
साधना द्वारा तक्त्वोंकी पूरी जानकारी प्राप्त कर इस पुदू- 
गलरचित शरीरसे और इसके ज्ञानावरणादि च्यवधानों या 
बंधनोंसे छुटकारा पाया जा सकता दै। शास्त्र और तत्व- 
ज्ञान उसमें सहकारी हैं। पर शात्रों-ढ्वारा या गुरुओं-्वारा 
ज्ञान प्राप्त कर उसे अ्रपना श्वयं अनुभूति विषय बनाना 
प्र्यक्ष थनाना ही कायकारी है और मोक्ष कराने वाला है । 
आझात्मा क्‍या है अथवा आत्मा और पुद्गलके रूप 
आऔर सम्बन्ध भी आरम्भमें शास्त्रों द्वारा ही जाने जा 
सकते हैं-- उन पर विश्वास करके ही कोई आगे बढ़ 
सकता है| फिर आत्मा तो केवज आस्मा-द्वारा ही जाना 
जा सकता है। जो एक अन्तिम बात हु--आरम्भमे तो 
आत्माकी स्थिति और गरुणादिकी धारणा हम शास्त्रोमे 
वर्शित रीतिसे ही पठन, पाठन, मनन तक, विवेचनादि 
द्वारा कर सकते हैं। यही सम्यकृदर्शनकी सीढ़ी है। 

सच्चे सम्यकज्ञान और सम्यक्दशनके बिना सम्यक्‌- 
चारित्र पूर्ण रूपसे सम्भव नहीं हेँ। चारित्रका ऊँचासे 
ऊँचा विकास भी बगेर सम्यक्दर्शन ज्ञानके मोक्षकी ओर 
नहीं ले जाता । पुश्यकर्म ओर शुभ बंध हो सकते हैं पर 
कम्मोंसे या पुदूरलोंसे पूर्ण छुटकारा नहीं सिल सकता । 
आत्मजझ्ञान और आत्मध्यान भी शुद्ध तभी सम्भव हैं जब 
प्रस्यक्षदर्शी खा अनुभवमें आने वाला तत्त्वज्ञान या तत्त्व 
दुशन दोजाय। 


[ परिशिष्ट:- यह लेख मेरे अपने स्वतन्त्र विचारोंको 
व्यक्त करता है किसी दूसरोके विचारोंको खण्डन मण्डन 
करनेके लिए या उस ध्येयसे नहीं लिखा गया है। मेरा 


अनेकान्त 


[ किरण २ 





विश्वास है कि आधुनिक प्रचार-युगमें उपयुक्त प्रचारके 
साधनों द्वारा जैन सिद्धान्तोंमें वर्णित मानत्र मात्रके सच्चे 
कल्याणकारी तस्वोंकी वैज्ञानिक व्याख्या संसारमें श॒द्ध 
ज्ञानकी वृद्धि और विकासके लिए करना परमावश्यक है। 
आजका वेज्ञनिक समाज जो विश्व-विचारका जनक या 
नेता है--आत्मा और दर्शनमें उसका झुकाव दिलचस्प 
यथा अनुराग, इन सिद्धान्तोंकी उसीकी भाषा और शब्दोंमें 
समम्ाकर उत्पन्न क्रिया जा सकता है। संपतार विज्ञानकी 
बातोंकों मानता और उन पर विश्वास करता है । 
घर्सको पाखंडने इतना बदनाम कर दिया है कि उसके 
नाममें कोई अक्छी से अच्छी और सच्चीसे सच्ची बात 
वैसा विश्वास नहीं उत्यज्ञ करती । इसीलिए जैनसिद्धान्तों 
में वर्शित इन सत्यतत्त्वोको संसारको बतलानेके लिए उन्हें 
आधुनिक विज्ञानकी भ.षामें रखना होगा। इसी ध्येयको 
लेकर इस वेज्ञानिक दष्टिकोंगा था पहलूकी तरफ बिद्व,नो- 
का ध्यान आकर्षित करनेके ल्लिए ही मेंने यह लेख लिखा 
है । इसमें कुछ संकेत रूपसे ही थोड़ीसी बातें बतलाईं गई 
हैं। विषय बहुत ही विशाल है और शास्त्रोंसें हर जगह 
विशद त्रिवरण या वर्शन वतंमान है ही | अतः जो विद्वान 
जन सिद्धान्तोंकी श्रोष्त्मा और अ्रपूर्व सत्यतामें परम 
विश्वास रखते हैं तथा यह मानते है कि उनका प्रचार, 
संसारमें सत्यकी स्थापना, सच्चे ज्ञानकी वृद्धि ओर 
विकास एवं समानवका सच्चा कल्याण करने वाला है थे 
तस्वोंकी विधेचनात्मक टीका इस वैज्ञानिक पद्धतिसे नए्‌ 
रूपमें पुनः करें यदि उन्हें समय शक्ति और सुविधाएँ 
सुलभ हो। यों मी जैन शब्द जेन संस्क्रात और जेंन 
पंस्थाओंकी सुरक्षाके लिए भी बतमान प्रचार-युगमें यह 
प्रचार करना परम आवश्यक और हर जेनका क्त॑ब्य दै । 
सुरक्षा, विश्वसुरक्षा, विश्वशान्ति और अहिंसा एवं सत्य- 
के व्यापक विस्तारके लिए भी तस्वोंके हस सम्यचशञान 
का नए रूपमें विकास, प्रतिपादन और विस्तार करना 
हमारा परम पावन कतंब्य है । ] 


भारत देश योगियोंका देश हे 


( बाबू जयभगवानजो एडवोकेट ) 


तपमार्गक़ी परम्परा 
वदिक साहित्य की अनुश्रतियां हस पशक्षमें भली भांति 
सुरक्षित हें कि मनुब्यका आदिधर्स तप था, रूसके पश्चप्त्‌ 
ज्ञानकरा युग आया और फिर द्वापरमें याज्ञिक सच्कृतिने 
जन्म पाया । हसी अनुश्र्‌ तिके पोषक ब्राह्मण प्रन्थोके 
वे तमास उपाख्यान हैं, जिनमें प्रभापतिकी तपस्या और 
तपस्या-ह।रा बिसृष्टि उपक्रमका वर्णन किया गया है। 
इन उपाख्यानोंम प्रजापति शब्द नियगुणबद्यमें 
उपयुक्त नहीं हुआ है, बढ्कि जीवहितेषी, लोककल्य।णक, 
जनन।यक धमनुशासकके अथंमें व्यवहृत हुआ हैं । इस 
अनुश्नतिके अनुसार प्रजापतिने इस भावनासे 'एकमस्मि 
बहुस्थाम्‌ भवतः ।! “कि में एक हूँ-बहुत हो जाऊँँ 
तप किया, इस भावनाका आध्यात्मिक श्र्थ तो वही है 
जो ईपावास्य उपनिषद्के सन्त्रमें किया गया है :-- 
यस्मिन्‌ सर्वाणि भुतानि, आत्मैवाभूडिज/नतः । 
तत्र को मोहकः शोक एकत्वमनुपश्यतः ।॥| ७ ॥ 
परन्तु इन आध्यात्मिक श्रतियोके समीचीन श्रर्थ 
बिलुप्त हो जानेके कारण इसका जो आधिदेविक अर्थ किया 
जाता था उसके अनुसार यह माना जाने लगा कि प्रज्ञापति 
पृक था उसका चित्त अकेलेपनस घबराया इसलिये उसने 
लोकोंकी सृष्टि करली | इस अध्यात्म मतकी पुष्टि इस 
अनुश्र तिसे भी होती द्वै कि “प्रजापति पुक वर्ष गर्भ 
में रहा ।! 
श्रमण शब्दकी व्याख्या 
( शिक्षदेव और केशोका वर्णन ) 
शिश्नका अथ पुरुष-सम्बन्धी जननेन्द्रिय है। शिक्ष« 
देवका अर्थ दै नग्न दिगम्बर साधु १ जो लोगोंमें देवसमान 
उपास्य है | हस अर्थमें यह शब्द ऋणगवेदमें दो बार डप- 
युक्त हुआ है। 
(0) ऋणग. ७,२१,३१ में इन्द्रसे प्रार्थनाकी गई है हि 
वह शिक्षदेवकों यज्ञके समीप न आने दे । 
(४) ऋगवेद १०,६६,३ में कहा गया है कि हन्हने 
शिक्ष देबोका चध किया । 
यह शब्दु वैदिक विद्वानाकी ही सृष्टि है। भारतीय 


जन स्वयं अपने इन नग्न द्गम्बर साधुओंको शिक्षदेवके 
नामसे न पुकारते थे, किन्तु थे उन्हें प्रात्य (बतधारी) 
यति (संयमी), भ्रमण (तपस्वी ), निर्भ्रन्थ (निर्मल), जिन, 
जिनेश आदि शब्दोंसे ही पुझारते थे । 
वेदिक आयंजनको प्रारम्भिक कालसे उनके तल्वदशन, 
उनके उच्च आदर्श, उनकी निर्मल विश्वव्यापिनी भावना- 
ओंका कुछ पता न था--वे केवल उनके नग्न शरोरकों या 
शिरकी जटाओंको और उनके प्रति लोगोंकी देवता समान 
मक्तिकों देखते थे, ओर हस प्रकारके ममुप्य उनके लिये 
बहुत ही अनोग्बे मनुष्य थे । उनके लिए एक कौतुहलकी 
वस्तु थे । इसलिये उन्होंने उस प्रारम्भिककाक्षमें उन्हें 
शिक्षदेव (नग्न साथु) केशोदेव, (जटाघारीदेव) आदि शब्दा 
द्वारा सम्बोधित किया है। पीछेके वेदिक साहिस्यमें जब 
आय ऋषि इन त्यागी तपस्वी साधुझ।के उच्च आदर्श 
और निर्मल धति-जोवनसे परिचित हुए और उनके प्रति 
उनमें भी भक्तिका उद्वंग प्रस्फुटित हुआ। तो उन्होंने शिक्ष- 
देव, केशीदेव कहनेकी बजाय उन्हें भारतीय लोगोंकी तरह 
डनकी महत्ता सूचक व्रात्य (ब्ती) यति (संयमी) झादि 
नामोसे पुकारना शुरू कर दिया। आर्यजनकी हस अ्नभि- 
जताकी शोर ही संकेत करते हुए ऋग्वेदके केशी सृक्तम ये 
मुनिजन उन्हें कहते हैं:-- 
डन्‍्मादिता मोलेयेन वाताँ तस्थिमा बयम । 
शरीरास्मा्क यूं यतीसा (शो) अभिपश्यथ ॥ 
-ऋगेद सम १०, १३६, ३ 
हम समस्त लौकिक व्यवहारोंके विसर्जनसे उम्मत्त 
(आनन्द रखक्ञीन) हो गए है। हम वायु पर चढ़ गए हैं, 
तुम लोग केवज्ञ हमारा शरीर देखते हो । हमारी श्रास्मा 
वायु समान निलेप है।' 
अमया--यद शब्द श्रम घातुसे बना है जिसका भर्थ 
है परिश्रम करना। यू'कि ये तपस्या-द्वारा अपनेमें समस्त 
प्रकारकी शारीरिक और यौगिक वेदनाश्रोंको समता पूर्वक 
सहन करनेकी शक्तिको जगानेका परिश्रम करते हैं हसलिये 
ये भ्रमण कहदढाते हैं। 


७० ) 








परित्यज्य नृपो राज्यं श्रमणो जायते महान । 
तपसा प्राप्य सम्बन्ध तपो हि श्रम उच्चते | 5-२१२ 
--रविषेणकृतपद्म चित 
ईसाकी पहली सदीके बाद स्जन होने वाले भारतीय 
साहित्यमें जगह जगद्ट यद् शब्द दिगम्बर जेन साधुओंके 
लिये प्रयुक्त हुआ मिलता है१ । 
बैद्क साहित्यमें जगह जगह कथन आता दै कि प्रजा- 
पति 'झश्रभ्यतः -- अर्थात्‌ प्रजापतिने तप किया | 
प्राकृतभाषामें हन्दें शिम्यु व सयुन कहा जाता था। 
पीछे से यह शब्द ( 3॥37007560 ) होकर श्रमण 
होगया। 
ऋ० १, १००-१८ में कथन है कि इन्द्रने अनेक आय॑- 
गण-द्वारा आहूृत दोकर '्रथ्वी-निवासी दस्युओं और 
सिम्युओंकों सार डाला । 
ऋ० २, १३-४६ में कथन दै कि इन्द्रने दसितके लिए 
१००० दस्यु और सयुन पकड़कर बन्दी बनाये थे। 
प्राकृतभाषामें श्रमणशको सवण, समन, समण, सम- 
निय मी कहा जाता है । 
दर्शन पाहुड २६, सूत्रपाहुड १ पंचास्तिकाय २ 
अरबके लोग समनिया कहते थे । प्रीक लोग इन्हें 
सोफिस्ट ( 509।॥8॥ / कहते थे । 


९ पश्चास्तिकाथ समयसार २. नीतिसार २६-६५, 
ज्रिलोकसार ८४८, दशनपाहुड २७, सूत्रपाहुड १; 
(क) दीर्घनिकाय वस्तुजातसुत्त १, ३२; उदान ६ १० 
(ख ब्रह्मणा भुज्जते नित्य नायवन्तश्च मुज्जते । 
तापसा भुज्जते चापि श्रमणाश्चापि भुज्जते | 
--वाल्मीकिरामायण १४-२२ 
अथ-- महाराज दुशरथके यहाँ नित्य ही ब्राह्मण लोग, 
नाथवन्त लोग तापल लोग और श्रमण लोग भोजन 
पाते हैं। 
(ग) कौरिश्य अर्थ शास्त्र अध्याय» १$ व अध्याय 
१२ में कहां गया है कि राज़ गुप्तचरोंको अमणरूप धारण 
करके अपने व्यक्तित्वको छिपाना चाहिये । 


(घ) तैंत्तरीय आरण्यक २, ७, १ 


अनेकान्त 


[ किरण रे 


पीछे से इनका संस्कृतरूप भ्रमण बन गया है, इनका 
अर्थ है निम्न नथ, निष्पाप, निर्विकार, साधु अथवा मुनि । 
प्राकृत साहित्यमें जगह जगह जैन और बौद्ध साधुओंके 
लिये 'समण” शब्दका प्रयोग हुआ है । यूनानी यात्रियों 
ओर इतिहास लेखकोंने जेन और बौद्ध साधुओंडो 'सरमिः 
नीस, सरमीनिया और सिमूनी आदि लिखा है ७ ।) 


भारतमें अरब देशके जो यात्री समय समय पर भाते 
रहे हैं--उन्होंने हिन्दुओंके सभी सम्प्रदायोंकों दो भागोंमें 
बाँटा है बरह्मनिय ओर समनिय | हन श्ररव लेखकोंने यह 
भी लिखा दे कि संसारमें पदले दो ही धर्म या सम्प्रदाय 
थे--एक समनियन दूसरे केल्डियन) ((॥9]064॥ ) 
समनियन छ्लोग पूरबके देशामें थे । खुरासान वाले 
इमको बहुबचनमें शमनान ओर एक वचनमें शमन 
कहते हैं £ । 


भारतीय योगियोंकी जीवनचर्य्या 


ये महात्मा लोग मिद्दी और सोनेको बराबर सममते 
हैं। धर्म, श्र्थ और कामसे वे आमक्त नहीं होते, शश्र, 
मित्र और उदासीन सभीकों समान भावसे देखते हैं और 
मन, वचन तथा शरीरसे किसीका श्रपकार नहीं करते, 
उनके रहनेका कोई निश्चित स्थान नहीं हैं | 


ये प्रायः बस्तियोंसे दूर अकृत्रिम अथवा प्राकृतिक स्थानों- 
में, गिरि शिखरों पर, पहाड़ी गुफाओोंमें, नदियोंके तटों पर 
वन-उद्यानोंमें, श्मशान भूमि और तर कोटरोंमें, देव-मंदिरों 
अथवा किसी सूनी जगहमे रहा बरते थे ये प्राकृतिक 
परिषहोंकों सहन करते हुये निजन देशोंमें रहते थ्रे। ये 
हरितकाय जीवाकी विराधनासे बचते हुये बासुक स्थानोंमें 
शेठते और विचरते थे। ये वर्षाऋत॒के सित्राथ अधिक 
दिन तक एक स्थान पर टिक कर न रहते थे. परन्तु वर्षा 
ऋतुके चतुर्मास (असाढ़का शुक्ल पक्ष, सावन, भाद्वपद, 
असौज और कात्तिकका ऊृष्णपक्ष ) में यह हिंसाके भयसे 
कि कहीं उनके चलने फिरनेसे बरसातके कारण पैदा हो 
जाने वाले अनेक प्रकारके घास, वनस्पति,गुल्म, लता तथा 


49 दलियटकृत हन्डिया, पहला खणड--७० ९०६ 











» मौलाना सुलेमान नद॒वी--अरद और भारतके 
सम्बन्ध ० १७६-१८७ 





किरण २ | भारत देश योशगयोंका देश है [ ७१ 











अन्य छोटे बड़े प्राण समुदायोंका विधात न हो जावे, गिरि गुफाओं और वनोंमें रहते हुए ये यद्यपि मेढ़िया, 
ये एक ही स्थान पर रहकर जीवन निर्वाह किया रीछु, बाघ, चीता अथवा रूग, मैंस, बराह शेर और 
करते थे १ । जंगली हाथी आदि क्र जस्तुओंसे घिरि रहते, उनकी 


ये वर्षाऋतुकी समाप्ति पर जगह जगह प्रस्थान पॉनिक आवाजोंको भी सुनते, परन्तु ये निर्भय बने कमी 


करते और सब प्रकारकी जनताकों धर्मोपदेश देते हुए .* "नें स्वरूपसे चलायमान नहीं होते थे। ३ 

विचरते । वर्षाऋतुके अतिरिक्त यदि ये अधिक दिन तक ये ममताविरक्त, भोग--इच्छाश्रोंस निवृत्त स्त्री 
एक ही स्थान पर ठहरते तो ह्लोग उनकी बहुत टीका-“ बालबच्चोंसे रहित, एकाकी, निस्संग, निरारम्भ विचरते 
टिप्पणी करते । पौछेसे जेसा कि हम ऐतिहासिक युगमें थे, भिक्षा लैकर ही ये भ्रपनी अनुज/विका करते थे३ 
देखते हैं, ज्यों, ज्यों भारतमें साम्प्रदायिक वेमनस्य बढ़ा इस भिक्ता द्वारा यह सदा अनुदिष्ट भोजन ही रुवीकार 
और उन्होंने राज्याश्रय पानेका प्रयत्न किया स्यों, त्यों उनके. करते थे | यह न तो किमीसे कह कर श्रपने छ्षिये भोजम 
अनुयायी राजाओं और घनी ल/गोंने इनके विश्रामके लिए... तैयार कराते न दूसरोंके निमन्त्रण पर किसीके घर आहा- 
सुरक्षित स्थानोंमें श्रनेक विहार और उपाश्रय बना कर रार्थ जाते; बल्कि बिना किसीको बाधा पहुँचाये मधुकरके 
खड़े कर दिये शोर ये बनवास छोड़, श्राश्रमवासी, मठ- समान विचरते हुए दूसरोके अर्थ तैयार किये हुए भोजनमे 
वासी और मन्द्रिवासी बन गये ; से ही ४६ दोष टाल कर प्रापुक भोजन प्रहया करते । 
ये शरीर-पोषण आयुज्वृद्धि व स्वादके लिये भोजन ग्रहण 
न करते बल्कि प्राणरक्ता, संयमपालन, ज्ञानवृद्धिके लिए 
ही कई कई दिन कई कई परलवाड़े ओर कई कई मास 
तक अनशन ब्त धारण करते हुए दिनमें एक बार भोजन 
ग्रहण करते | भोजन-समय यदि उन्हें दातारके द्वार पर 
कोई कुत्ता, बिल्ली अथवा कोई याचकर खड़ा हुआ दिखाई 


ये सब प्रकारके परिग्रद्द से रहित, अ्रचेलक, यथाजात 
दिगम्बररूप रहते थे । ये निरायुध, उद्वेंग-रहित, शान्त 
ओर निर्भय होते थे। ये बायुको तरह स्वतन्त्न और निल्लप 
हो विचरते थे । ये सभी जीबोंके प्रति दया और मेत्नीका 
भात्र रखते थे | ये अपने किसी व्यवहारसे किसी जीवकों 
भी पीढ़ा न देते थे। जेसे माता अपने बच्चोंका हित 
चाहती दे वैसे ही वाल्सल्यभावसे ये सबका हित. (कन्धपुराश--काशीखणइ-अध्याय ४१, 
चाहते थेर । नागरखणढ, अध्याय १८5२० 





(ऐ ) विष्णुपुराण--तृतोयांश-अध्याय ६-२८, २६ 


१-( ञ्र ) श्रीकुन्दकुन्दाचाय्य कृत-बा धप्रा रत, ४२-२६ ह ईईं 

2 मकर (आं।) तपः अ्रद्धव हापवसन्यरणय शान्ता 
(आ ) श भावधारूत ७ हि, 

विद्वान्सो भक्ष चर्याचरन्तः 

उत्तराध्ययन सूत्र ३९-९६, ७ नि 

(६) ज् ॥' सूर्यद्वारेश से ब्रिरजाः प्रयान्ति 


चार &४६-६२९२ 
( ई ) मुज्ञाचार | पत्र|स्ता स पुरुषों हाव्ययाध्मा ॥ मुणडडप० 
( उ ) विनयपिटक--धर्षाय्ननायिका स्कन्थक-पहिला १ २. ११ 
और दूसरा खण्ड । (और) मद्राभारत शान्तिपर्व अध्याय १६२ 


( ऊ ) मनुस्मति--६, ३६-४६ 


िं >ढ - मूलचार-७६७-७ ६8८ मज्मिम निकाय--१ २ वा 
(ए ) वाषिकाश्वतुरों मासान्विदरेत्रयातः क्वचित्‌? ४१५ 


महासीहनाद सुत्त । बोधप्राभ्युत २१ दशवेका- 


बीजांकुराणां जन्तूनां हिंसा तत्र यतो भवेत्‌ ॥२१॥ लिक सूत्र १-३, ३, १, १० सूत्रकृताक़ १, ३, १, 
गच्छेत्‌ परिहरन्‌ जंतून पिवेत्क॑वस्त्रशोधितम्‌ [| उत्तराधष्ययन सून्न ८-३४ देर 
वार्च वर्देदुनुद्वेग न ऋद्धव स्केनचित्‌ क्वचित्‌ ॥३२॥ . ३-.ऋग्वेद १० १३६ महा० शान्तिपज के खणट में 


स्कन्धपुराश--काशी स्वंढड अध्याय ४१ अध्याय १६२ मूलाचार ७६० 


७२ ] 


दे पढ़ता, तो उन्हें क्षोभ-रहित करने के लिए वे बिना आहार 
किये हो, सम्तोष भावसे वनको वापिस हो जाते थे। । 

ये सब जीव जन्तुओं पर दया करते हुये कभी रात्रिके 
समय भोजन न करवे, न बिना देखे ओर शोधे भूमि पर 
चल्षते, न अनछने पानीको पीते, न किसीको कठोर और 


हानिकारक शब्द बोलते२ । 

थे मुनिजन सभी सांसारिक कामनाओंसे विरक्त हुए 
तस्वबोध जीवनशोध, झाव्मचिन्तन और सदुपयोग आदि 
विश्वकश्याण कारी प्रदृत्तियों्में ही अपना समग्र जीवन 
ब्यतीत करते थे३ । 

इनकी जीवन-चर््या सम्बन्धी यही वर्शन वेदों-और 


उपनिषदोंमें दिया हुआ दै४ । 
उपनिषदोंमें वर्णित पर महंसोंकी जीवनचर्य्पा 


वैदिक साहित्यमें इन थोगियोंको आचार-सम्बन्धी 
विभिक्षताके आधार पर चार श्रेणियां विभक्त किया 
गया है--+ कुटीचर, २ बहूदक, रहे हंस, और ४ 
परमहंस । | 

१-- कुटीचर आठ झासका भोजन करके योग 
मार्गले सोक्षकी प्राथेना (साधना) करते हैं, जैसे--गौतभ, 
भारद्वाज, याज्षवकक्य, वशिष्ट आदि । 

२--बहुदक संन्यासी, ब्रिदश्ड, कमण्डलु, शिर्त्रा 


 4--बहकेर आचार्य कृत मूल्लाचार श्लो० ६३४-३०००। 
कुन्दकुन्द आ०--बोधप्राभ्द्त ४६; उत्तराध्ययन 
सूत्र-३५ वां अध्याय | मनुस्थति ६, इे४-४६। 
पुणक उप: १, २, २१ | 

२०-सुूश्रकृताजझ् १, ३) ४-४8, २-२-७२, ७२; दश- 

वैकालिक सूत्र १-४ । निम्नेल्थ प्रवचन ६-११ खूला- 
चार ४७६-४८१, मलुरुदति ६, ९*-र८ | महा० 
शान्ति पर्व अध्याय ६ । 

३-मनुस्म्टति- अध्याय ६. ३६-४९ 
स्कन्ध पुराण-काशी खण्ड-अ्रध्याय ४१-८२ 
विषणुधर्मोत्त-द्वितीय भाग-अध्याय ३३१ 

४-कुन्दकुन्द आचार्यक्रत आवप्रास्गृत, शीक्ष प्रान्टत, 
मोक्ष प्राभ्ृत प्रन्थ । सूत्रकृताक़ १ अ्र॒तस्कन्ध & वां 
अध्याय । उत्तराध्ययन सूत्र ३२ वां अध्याय । 


अनेकान्त 


अपन न * मम व भषण्र रख खा ्म  आ आर चर्भविख व खचचच  ल्‍चचाचल्‍ल्‍ल्‍ल्‍ न 


[ किरण २ 


यज्ञोपवीत और कषाय वस्त्र धारण करने वाले बह्मर्षिके 
घरमें मधु मांसको छोड़कर श्राठ आसका भोजन करके योग 
मार्गसे मोक्षकी प्रार्थना ( साधना ) करते हैं। 

३-- हंस नामके संन्‍्यासी एक स्थानमें नहीं रहते; वे 
विभिन्न ग्राम-नगरोंमें घूमते रहते हैं, वे गोमूत्र और गोबर- 
का आहार करते हैं और योगमागंस मोक्षकी प्रार्थना 
करते हैं । 


४--परमहंस यति संसारमें बहुत विरले हैं वे दण्ड, 
कमण्डल्लु शिखा, यज्ञोपवीत आदि वर्णाभ्रमके चिन्होंसे 
रहित होते हैं, उनके पास किसी प्रकारकी वस्तु भी नहीं 
होती । श्राकाश ही उनका वस्त्र हैं। वे यथाजात रूप 
निम्न न्‍थ निष्परिप्रहरूप विचरते हैं, वे नमस्कार स्वाहकार 
आदि सभी लोक-व्यवहारोंको छोड़कर आश्माकी खोजमें लगे 
हैं। बे राग-हेष, काम-क्रोध, ह्ष-विषाद सभी खोंटे परि- 
णामोंको छोड़कर सम्यक्व सम्पन्न, शुद्धभावरूप वतंते 
हुए आत्म-शोधमें लगे हैं । वे पाणिपात्न और उद्रपात्र 
बने हुए प्राणोंकी रक्षाथ औषधि समान यथा समय भिक्ता 
मांगकर थोढासा प्रासुक भोजन ग्रहण करते हैं ' उनके र ६ नेके 
कोई विशेष स्थान नहीं हैं | वे निन्‍दा स्तुति, लाभ-अल्ताभमें 
समता धारण किये जगह-जगह विचरते रहते हैं। परन्तु 
वर्षाऋतुके अतुर्मासमें वे एक स्थान पर ही ठहरते हैं। 
वे बस्तियोसे दूर निजनस्थानोंमें गिरि, गुहा, कन्दर, तरु- 
कोटर, वृत्तमूल, श्मशानभूमि, शून्यागार, देवग्रह, तृण- 
कूर, कुलालशाल, अग्निहोत्र-ग्रह, नदी तट आदि स्थानोमें 
ही रहते हैं | वे पूर्ण ब्रह्मचय्यं, अपरिग्रह अहिसा अचौय्य 
ओर सत्य धर्माछा अनुशीलन करते हैं।वे सदा निर्मम 
निरहंकार शुभाशुभ कमके उन्मूलनमें तत्पर अध्यास्मनिष्ठ 
शुक्लध्यान-परायण रहते हैं ओर सृस्युके समय सन्याससे 
दृह स्याग कर देते हैं।१ 





इन परमहंसामें अंसबत्तक, आरुणि, श्वेतकेतु, दुर्वासा, 
भ्गु, निदाघ, जढ़, भरत, दृत्तान्नेय, शैवतक, शुकदेव और 
बामदेव बहुत प्रसिद्ध हुये हैं ।२ 
परमहंसोंका उक्त वर्णन वि्गम्बरजेन साधुआके 
जीवनसे बहुत ही मिल्नता जुलता दै। ऋणग्वेदके केशी सूक्‍त 





_4-(च) जाबालोपनिषद्‌ ॥६॥ (आ) परमहंसोपनिषद्‌ । 
(इ) भिजुकोपनिषद | (६) आरुणिक उपनिषद्‌। 
२-जावालोपनिषद्‌ ॥६॥ भिक्ुकोपनिषद्‌ । 


किरण २ 


भारत देश योगियोंका देश है 


[ ७३ 





( १०-१३६ ) बामदेव सूकक्‍्त ( ४-२६- २७ ) अथवा 
भ्रथवंवेदके धात्य सूक्त काशद १६ तथा महाभारतमें 
दिये हुए ऋष्ण द्वीपायणा व्यासके पुत्र शुकदेवके वर्शनसे 
सिद्ध है कि भारतमें यतिचर्याकी जो अचेलक परम्परा 
आऋग्वेदिक कालके पू्थंसे चल्ती आ रही थी बची परम्परा 
श्रखलाधदध रीशिसे महाभारत कालमेंसे होती हुईं भग- 
वान महाथीर और महात्मा बुद्ध तक प्रचलित रही। 
मज्मिमनिकायके महासीदहनाद सुत्तसे प्रकट है कि निष्क- 
मणके बाद शुरू शुरूम भगवान बुछू परमहंस अ्रचेलक 
वर्गके यति थे | वह नग्न रहा करते थे। वह उद्दिष्ट अर्थात्‌ 
उनके उद्दे श्यले बनाये हुए भोजनके त्यागी थे। वह भोज- 
नार्थ किसीऊा निमन्त्रण भी स्वीकार न करते थे, वह 
शिक्षा भोजन सब दोषोंको टालकर ग्रहण करते थे । बीचमे 
कई %ई दिनके उपवास भी रखते थे । वे शिद्र और दी 
के बाल बढ़ने पर उन्हें नोंचकर श्रल्लग करते थे । वे स्नान 
द्वारा शरीरकों मेक्ञसे भी न छूढाते थे । सभी जीवों पर 
दया पालते थे, एकान्त वन व श्मशानमें विचरते, गर्मी- 
सर्दी आदिकी परिषहोंक्रो सहन करते थे । 
महावीर निर्वाणके बाद भी, जैसा कि ईसस्‍्वी सनकी 
दशवीं सदी तकके भारतीय घामिक साहित्यसे विदित है 
दिगम्बर जेन यतिचर्या ही भारतीय योगियोंके लिये सदा 
एक आदर्श बनी रही है। 
शिवपुराण व्यविय |?) संहिता २३१ । २०, २१ में 
कहां ६४--- 
ततस्तु जटिलो मु६ः शिखे+ः अठ एवं वा। 
भूत्वा स्नात्वा पुनवर्ति लज्जइ चेत्‌ स्याहिगस्व: ॥। 
अन्यकापायवसनश्चमंवीराम्बरो उथवा । 
णकाम्बरों बल्‍कली वा भवेदरण्डी च मेखली ॥ 
परम्तु इसी प्रकरणमें भ्रागे चलकर कहा दै कि वास्तव- 
में वही महार्मा और तपस्वी है जिसने दण्ड, कौपीन 
आदिका भी त्याग कर दिया है-- 


ततो दण्डजटाचरिमे बलाद्यपि चोत्सजेत्‌। 

सोउत्थाश्रमी च विज्ञेया मद्दापशुपतस्तथा | 

स एवं तपत श्रेष्धःस एवं च महाब्रती ॥ 

(२) भागवत पुराण-स्कन्ध ७, अ्रध्याय १३ में अव- 
घूंत प्रद्माद संवादके प्रकरणमें यतिधर्का निरूपण हस 
प्रकार किया है-- 


'थदि वानप्रस्थीमें बरह्म-विचारकी सामरथ्य हो तो 
शरीरके अतिरिक्त और सब कुछ छोड़कर वह सनन्‍्यास लेवे। 
तथा किसी भी व्यक्ति, वस्तु स्थान और समयकी अपेक्षा- 
न रखकर एक गाँवमें एकही रात ठहरनेका नियम लेकर एथ्बी 
पर विचरण करे । यदि कोई वल्श्न पहिने तो केवल कौपीन, 
गुप्त अंगोंको ठंकनेके लिये। जब तक कोई आपत्ति न आंघे, 
तब तक दण्ड अयवा अपने आश्रमके चिद्दोंके सिवा श्रपनी 
त्यागी हुईं कोई वस्तु भी ग्रहण न करे । उसे समस्त 
प्राणियोंका हितैषी होना चाहिये । शान्त और भगवत्‌ 
परायण रहे । किसीका श्राक्षय म लेकर भपने आपमें ही 
रमे एवं अकेला ही विचर । वह न तो रूस्युका ही श्रभि- 
ननन्‍्दुन करे, न अभनिश्चि. ओवनका । वह अपने निर्याहरके 
लिये किसी आजीविकाकों न करे । केवल धाद-विवादके 
लिये क्रिसीसे तक न करे । संसारमें किसीका पक्त न ले । 
शिष्य -मण्ड ली न जुटावे । बहुतसे प्रन्योका अभ्यास न करे । 
व्याख्यान न दे । बड़े-बढ़े कामोंकोी श्रारम्भ न करे । ऐसे 
शानत समदुर्शी सन्‍्यासीक लिये किसी 'प्राश्रमके चिस्होकी 
भी जरूरत नहीं है। वह सदा आस्म अलुधन्धानमें निमस् 
रहे | हो तो अत्यन्त विचार शील, परन्तु जान पड़े पागल 
ओर बालककी तरह । प्रतिभाशाली होते भी गूँगासा 
जान पड़े । 

(३) छुटठी से नी शताब्दी तकके ताम्श्रिक साहि्यमें 
अचधृत जीवनका जो विवरण दिया हुआ है वह उप- 
रोक्त परमहंस जीवनस ही मिलता जुक्षता दे । इस साहि- 
त्थके प्रसिद्ध ग्रन्थ महानिर्वाण तन्‍्त्र ५४, १४७१--१७॥। में 
कहा गया है-- 


कलियुगमें दो ही श्राश्षम होते हैं, गृहस्थ और 
भिकछुक अथवा अ्रवध्रत । ये अ्रवधत चार प्रकारके होते हैं । 
पूर्णताकी अपेक्षा ये दो ही प्रकारके होते हैं--पूर्ण और 
अपूर्ण । पूर्ण अवधृत परमहंस कहलाते हैं, और श्रपूर्ण 
झवधूत परित्राजक कहलाते हैं। हनमें परमहंसका स्वरूप 
निम्न प्रकार दिया गया है :-- 

(४) भारतके अ्रसिद्ध राजकूषि भत्‌ महाराजने भी 
वैरास्यशतकरमें अपने दृदयकी अन्तर भावना हन शब्दोंमें 
प्रगट की है-- 

एकाकी निःप्द्तः शान्तः पाणिपात्रों दिगम्बरः । 

का शम्भो भविष्यामि कर्मनिम लनक्षमः ॥७२॥ 





छछ )] 


अर्थ--है शम्सों ! में कब एकाकी, निःस्पृद, 
शान्त, पाणिपात्री (कर पान्ममें भोजन करने बाल।) और 
दिगम्बर हुआ कर्मोका निम 'लन करनेमें समथ हूँगा। 
त्यजेस्थजातिचिन्दानि कर्माणि गृहमेधिनाम्‌ । 
तुरीयो विचरेत्योणी निःसड्डुल्पो निरुग्रम: ।१४-१६६ 
सदात्मभावसन्तुष्टः शोक-मोह-विवर्जितः । 
निश्चिकेतरितितिक्षु. स्थानि:शझ्लो निरुपद्रवः | १४-१७०, 
नापणं भक्ष्यपेयानां न तस्य ध्यान-धारणाः। 
मुक्तो विरक्तो निठुन्दी हसाचारपरो यतिः ॥१४-१७१ 





. अलेक्वान्त 


[ किरण १ 


अर्थात्‌--चौधा, अवधूत जो परमहंस है वह अपने 
जाति चिन्होंको और ग्रृहस्थके कर्मोंको छोड कर पृथ्वी पर 
निःसंकल्प तथा निरुद्मम हुआ बिचरता है, सदा आत्म- 
भावमें सन्‍्तुष्ट रहता है, शोक तथा मोहसे रहित दता है, 
संसारले पार उतरनेकी हृच्छाकों लिये रहता दे, मिभेय 
ओर निरुपद्वव होता दे | वह भच्य तथा पेयोंका अपंण 
नहीं करता, न उसके ध्यान तथा धारणाएँ होती हैं, वह 
मुक्त, विरक्त ओर निद्व नद् दोता है। ऐसा यति हंसाचार 
परायण कहलाता दे | क्रमशः 


( ४८ वें पेज का शेष मेटर / 


परसे सारे तत्व समृह और नयसमूहको शअआसानीसे 
समकका जा सके । इसके लिये जीव, अजोव, आख्रव 
बंध, संवर, निजरा, मोक्ष, पुर्य और पाप इन तत्तवोंको 
लेकर उन्हें विधेयादि सप्तभंगोंके साथ सुघटित करके 
भी बतलाना चाहिये और इस बातको युर््ति-पुरस्सर 
ढंगसे खुलाशा करके सममभाना चाहिये कि कैसे कोई 
तप््व या विशेष (धर्म) इन सप्त भंगोंके नियमसे 
बहिभ्‌ त नहीं हो सकता-जो बहिभू.त होगा वह 
तक्त्वत या धर्म-विशेपके रूपमें प्रतिप्ठित ही नहीं हो 
सकेगा । इसके दो एक उदाहरण भी दिये जाने 
चाहिये । साथद्वी स्वामी समन्तभद्रने तत्त्व तथा नयके 


विषयमें अन्यत्र अपने प्रन्थोंमें जो कुछ कहा हैँ उस 

सबका युक्तिके साथ इस व्याख्यामें समावेश हो जान 

चाहिय ओर सारी व्याख्या सप्रमाण एवं 'तत््व-नय- 
विलास' के रूपमें व्यवस्थित होनी चाहिये । 

पुरस्कार-दानेच्छुक 
जुगलकिशोर ध्रुख़्तार 

बीरसेवामन्दिर, सरसावा (सद्दारनपुर ) 

नोट $--इस विज्ञप्तिको दूसरे पत्र-सम्पादकभी 

अपने-अपने पतन्नोंमें देनेकी कृपा करें, ऐसी ग्राथना है । 








श्रीमहावीरजी में वीरशासन जयन्ती 


स्व साधारणको यह जानकर प्रसन्नता होगी कि मुख्ार श्री जुगककिशोरजीका विचार इस बार 
कुछ विशेष ब्रत-नियम ग्रददश करनेका है अथात्‌ वे अपने आराध्य गुरुदेव स्वामि समन्तभद्रके सप्तम श्रावक 
बनना चाहते हैं । इस पदके योग्य ब्रत नियमोंकों बे वीरशास्नन जयन्तीके दिन श्रावण कृष्ण प्रतिपदा (ता० २७ 
जुलाई सोमवारको, तीर्थावतरणकी बेलामें, श्रीवीर भगवानकी विशिष्ट प्रतिमाके सम्मुख महावीरजी ( चांदन 
पुर ) में अदृण करेंगे। और वद्ीं वीरशासन जयन्ती मनाएंगे | ऐसी स्थितिमें बीरसेवामन्दिर परिवार वीर- 
शासन जयन्तीका उत्सब इस बार श्रोमद्ावीरजीमें ऋषाढ़ी पूर्णिमाओं ओर श्राबण कृष्ण प्रतिपदा ता० २६ 
२७ जल्ाई को मनाएगा। सूचनार्थ निवेदन है । --राज कृष्ण जैन 


वीरमेवा्मन्दिरके सुरुचिपूर्ण प्रकाशन 


(१) पुरातन-जैनवाक्य-सची--प्राकृतके प्राचीन ६७ सूल-ग्रन्थोको पद्यानुक्रमणी, जिसके साथ ४८ टीका्िय्रन्थोमे 
उद्धत दुसरे पद्याकी भी अनुक्रमणी लगी हुई है । सव मिलाकर २५३५३ पद्म-ठाक़्योक़ो सूची । सं ((जक ओर 
सम्पादक मुख्तार श्रीजुगलकिशोरनी की गवेषणापुर्ण महस्वकी १५० प्ृष्ठकी प्रस्गावनास अलंकृत, डा० कालीदास 
नाग एम. ए., डी. लिए के प्राक्ॉथन (०७८४७ ओर डा« ए एन. उपाध्याय एम. ए डी. लिट की 
भूमिका ([॥0000४०६॥।0॥) से भ्रृषित है. शोध-स्वोजके विद्वानों के लिये अतीब उपयोगी, बड़ा साइज, 

सजिल्द ( जिसकी प्रस्तावनादिका सृल्य अलगसे पांच रुपये है ) १९) 

(२) आप्त-परीक्षा- श्रीविद्यानन्दाचायकी स्वोपज्ञ सटीक अ्रपूर्वकृति,श्राप्तोकी परीक्षा द्वारा ईश्यर-विषयके सुन्दर 
सरस ओर सजीब विवेचनकों लिए हुए, न्यायाचार्य पं० दसरवारोलालजी के हिन्दी श्रद्दवाद तथा प्रस्तावनादिसे 
युक्त, सजिल्द । ८) 

(३) न्‍्यायदीपिका--न्याय-विद्याकी सुन्दर पोथी, न्‍्यायाचार्य पं० दरवारीलालजीक संस्कृतटिष्पणा, हिन्दी अनुवाद, 
विस्तृत भ्रस्तावना ओर अनेक उपयोगी परिशिष्टोस अलंकहुत, सजिल्द 

५४) स्वयम्भूस्तावर--समन्‍्तभद्रभारतीका अपृत ग्रन्थ, मुरूतार श्रीजुगलकिशोरजीके विशिष्ट हिन्दी अनुवाद छुन्दपरि 
चय , समन्‍्तभठ-परिचय और भक्तियोग, ज्ञानयोग तथा कभमंय्रोगका विश्लेषण करनी हुई महत्वकी गयपराप्रण 
प्रस्तावनास सुशोभित । 

(४) स्तुतिविद्या--स्व्रामी समन्‍्तभद्गकी अनोस्वी कृति, पापोके जीतनेकों कला, सटीक, सानुबाद और श्रीजुगलकिशार 
मुख्तारफी महत्वकी प्रस्तावनास अलंकृत सुन्दर जिल्द-सहित । 

(5' अन्यात्मकमलमानग्ड--पंचाध्यायीकार कवि गाजमलकी सुन्दर श्राध्यात्मिक रचना, हिन्दीअनुवाद-सहित 


आर मुख्तार श्र।जुगलकिशोरकी स्थोजपूरण विस्तृत प्रस्तावनास भ्पित । १8५ ** 4॥) 

(७) युकत्यनुशासन---तस्वजानसे परिप्र्ण समन्‍्तभद्धकी असाधारण कृति, जिसका श्रभी तक हिम्दी अनुवाद नहीं 

हुआ था | मुख्तारक्षीके विशिष्ट हिन्दों अनुवाद और प्रस्तावनादिसे अलंकृत, सजिल्द । न ५॥) 

(८) शपुर पाश्यनाथस्तात्र--श्राचार्य विद्यानन्दरचित, महत्वकी स्तुति, हिन्दी थनुवादादि सहिन ।  **_ |॥॥) 

(६ शासनच-नुम्त्रिशिका - ( लीअपरिचय )--प्ुनि सदनकीतकोी १३ मा शातवाब्दीकी सुन्दर रचना, हिन्दां 

अनयादादि सहिन । «०० 22 डे 0) 

(४« मसन्साथ-स्मग्ग-मंगलपाठ--श्रीववार वद्धमान अ।र उसके बाद के २१ महान श्राच्यया के १३७ पुग्य-स्मरणाका 

महत्वपूर्ण संग्रह, मुस्तारक्षीके हिन्दी श्रनुवादादि-सहिल । ॥) 

(११) बविबाह-समुद्ेश्य सुख्तारक्षीका लिखा हुआ विवाहका सप्रमाण मामिक ओर सात्विक विवेचन *** ॥) 

५«) अनेवान्त-रस लहरी--अनेकान्त जेसे ग्रट गम्भीर विषयको अतीव सरलतासे समभन-समकानेकी कु जो, 

मुस्तार श्रीजुगल करिशोर-लिखित । 2). मे ११ ) 

(१३ अनित्यभ:वना--श्रा» पदमनन्दी की महत्वक्री रचना, मुख्तारक्षोके हिल्दी पद्मानुबाद और भावा खहित ) 

8५०) सक्ष्याथस त्र--( प्रभाचन्द्रीय )--मुख्तासश्षीके हिन्दी अनुवाद तथा व्याख्यासे युक्त । नग्न ) 
(१५, श्रवणवन्गाल आर दाक्षणके अन्य जेनतोथ ज्षेत्र--ला» राजक्प्ण जनको सुन्दर रचना सारतीय पुरातस्व 

विभागके डिप्टी डायरक्टर जनरल डा० टी० एन० रामचन्द्रनकी महत्व पूरा प्रस्तावनास अल्कृत १) 


नोट---थे सब यन्‍्ध एकसाथ लेनेवालोफ़ो ३८॥) की जगह ३१) में मिलेंगे । 


व्यवस्थापक “वीरसेवामन्दिर-ग्रन्थमाला' 
बीरसवामन्दिर, १, दरियागंज, देहतला 


२6509, २७०, 0, 27] 
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अनेकान्तके संरक्षक ओर सहायक 


संरक्षक १०१) बा० मोतीलाल मक्खनलालजी, कलकत्ता 
१०१) बा० कंदारनाथ बद्रीप्रसादजी सरावगी,, 


१५०० ) या० नन्‍्दलालजी सरावगी, कलकत्ता १०१) बा० काशीनाथजी,. हे 


२५१) बा० छोटेलालजी जैन सरावगी ,, १०१) बा० गोपीचन्द रूपचन्दजी 

२५१) बा० सोहनलालजी जन लमेचू.,, १३६) बाद बनजयकमारंजों हें 
२५१) ला० गुलजारीमल ऋषभदामज़ी १०१) बा० जीतमलज़ी जैन ही 
5५१) बा० ऋषभचन्द ($.7.(.. जैन , १०१) बा० चिरंजीलालजी सरावगी हर 
२५१) बा० दीनानाथजी सराबगी._, १०१) बा० रतनलाल चांदमलजी जैन, राँची 
२५१) बा० रतनलालजी भांमरी ५०१) ला० महावीरप्रसादजी ठकेदार, देददली 
२५१) क० बल्देवदासजी जैन सरावगी », १०१) ला० रतनलालजी मादीपुरिया, देहली 


२५१) सेठ गजराजजी गंगवाल हे! १०१) श्री फतदपुर स्थित जेन समाज, कलकत्ता 


पोपी आरके 


२५१) सेठ सुआलालजी जन छ १०१) गुमसहायक सदर बाजार मेग्ठ 
१8) बार मिलील वनलजी,: १०१) श्रीमती श्रीमालादेवी धमंपत्नी ढा० श्रीचन्द्रजी 
२४१) सेठ मांगीलालजी ४ 


जैन 'संगल' एटा 
२४१) सेठ शान्तिप्रसादजी जैन है 3 70040 
२५ | बा० विशनद्याल रामजीवनजी, पुरलिया १९९) लो *मक्लनलॉहिजी अतीलोलजी कदर) पहली 
२५१) ला० कपूरचन्द धूपचन्दजी जैन, कानपुर १०१) बा० फूलचन्द्र रतनलालजी जैन कलकत्ता 
२४१) बा० जिनेन्द्रकिशारजी जैन जोहरी, देहली १०१) बा० सुरेन्द्रनाथ नरेन्द्रनाथजी जैन, कलकत्ता 
२५१) ला० राजकृष्ण प्रेमचन्दजी दैन, देहली १०१) बा० वंशीधर जुगलकिशारजी जेन, कलकत्ता 


२५१) बा० मनांहरलाल नन्‍्हेमल ली, दहली १०१) बा० बद्रीदासजी सरावगां, कलकत्ता 
२४१) ला० त्रिलोकचन्दजी सहारनपुर १०१) ला० उदयराम जिनेश्वरदासजी सहारनपुर 
२४५१) संठ छ॒ृदामीलालजो जन फीराजाबाद १७१) बॉ“ संदोवीरप्रतादगी एडबाकट: हिसार 


ढक पी के कै कल कल कि: एम लए पशह* पे कक एज अप कई ग् 


२ ५ |] बन सी 
ला० रघुवीरसिंहजी, जैनावाच कम्पनी देहली. 2 ला बल तसिंदजां हार 
२४५१) ला० रघुबीरसिंद |बाच कम्पनी देद १०१) कुंबर यशवन्तसिहजी हांसी 


सहायक 


$/ १०१) बा० राजेन्द्रकुमारजी जेन न्यू देहली 
$ ०१) ला० परसादीलाल भगवानदासजी पाटना देददली 
१०१) बा० लालचन्दजी बो० सेठी, उज्जेन 
५ 
१०१) बा० घनश्यामदास बनारसीदासजी, कलकत्ता भधिष्ठाता 'वीर-सेवामन्दिर 
५ 


१०१) बा० लालचन्दजी जन सरावगी हि सरसावा, जि० सहारनपुर 


#429-4%2५:-42/-१२०७८१४००४-१००८००७,१३०:उअट उप पस्पपफ# ापोर (और पीर पर प्र मर 


फोर पफ्तपत पर कक पक: एंम्फ्मफ पक 
प्रकाशक --परमानन्दजो जेन शास्त्री १, दुरियागंज देहली । मुद्रक-रूप-वाणी प्रिटिंग हाउस २३, दरियागंज, देहकी 





खिल पक %%) 
ः 4. श्रीवीतराग-एतधमम्‌- [ध्रमशकवि /** छह 
७ लबभम्‌- [विमशकवि झतम्‌ 4; 
++ ३ डत्तर कम्तहका मेरा प्रदास--[पं० के० मुजबत्ी शास्त्री ७०६ कल 
ह आराश्मा, चेतना या जीवन--| १० श्रनस्तप्रसादजी 3.90, 42, ६० 
हक... ३ प्राचीन जैन सादिष्य श्रोर कक्षाक। प्राथमिक परिचय 
--[एन, सी. वाकलीवाज '” ८२ 
ह २ हमारी तीर्थयात्राके संस्मरण--[पं० परमानम्द शास्त्री. *'* ८ ४२१० 
६ भारत देश योगियोंका देश है--[वा० जयभगवानजी जेन | 
एडवोकेट पानीपत “*! ६३६ दें. ++ 97 
७». आारतके अजायदथरों झोर कज्ा-भवर्नोंकी सूची-- 


[वा० पश्चाज्ालजी प्रप्रवात है 


“ड़ मे वंगीय जैन पुरावृत्त--[वा० दोटेल्ाबजी जेन कक्ककत्ता / ६६8 
रस डी 
* #, से पर 5 


। हब हे बा ह2५0 ०0 फल 5 | हक ध 2 आर 


५ हक तर कर ही की 


न्‍अन्‍नननमननगनग-नऋगन- ० 0 जज “यममनपभाानधमइनन८-- कवर 





श्रीमहावीरजीमें मुख्तार श्रीजुगलकिशोरजीका सातवीं प्रतिमा ग्रहण 
और ५१२५) रु० का दान तथा वीरशासन जयन्ती 


समाज को यह जानकर अत्यन्त खुशी छोगी कि 
समाजके बयोवृद्ध साहित्य तपरची आचार जुगुल- 
किशोर मुख्तार भगवान महदाबीरकी उस विशिष्ट मूर्ति 
के सन्मुख स्वामी समन्तभद्गके रनकरण्डश्रावकचा रमें 
प्रदर्शित सप्रम प्रतिमाके ब्रतोंको धारण कर नेप्ठिक 
आवक हुए हैं। यद्यपि वे पहल से ही ब्रह्मचय ब्रतका 
पालन करते थ परन्तु बह उस समय प्रतिमा रूपमें 
नहीं था । ब्रत ग्रहण करनेके पश्चात मुख्तार साहबने 
परिप्रह परिभाणत्रतक्की अपनी सीमाको ओर भीं 
सीमित करनेके लिए वीरतसेवार्मान्दर ट्रस्टको दिये 
गये दानके अतिरिक्त अपने निञ्नी खर्चेके लिए रक्‍्ख 
हुए धनमें से भी पॉच हजार एक सौ परूचीस रुपया 
के दानकी घापणा की । जिसमें से पाँच हजार एक 
रुपया कन्याओंको छात्रवृत्तिक लिए, १०१) वीरसेवा 
सन्दिर बिल्डिंग फंडसे, ११) तीथक्षत्र कमेटी, २) 
ओषधालय मद्दाबोरजीका और पांच पाच रुपया दोनां 
महिला आश्रमॉका प्रदान किये | इस तरह यह 
उत्सव सानन्द रूम्गन्न हुआ। 


मुख्तार साहबका काये आत्मकल्याणकी हृ्टि- 

से समयापयागी ओर दूमरांके द्वारा अनुकरणींय दे । 
बोर शासन जयन्ती 

इस बर्षकी वोरशासन जयन्तोंका उत्सव श्री महा- 

बीरजो (चांदनगाव) में सानन्द मनाया गया। तीथ 

क्षेत्र कमंटीकी ओरस लाउडस्पीकर वगेरदका सब 

सब प्रबन्ध था ओर कमेटीके मंत्री सेठ वधीचन्दजी 


गंगवाल और साहनलालजी उत्सवर्म उपस्थित थे। 
उत्सवमें विभिन्‍न स्थानोंसे अनेक व्यक्ति पधारेथ 
जिनमें कुछ स्थनोंके नाम नीचे दिये जाते हैं :-- 
जयपुर, रेवाड्ी जिला गुड़गांव, व्याबर, देहली, 
सरसावा, सद्दार्नपुर, नानोता, एटा, फिरोज्ञाबाद, 
आगरा, ललितपुर (मांसी) गुना. खेमारी जि० उद्य- 
पुर और मेनपुरी जि० एटा आदि स्थानोंके सब्जन 
सकुटुम्ब पघारे थे । इसके अतिरिक्त स्थानीय मुमुक्तु 
जैन महिलाभ्रमकी सचालिका श्रीमती बु० कृष्णावाई 
जी सपरियार और कमत्वाबाई आ»मकी छात्राएँ ओर 
पाठिकएँ उसमें शरीक थों । मुमुछु महिलाश्रमकी 
छात्राओंने ता० २७की रात्रिका बीर शासन जयन्तोका 
का उत्सव सनाया था ओर मुख्तार रू० का अभिन- 
दन भी किया था उत्सब ता० २६ ओर रे७ का 
मुख्तार सा० और सेठ &दामोलालजीकी अध्यक्षताम 
दोनों दिन मनाया गया था, ता० २७ को प्रातःकाल 
प्रभातफेरी और मंडामिवाद नके वाद भगवान महा- 
बीरकी पूजनकी गई थी । दोपहरको दोनों छी दिन 
सभाएँ हुई' जिनमें विद्वानोंके अनक सारयगर्मित 
भाषण हुए जिनमें भगवान महावीरके शासन ऑर 
उसको मद्दत्ता पर प्रकाश डालते हुए उस पर स्वयं 
आचरण करनेकी ओर संकेत किया गया। रात्रिमें 
ला० राजकृष्णजी जेनन शास्त्र मभाकी, ओर उसमें 
ब्रत नियम ग्रहसय करने तथा दीक्षा लनेकी आवश्य- 
कता, उसका स्वरूप तथा महत्ताका विवेचन किया।| 
परमानन्द जैन 


९ मी । 
अनेकान्तका पयू पणांक । 
अनेकान्तके प्रेमी पाठकों ओर ग्राहकोंको यह जानकर प्रसन्नता होगी कि इस व५ अनेकान्तका 
'प्यू पणांक' निकालनेकी योजना हुई है | इस अड्ूमें दशलक्षणधर् पर अनेक विद्धानोंके महत्वपूर 
लेख रहेंगे । अतः लेखक विद्वानों और कवियोंसे सादर अनुरोध है कि वे अपनी अपनी महत्वपूर/ 
रचनाये शीघ्र भेज कर अनुगृहीत करें | क्पोंकि इस अइ्को १२ सितम्बर तक प्रकाशित करनेका 
विचार है। साथ ही विज्ञापन दाता यदि अपने विज्ञापन शीघ्र ही भेज सके तो उन्हें भी स्थान 


दिया जा सकेगा विज्ञापनके रेट पत्र व्यवहारसे तय करें । 


निवेदक-परमानन्द जैन 
प्रकाशक 'अनकान्त' 
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सम्पादक--जुगलकिशार मुख्तार “युगवीर 
बीरसेवामन्दिर, १ दरियागंज, देहली 
श्रावण वीरनि० संवत्त २४७६, वि० संवत्त २०१० 


श्रोवीतराग-स्तवनम्‌ 


( अ्रमरकवि-कृतम्‌ ) 
जिनपते द्र तमिन्द्रिय-विप्लवं दमबतामकतामवतारणम । 
वितनुप भव-वारिधितोअन्च् सकलया कलया कलयाहयया ॥.१॥ 
तव सनातन-सिद्धि-समागसं॑ विनययतो नयतो नयतो जन॑ । 
जिनपते सविवेक मुदित्वरार्शयक्मज्ञा कमलाकमलासया ॥२॥ 
अभब-विवृद्धिकते कम्तलागमो जिनसतो नमतो न मतो मम । 
न रतिदामरभूरुशधकामना सुरमणी रसणीरमणीयता ॥|३ ॥। 
किल यशः शशनि प्रद्धते शशी नरकतारक तारकतामित: । 
त्रजति शोषमतोअपि मद्दामता विभवतों भवतों भव-तोयधिः ॥ ४॥ 
न मनसो मन येन जिनेश ते रसमयः समयः समयत्यसो । 
जगदभेदि विभाव्य ठतः क्षणादपरता परता परतापकृत ॥ ४ ॥ 
त्वाय ब॒भूव जिनेश्वर शाश्वती शमवहा ममता मम तादशी । 
यतिपते तदपि क्रियते न कि शुभवता भवता भवतारणम ॥ ६॥ 
भवति यो जिननाथ सनःशममां बितनुते तनुतेइतनुतेजसि । 
कृमिव ना भविनस्तमसां सुखभसविना सविता स विधारयेत्‌ | ७ ॥ 
परमया रमया5रमया-स्तयांडहिकमल कमल॑ कमल॑ भय॑ । 
न नतमानतसो न तमां नमनवरविभा रविभा रविभासुर ॥ ८४॥ 
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अमरसामरसाअमर-निम्मिता जिननुतिनेनु तिम्मरुचेयेंथा । 


अनेकान्त 


[ किरण ३ 


रुचिरसखो चिरसौस्यपदप्रदा निहृत-मोह-तमो रियुवीरते ॥ ६ ॥ 
इति वेणीकृपाश-अमरकवि-कृत॑ श्रीवीतरागस्तवनम्‌ । 
नोट--गत बीर-शासन-जयन्तीके अवसर पर भ्रीमद्ावीर॒जी अतिशय छेन्न ( चांदनपर ) के शास्त्रभगढारका 
झवल्नोकन करते हुए कई नये स्तुति-स्तवन बीस्सेवाम॑दिरको प्राप्त हुए है जिनम यह भो एक हे, जो भच्छा सुन्दर 
भावपूर एवं झलंकारमय स्तोत्र है। इसके कर्त्ता श्रमर कवि, जिनके लिये पुष्पिकामें 'वेशीकृपाण” विशेषण लगाया 
गया है, कब हुए हैं भौर उनको दूसरी रचनाएँ कौन कौन हें यह श्रभी अज्ञात है । प्रन्थ प्रति सं० १८२७ की लिखो 
हुई है। अतः यद्द स्तवन इससे पूरवंकी रचना है इतना तो स्पष्ट ही है, परन्तु कितने पूर्दकी है यह अन्वेषणीय दे । 





-- धसम्पादक 


उत्तर कनन्‍नडका मेरा प्रवास 


( लेखक--विद्याभूषण पं० के० भुजबली शास्त्री, मूड़बिद्री ) 


उत्तर कन्नडकी चौहदी इस प्रकार दे उत्तरमें बेल 
गाम; पूर्वमें धारचाड एवं मेसूर; दक्षिणमें मद्गास प्रांतीय 
दक्षिण कन्नड, पश्चिममें अरब समुद्र और उत्तर पश्चिस- 
में गोवा । यह प्रान्त दीर्घकालसे विश्वत है। इ० पू७ 
तीसरी शताब्दीमें मौयं-सर्म्रा:्‌ अशोकने इस प्रान्तान्तर्गत 
वनवाप्चिमें झ्रपना दूत भेजा था। यहांके प्राप्त अन्यान्‍्य 
शिलालेखोसे प्रकट है कि यहाँपह क्रमशः कर्दृबाने, रह्दाने, 
पश्चिम चालुक्योंने और य।दुवोंने राज्य किया है। साथ ही 
छाथ पुष्ट प्रसाणोंसे यद्द भी सिद्ध दै कि यह प्रदेश सुदीर्ध 
काल तक जैनघमंका केन्द्र रहा है । एम० गणशपतिरात्रके 
मतसे कंदंबोने ई० पू० २०० से ट्वं० सन्‌ ६* ० तक राज्य 
किया था# । हां, बादमें भी इस वंशके राजाओने शासन 
किया है अवश्य । पर, चालुक्य, राष्ट्रकूट ओर विजयनगर 
के शासकोंकी श्राधीनतामें | दुद्चिणके प्राचीन चोल्न, चेर 
पायड्य भौर परुक्षय राजाओंकी तरह कर्दंब राजाओने भी 
बास कर मुगेशवमसिे हरिवर्मा तकके शासकोने जेनधर्म- 
को विशिष्ट आश्रय प्रदान किया था ६ । 

झुगेशवर्मा स्वयं जैनधर्मानुयायी था। उसने अपने 
राज्यके तीसरे वर्षमें जिनेन्द्रके श्रभिषेक, उपलेपन, पूजन, 
भग्न संस्कार ( मरस्सत ) श्रोर महिमा ( प्रभावना , 
कायोके लिए भूमिदान किया था। उस भूमिमें एक विव- 


तन भुमि स्वास कर पुष्पोके लिए निर्दिष्ट थी। >< सगेश- 


४४ दक्षिण कंन्नड जिल्लेय भाचीन इतिहास एप्ठ १६ 
>» जनल शआाव दी मीथिक सोखाइटी! भा० २२, ए० ६१ 


(३, गेरुसोप्पे (७) हाइहलि 


वर्माका ग्रासदान सम्बन्धी एक दूसरा दानपत्र भी मिलता ' 
है | हसीके समान इसका पुत्र रविवर्मा भी पिता झूगेश- 
वर्माकी तरह जेनधमंका भक्त रहा इसका एक महत्त्वपूर्ण 
दानपन्र पलासिका (बेलगाम ) मे प्राप्त हुआ दै+। जो 
कि जेनघमंमें इपके दृढ़ सिद्धान्तकों प्रकट करता है। 
रविवर्माका उत्तराधिकारी हरिवर्मा भी श्रपने प्रारम्भिक 
जीवनमें जेनचर्मका भ्रह्यालु था | हां, चह अपने अन्तिम 
जीवनमें शेव हो गया था | इसने भी जैनमन्दिर आश्के 
लिये दान दिया है। सारांशतः करदंश्रदशी राजाओंके 
शासनकाल में जेनधर्म विशेष श्रभ्युदयको प्राप्त हुआ्रा 
था। श्री बी० एस० रावके शब्दोंमे कद बाके राजकवि मेन 
थे । उनके सचिव और अ्रमात्य जैन थे, उनके दानपत्रोके 
लेखक जैन थे और उनके व्यक्तिगत नाम भी जैन थे। 
साथ-ही-साथ कदंबोंके साहित्यकी रूप-रखा भी जेन काब्य- 
शेल्ञीकी थी # । इस प्रांतके बादके राष्ट्रकुट और चालुक्य 
झ्र/दि शासकोंका सम्बन्ध भी जैनधरंसे कितना घनिष्ट 
रहा, इस बातको इतिहासके अभ्यासी स्वयं भली प्रकार 
जानते हैं । इसलिए उस बातको फिर दुहराकर हस लेख- 
के कलेबरको बढ़ाना मुझे दृष्ट नहीं है । 

वहांके उल्लेखनीय स्थानोमे ($ वनवासि (२) सौदे 
£* भग्कल ओर (६) 


& जेनीज़्म इन साउथ इंडिया! 
+॑ 'डौन हितेषी? भा० १४, ए० २९६. + “जन हितैषी 
स्रा० १४, ४० २२७ « 
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उत्तर कन्नडका मेरा प्रवास 


[७७ 


बिलिगि प्रमुख हैं पाठकोंके समध इन प्राचीन स्थानोंका 
संक्षिप्त परिचय निम्न प्रकार दिया ज्ञाता हे--६१) वन- 
वासि- सिरसीसे वनवासि १६४ मील पर है। जेनोके 
परम पुनीत अन्थ षट्खण्डागमके प्रारम्भिक सूत्र, आचाय 
पुष्पदन्तके द्वारा हसी पविन्न भूमिमें रचे गये थे। इस 
इप्टिसे यह क्षेत्न जैनोंके रहिये एक पवित्र तीर्थ सा है । इस 
प्रसगमें यद भी बतल्ा देना भ्रावश्यक हे कि दिशम्बर 
सम्प्रदायके उपलब्ध साहित्यमे षटखण्डागम ही आादिस- 
प्रन्ध है । इससे पूर्व जेनोके सभी पविन्न आगम पंथ 
( अंग और पूर्व ) पूज्य आचारयोंके द्वारा कण्टस्थ दी 
सुरक्तित रखे गये थे | औन आगमको सर्वप्रथम लिपिबद्ध 
करनेका परम श्रेय प्रातः स्मरणीय भ्ाचाय पुष्षणदन्तको 
ही प्रपप्त है। सथ ही साथ, लिपिबद्ध करनेका पुनीत 
#्थान वही वनवासि हैं! कन्नड भाषाका श्रादि कन्रि महा- 
कवि पंप भी हस स्थान पर विशेष मुग्ध था। इसने अपने 
भारत या 'विक्रमाजुन विजयर? में हस भदराकी बढ़ी 
तारीफ की है। महाकवरि कहत! है ि प्रक्रृत प्रदत्त 
असीम सोंदयस शोभायमान त्याग भोग एवं विद्याका 
केन्द्र हस वनवासिम जन्म लेने वाला बस्तुतः महा 
भाभ्यशाल्वी है । 


बड़े खेदकी बात है कि वनवासि हस समय एक 
सामान्य गांव 8 । उत्तर दिशाकों छोड़े कर यह तीनों 
दिशाओम बरदा नदोले घिरा हुआ है| साथ ही साथ 
सगनावशिष्ट एक सण्मय किलेसे - गाँव तेरुबीदि, कंचु- 
गारबीदि ओर दहोलेमठबांदि आदि कतिपय मार्गों 
विभक्त है । इस समय स्थित जेनोंका मन्दिर कंचुगार 
रास्ते में हें । मन्दिर अधिक प्राचीन नहीं है | साथ ही 
साथ लकड्ीको बनी हुईं एक सामान्य इमारत हैं । मन्दिर- 
में विशजमान सूतियाँ भी साधारण हें । हाँ, तेरुबीदिमें 
विशाल शिलामयर मधुकेश्वर देवालयके नामसे वेष्णवोका 
जो मन्दिर विद्यमान है, वह अवश्य दशनीय ह। यह 
मूलमें जैन मन्दिर रहा होगा। इस समय इसके लिए 
म्विफे दो प्रमाण दिये जाते हूं | एक तो मन्दिरके सामने 
दीप-स्तम्भके अतिरिक एक ओर स्तम्भ है जो कि जेन 
देवालयोंके सामने मानस्तम्भके नामसे अधिकांश पाये जाते 
हैं। दूसरा अमाण मन्दिस्के मुख्य द्वार पर गजलच्ष्मी 
अंकित है | यह भी जैन देवालयोंम प्रचुर परिमाणमें पाई 
जाती हैं । यद्द बात दीक ही है कि हस समय तो यहाँ पर 


सर्वत्र हिन्दू चिन्ह ही नजर भाते हैं। पर इसमें सन्देद् 

नहीं है कि ये सब चिन्ह बादके हैं। खेद इस बातका है 
कि यह स्थान जैनोंका एक प्राचीन पविश्न जेश्न होने पर 
भी इस समय यहाँ पर इनके कोई भी उद्लेखनीय चिन्ह 
इृष्टिगोचर नहों होते । झ्राजकल यहाँ पर जेनोंके घर भी 
दो चार ही रह गये हैं। हनकी स्थिति भी संतोषप्रद नहीं 
है । सुना है कि वनवासिमें किलेके अ्रन्दर भ्रौर बाहर 
मिला कर इस समय लगभग ६०० घर हैं और जनसंख्या 
लगभण ६००० की है । यहाँके जेनसन्दिरमे वूसरीसे 
सन्नहवीं शताब्दी तकके १२ शिलालेख प्राप्त हुए हैं& । 
ईं० पू० तीसरी शताब्दीके बौद्ध ग्रन्थों में भी बनवालिका 
उल्लेख मिलता है टोलेमीने भी इसका वर्णन किया है। 
वस्तुत: प्राचीन कालमें यह बढ़े ही महत्वका स्थान रहा है 
इसका प्राचीन नाम सुधापुर हैं। सोदे भी सिरसी से ही 
जाना पह़गा है | सिरसीसे सोदे १२ मील पर हैं। यह 
एल्ापुर जाने वाली मोटरस जाना होता दै। हाँ, मोटरसे 
उत्तर कर २३ मील पेदक्ष चल्लना होगा। सादे भी जेनोंका 
एक प्राचीन स्थान है| यहां पर जैन मठ है । यह मूलमें 
अकल्लंकके द्वारा स्थापित कहा जाता है। यहाँ पर भी 
अठारह समाधियोंको छोड़ कर कोई उर्लेखनीय जेन 
स्मारक दृष्टिगत नहीं होता | समाधियोंमें भी दो-चारोंको 
छोड कर शेष नाममात्र के हैं।हन समाधियोंमें एक 
का लेख पढ़ा जाता है । लेख सोलहवीं शताब्दीका है। 
मठके पास ही लकढ़ीका बना हुआ एक जैन-मन्दिर है । 
इसकी ख्डगासन मूर्ति दर्शनीय दूं । सामने मुत्तिनकेरेके 
नामसे भग्नावशिष्ट एक तालाब देँ। उक्त मन्दिर और 
यह तालाब एक रानीके द्वारा बनवाये गाये कद्दे जाते हैं । 
वह भी अश्रपने नासिका भूषण ( नथिया , को बेचकर | 
इसकी कथा बड़ी रोचक है | कथाका सारांश हस प्रकार 
ह-- सोढेका जेन राजा अनजानमें गुन्बि ( पक्तिविशेष ) 
का सांस खा गया | सांस बाजीऊरण सम्बन्धी आ्रोषधिमे 
वे्यके द्वारा खिलाया गया था । यह बात राजाकों बादमें 
मालम हुई। राजाने तस्कालीन सोदेके भट्टारकजीसे इसका 
प्रायश्चित मोंगा। श्रदूरदर्शी भद्टारकजीने प्रायश्चित नहीं 
दिया । फलस्वरूप राजा हुष्ट होकर लिंगायत श्र्थात्‌ शव 
हैं। गया । मतान्तरित होने पर राजाने जेनापर बढ़ा अस्या- 


० 
चार किया बत्कि बहुतसे जेनोको शंव बनाया। बहुतसे 
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जैन राज्य छ्ोढ़कर अन्यत्र भाग गये | अट्टारकजीको राज- 
घानीसे भ्रत्नग कर दिया | यही कारण है कि उन्हें वूसरे 
स्थान पर मठ बनवाना पढ़ा । वही वतंसान सठ कहा 
जाता है। थोड़े समयके बाद एक दिन राजा सख्त चीमार 
हो गया | *चमेकी आशा कम दिखाई दी | उसकी रानीने 
जो कट्टर जेन धर्मानुयायी रद्दी, यद्द प्रतिज्ञा की कि इस 
कब्ट-साध्य बीमारीसे अगर राजा बच गया तो मैं अपने 
सौभाग्य-चिन्ह मासिका-भूषणको बेचकर एक जेन मन्दिर 
बनवा दूँ गी | राजा स्वस्थ हो गया | सुना दे कि बादमें 
रानोीने प्रतिश्ञानुसार हस मन्दिरका निर्माण कराया था। 
साथ-ही-साथ सामनेका ताक्षाब भी | इसलिये हस्र सरो- 
यरका नाम सुत्तिनकेरे प्रसिद्ध हुआ । क्योंकि नासिका-भूषण 
मोतवियोंका बना हुआ था | 

पूर्वोक्त मन्द्रके बगल़्में एक विशाल शिजामय दूसरा 
मन्दिर है। इस समय यह वेष्णवोंके वशमें है। यद् मूल- 
में जेन मन्दिर दी रहा होगा। इसके सामने मानस्तम्भ 
मौजूद दे । मन्दिरके ऊपर सामने कीर्तिमुख् भी | मठके 
आस-पास हमारतके बहुतसे पत्थर पढे हुए हैं। ये सब 
प्राचीन श्मारकोंके ही मालूम होते हैं । वर्तमान भट्टारक 
जी भश्नपरिणामी अध्ययनशील, व्यवद्ारकुशल त्यागी 
है। यहाँ पर ताढ़पन्नके प्रस्थोंका संग्रह भी दे । पर इसमें 
कोई अप्रकाशित महत्वपूर्ण ग्रन्थ नहों मिल्ला । भ्रन्यान्य 
स्थानोंके शिक्ञालेखोंकी तरह सोदेके शिज्ञालेख भी बम्बई 
सरकारकी ओरसे प्रकाशित हो चुके दें । 


(३ ग्रेरुसोप्ये--इसका प्राचीन नाम »छातकीपुर 
है | होनावरसे पू्ंे अठारह मीज् पर शराबतीके किनारे 
यह गाँव है । प्रसिद जाग जलपातसे भी इतनी ही दूर 
है। ईं० सन्‌ १४०६ से १६३० तक यह गेरुधाप्पेक जन 
राजाओंकी राजधानी थी । स्थानीय क्ञगोंका विश्वास ६ 
कि अपने महस्वके दिनोंमें यहाँ पर एक लाख घर ओर 
चौरासी मन्दिर विधमान थे | जन श्रृति है कि विजय- 
नगरके राजाओं ( हं० सन्‌ १३३६-११२२ ) ने ही गेरु- 
सोप्पेके जैन राजवंशका उन्नत बनाया था। १९वीं शत.ब्दी 
के प्रारम्भसे यदांका राजस्व धायः स्त्रियोके हाथमें ही रहा 
क्योंकि १६वीं ओर १७वों श्ताढदीके प्रथम भागके प्रायः 
सभी लेखक गेरुसोप्पे या भटकल्षकी महारानोका नाम 
लेते हैं। १७वीं शताब्दीके प्रारम्भमें गेरुसोप्पेकी अन्तिम 
महारानी मैरादेवी पर विदनूरके वेकटय नायकने हमला 


किया था | इस ल़ाईमें वह हार गई । स्थानीय समा- 
चारके अनुसार भेरादेवी १६०८में मरी | ईं० सन्‌ १३२३ 
में इटलीका यात्री ढेलाबेले (।009 ५४।|८) हस नगरको 
एक प्रसिद्ध नगर लिखता है। हाँ, उस समय नगर और 
राजमहत्ष नष्ट हो गये थे । यह नगर काली मि्चके किए 
इतना प्रसिद्ध था कि पुठंगात्तियोंने गेरुसोप्पेकी रानीको 
?€९ए7०श९ (४०८ लिखा दै , वर्तमान गाँवसे प्राचीन 
नगरका ध्यंशावशेष डेढ़ मील पर हें । इस समय यहाँ पर 
सिफ पाँच जैन मन्दिर हैं । वे भी सघन जंगलके बीचमें । 
डपयुक्‍त पाँच मन्दिर पाश्वंनाथ, वर्धभान, नेमिनाथ, 
पाश्च नाथ पद्मावती और चतुसु ख । इनमें चतुमु ख बढ़ा 
सन्द्र है। पद्मावती मन्दिरमे पद्मावती तथा अम्बिका- 
की मूर्तियाँ और नेमिनाथ मन्दिरमें नेमिनाथकी मूर्ति 
सवथा दशंनीय है। शेष मूर्तियाँ भी कल्लाकी इष्टिसे कम 
सुन्दर नहीं हैं। चतुमु'ख मन्दिर बाहरके द्वारप्ले भीतरके 
द्वार तक ६३ फुट छम्बा है। मन्दिर २२ वर्ग फुट दै। 
बाहर २४ फुट दे । मण्डप और मन्दिरके द्वारों पर दर 
तरफ द्वारपात्न मुकुट सहित वर्तमःन हैं । मन्दिर भूरे 
पाषाणका दे हसके चार बड़े, मोटे, गोल खम्मे देखने 
लाबक यहाँ हैं। के शिलालेख भी प्रकाशित हो चुके हैं। 
इसमें सन्देह् नहीं दे कि 'गेरुसोप्पे! एक प्राचीन दर्शनीय 
स्थान है। 

(४ ) हाइहलि--इसका प्राचीन नाम संग तपुर दै। 
हाइदलि भटकलसे उत्तर पूर्व १३ मील पर है. यहाँ पर 
भी तीनों सन्दिरोंके सिवा दशनोय वस्तु ओर कुछ नहीं 
है| हाँ, जहॉ-तहाँ भग्न,वश्ष ग्रवश्य दृष्टिगत द्वोते हैं। 
हन सबोसे सिद्धू हांता है कि एक जमानेमे यह एक 
वैभवशाज्ती नगर रहा है. भग्नावशेषोंमें मन्दिर, मकान 
ओर किला आदि हैं| पर अब अ्रवशिष्ट ये चीजें भी 
जंगलमें वि्वीन होती जा रद्दी हैं। इस समय यहाँ पर 
चारो ओर सघन जंगलका ही एकाधिपत्य है. तीन 
मन्दिरॉमेस शिक्षामब एक मन्दिर अ्रधिक सुन्दर दे परन्तु 
साथ ही साथ जीरएं भी । दूस ! एक मन्दिर सो शिक्षा- 
मय अवश्य है, पर कलाकी इष्टिसि यह सामान्य है। 
तीसरा मंदिर मामूक्ती झूण्मय है हा इसमें विराजमान 
२४ तीर्थकरोंकी शिक्षामय मूर्तियों अवश्य अवलोकनीय हैं । 
इसमें यक्षी पद्सावतीक' मूर्ति भी है, जिसे जैन जेनेतर 
बढ़ी भक्तिसे पूजते हैं | शेष दो मंदिरोकी भूत्तियाँ भी 
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कल्लाकी दृष्टिसे बुरी नहीं हैं| हाँ ये दोनों मंदिर अनंत- 
माथ मंदिरके नामसे प्रसिद्ध हैं। इन मंदिरोके जीणोंद्ार- 
की आवश्यकता है | यहाँ पर इस समय पुजारीके महानके 
अलावा जैनोंका गिफ एक महान और है यहाँ पर भी 
कई शिलालेख मिले हैं। ये बम्बई सरकारकी श्रोरसे 
प्रकट हो चुके हैं । 

( ९ ) भट्रकल--इहसका प्राचीन नाम मण्पिपुर है। 
यह नगर होन्नावर तालुकमें होश्नावरसे २० मोल दक्षिण 
ऋरब समुद्र में गिरने बाजी एक नदीके मुहाने पर बला 
हुआ है। चोदह॒वीं और संललहवीं शताब्दीसे यह ब्यापार- 
का केन्द्र रहा है । कप्तान देमिलटनने हस नगरका 
उक्लेख गौरवके साथ किया है । १८वीं शताब्दीके प्रारंभ- 
में यहाँ पर जेन और ग्राह्मणाके बहुतसे मंदिर थे। जैन- 
में दरोंकी रचना अधिक प्राचीन कालक! दे ' वहाके जेन- 
संदिरोंमें चंद्रनाथ मदर विशेष उल्लेखनीय दै यह सबसे 
बड़ा है, साथ ही साथ सुन्दर भी । संदिर एक खुले मैदान- 
में स्थित है और उसके चारों तरफ एक पुराना कोट है 
इसकी लम्बाई ११२ फुट तथा चौढ़ाई ४० फुट हें। 

इसमें अ्रप्रशाज्ञा, भोग मण्डप तथा खास मंदिर हैं। 
संदिरमें दो खन हैं। प्रत्येक खनमें तीन तीन कमर हैं। 
इनमें पहले अर, मल्ि, मुनिसुत्रतठ, नमि, मेमि और 
पाश्वंनाथकी मूर्तियां विराजमान थीं । परन्तु अब वे मूर्तियां 
यहां पर नहीं हैं। भोग मणडप की दीवालोंमें सुन्दर 
खिड़कियां लगी हैं। श्रम्रश।ज्ञा का मंदिर भी दो खनका 
है। प्रत्येकमे दो कमरे हैं, शिनमें ऋषभ, श्रज्ञित, शंभव, 
अभिनन्दन तथा चन्द्रनाथ कौ : तिमाएँ विराजमान थीं। 
दे भी अरब वहाँ पर नहीं है। सामने १४ वर्भफुट चबूतरे 
पर २१ फुट ऊँचा चौकोर गु बज वाला पाषाणमय सु दर 
मानरतंभ खड़ा दे। मंदिरके पीछे १६ फुट लंबा ब्रह्ययक्त- 
का खंभा भो है | इस मंदिरकों जद्धप्प नाथकने बनवाया 
था। इसकी रक्षाके लिये निर्माताके द्वारा उस समय बहुतसी 
जमीने दी गई थीं, जिनकों टीपू सुलतानने ले लिया दै। 
शांतिश्वर मदर *ी लगभग इस मंदिरके समान था। 
पर अब वह मुसलमानोंके हाथ में है , पाश्वंन,थ मंदिरमें 
इस समय मूतियां अवश्य हैं। यह मंद्रि *८ फुट लंबा 
और १८ फुट चौड़ा हैं। यह शा० श० १४६२ में बना 
था| यहां बहुतसे शिलालेख मिले हैं । इन्हें बस्वई 
सरकारने प्रकाशित कराया है। इस प्रांतके अनेक शिक्षा- 





लेख, सुन्दर मूर्तियाँ आदि अब 'कब्नढ़ संशोधन मंदिर! 
धारवाड़में बम्वई सरकारकी ओरसे रक्तित हैं। 

(६) बि लगि---हसका प्राचीन नाम श्लेतपुर है. वह 
सिद्धापुरसे पश्चिम पांच मील पर है । यहांके महत्वपूर्य 
प्राचान जेनस्मारकोमें पाश्वनाथमंदिर ही प्रमुख है । 
यह मंदिर कलाको दृष्टिसे विशेष उल्लेखनीय है। द्र/विड़ 
ढंगका यह + द्रि पश्चिस मैसूरके द्वार समुद्र (हलेबीदु) 
स्थित विष्णु मंदिरसे सिलता है। हसको नक्काशीका कास 
वस्तुतः दशानीय है। कहा जाता है कि विल्लिगि नगरकों 
जैन राजा नरसिंहके पुत्र+* बनाया था महाराजा नरसिंह 
बिलिगिसे पूर्व चारमीत्ष पर होसूरमें लगभग ह० सन्‌ 
१२६३ में र ज्य करता था । कहते हैं कि उपयुक्त प श्वे- 
नाथ मंदिग्को हस नगरकों बसाने वाले राजाने ही बनवाण 
था। यहां पर भी महत्वपूर्ण कई शिलालेख हैं। ये शिक्षा 
लेख भी बम्वई सरकारकी ओरसे प्रकट हो चुके हैं । भ्रोयुत्‌ 
एम० गणपतिरावके मतसे शा० श० १४०० से १६८१ 
तक बिलिगिमें जैनोंका ही राज्य था। यहांके शिक्षालेखों- 
से सिद्ध होता दे कि पेलुर फ्राममें पाश्वंनाथ देवालयको 
बनवाने वाला राजा कल्लषप्प (चतुर्थ), बिल्लिगि में पाश्व॑- 
देव जिनालयको निर्माण कराने वाहा अभिनव हिरिय 
सैरव ओडेय (अष्टम) औ< हसी बिलिगिमें शांतिनाथ 
देवाज्यकों स्थापित करने वाला राजा तिम्मण्ण ये तीनों 
बिलिगिके जेन शासक थे । साथ ही साथ यहांके राजा 
रंग (अयोदश), राजा हम्मदि ध द्र (चनुर्दश) और राजा 
रंगप्प पंचदश) भी जैन धर्मालुयायी थे भौर इनके द्वारा 
जैन देवालय, मठ आदि निर्माण कराये गये थे | उपयु क्त 
सभी शासकों" इन जिनायतनाकों बथेष्ट दानभी दिया 
था| विलिशिके शासकोंके राजगुरु संगीतपुरके भट्टाकल्मंक 
थे । यद्यपि उत्तर कब्नढ़में मंक्रि, होक्ावर, कुमटा ओर 
मुरडेश्वर आदि और भी कई स्थान हैं जिनमें जेन स्मारक 
पाये जाते हैं भौर जिनका उत्लेख श्रावश्यक है । पर 
लेग्व बृढ्धिके भयसे हस समय उन स्थानेके सम्धन्धमें 
कुछ भो न लिख कर, यह केग्व यहाँ पर समाप्स किया 
जाता है। अन्तमें में सारतवर्षीय दिगम्दर जेन महासभाके 
महामम्त्री श्रीमान्‌ परसादीलालजी पाटनी दिक्‍लीकों 
धन्यवाद देना मैं अपना कर्ंब्य समझता हूँ जिनकी 
कृपासे गत !२२ के अप्रैज्ञ मासमें इन स्थानोंका दर्शन 
कर सका | 





आत्मा, चेतना या जीवन 


( क्व० अनंत प्रसादजी 3. ४९. |72, 'लोकपाल” ) 


संसारमें हम दो प्रकारकी वस्तुएं देखके हैं । एक 
निर्जीब औ्रौर दूसरी सजीव | सजीवोंका भी बाहरी शरीर 
या रूप-आकार निर्जीव वस्तुओं, धातुओं या रसायनों का 
ही बना हुआ होता है। सजीबोंमें चेतना, ज्ञान और 
अनुभूति रहती है जबकि निर्मीद वस्तुएं एकदम अ्रचेतन, 
अज्ञान और जड़ होती हैं। मानव, पशु. पत्ती, कृष्मि कीट 
पतंग, मछुली, पेढ़ पौधे हृत्यादि जानदार, समीव या 
जीवधारी हैं पहाढ़, मदी, एथ्वी, पत्थर, सूखी लकडी 
शीशा. धघातुएँ, जहाज, रेल, टेलीफोन, रेडियो, बनती, 
प्रकाश, हवा, बादल, मकान, दृत्यादि निर्जीव अस्तुए हैं। 
दो ऐें की विभिन्‍नताएँ हम स्वयं देखते पाते शरौर अनुभव 
करते हैं । एक टेलीफोनके खंलेके पास यदि कोई गाना 
बजाना करे तो खंभेफो कोई अनुभूति नहीं होगी - वचह्द 
जब है| टेलीफोनक्े यन्त्रो ओर तारों द्वारा कितने संवाद 
जाते भाते हैं पर थे यन्त्र या तार उन्हें नहीं जान सकते 
न समर सकते हैं--उनमें यद्द शक्ति ही नहीं है । पर यदि 
मनुष्यसे कोई थात्त कही जाय तो वह तुरन्त उस पर 
विचार करने लगता है और उसके अनुसार उसके शारीरिक 
ओर मानसिक कार्य-कलाप अपने आप होने लगते हैं। 
एक पशु कोई चीज या रोशनी देग्वकर या आवाज सुनकर 
बहुतसी ब'ते जान ज्ञाता है जबकि कोई निर्जीव वस्तु 
ऐसा कुछ नहीं करती न कर सकती है। एक आईनेमें 
प्रतिविम्ब कितदेभी पढ़ते रहें भाईना स्वयं उनके बारेमें 
कोई अनुभूति नहीं करता १र एक मानवकी श्राखोंम चेही 
प्रतिविम्ब तरह तरहके विचार उत्पन्न करते हैं । जीव- 
घारियाक। मारने, पीटने, दबाने, ब्रेधने, जलाने आदिसे 
पीड़ा या दुखका अ्रभुभव् होता है जबकि निर्जीवोंको वैसा 
कुछ भी नहीं होता। लोहे या चानदीके लम्बे लम्बे तार 
खींच दिए जाते है या चदरें तैयार कर दिए जाते है, 
शीशेके टुकड्े-टुकड़े कर दिए जाते है धातुओकों आगकी 
तापमें गला दिया जाता हे पर उन्हें जराभी पीड़ा कष्ट 
झादि होते नजर नहीं श्राते क्योकि उनमें ज्ञान या चेतना 
ए#दमदी नहीं हैं 


जैसे निर्जीव बस्तुओंकी किसमें रूप गुणादिकी बिभि- 
न्‍नताको लिए हुए अगशित, असंख्य और श्नंत हैं उसी 
तरह जीवधारियोंकोी संख्या श्औौर किसमें भी रूप, गुणादि 
एवं चेतनाकी कमीवेशी आदिकी विभिन्‍नताको लिए 
हुए अगणित, असंख्य और अ्रनंत हैं । जीवधारियोंका 
विभाग उनकी चेतनाकी कमीवेशीके अनुसार जैन शास्त्रोंमें 
बढी सूच्म रीतिसे किया हुआ मिल्ञता हैं । एक इन्द्रिय वाले, 
दो इन्द्रियो वाले, तीन ह्ृबद्वयो वाले, चार इन्द्िियों वाले, 
पाँच इन्द्रियो वा तथा पाँच इन्द्रियोंमे मन वाले और 
ब्रेसन वाले करके कई मुख्य विभाग किए गए हैं। एक 
इन्ट्री वाले जीव बे हैं जिनमें चेतना ज्ञानया श्नुभूति 
कमसे कम रहती द्वै- ये प्रायः जड़ तुल्य ही हें--फिरभी 
इनमें जीवन और रूत्यु है और शरीरके साथ चेतना भी 
ह--भल्लेही वह चेतना सूच््मानिसूक््म श्रथवा कमसे कम 
हो पर रहती अ्रवश्य हैं। यही चेतना जड़ या निर्जीब 
ओर सजीव या जानदारके सेदकों बनाती सथा प्रदुशित 
करती हैं | चेतनाही जीवका लक्षण या पहिचान है। 


अब प्रश्न यह उठता हैं कि निर्जीवोम यह ज्ञान-अलु- 
भूतिमई चेतना क्यों नहों रहतो है ओर सजीवोमे कहांसे 
कैसे क्‍यों हो ज्ञाती या रहदी है ? विभिन्‍न दर्शनो और 
मतावलम्बियोंने इस समस्याकों हल करनेके लिए विभिन्‍न 
बिचारोंका आविष्कार कर रखा है! धर्मों और संप्रदायोंका 
मतभेद प्रथमतः यहींसे आरम्भ होता है और संसारके 
सारे सदभावं एवं कगदोकी जडभी हम इसे ही कह सकते 
हैं। मनुष्यने अनादिकालसे अबतक ज्षान विज्ञानमें कितनी 
वृद्धि की पर यह प्रश्न अ्रबभी ज्योंक्रा त्यो जटिलका 
जरिलही बना रहा । श्राघुनिक विज्ञानभी अबतक इसका 
समाधानात्मक एवं निएैयार्मक कोई निश्चित डत्तरया 
हल नहीं दे सका हैं । ज्ञितना जितना विद्धानोंने इसे सुल- 
काने और समभने-समम्कानेकी चेष्टाको यह डतनाही 
अधिकाधिक उलकता और गृढ होता गया। 

जैतदु्शनने इस समस्याका बढ़ाही विधिवत, द्यव- 
स्थित वेज्ञानिक, परस्पर अविरोधी बुद्धिपू्ण, सुतकंयुक्त 


किरण ३ 


और शए खत्नाबद समाधान संसारके सामने बड़े प्राचीन 
काबसे रखा है-- परन्तु धार्मिछ् कट्टरता दोष विद्वेष 
छूटे बदेकी भावना तथा सुज्ञानही कमो ओर तरह तरहके 
दूसरे कारणोंसे यह शुद्ध ज्ञान कुछदी लोगा तक सीमिध 
रह गया तथा संसारमें फेल नहीं सका | अत इस तक: 
बुद्धि-सत्यके युगमें हस शुद्ध, सही सुज्ञानको स्वकल्थाण 
आर मानव कल्याणके लिए विशद रूपसे विश्वमें फलाना 
हमारा कतव्य हैं । 





विविध स्थानों, समयों, वातावरणोंमें पेदा होने 

पलने औ्रौर रहमेके कारण मनुष्यकी प्रवृत्तियामें महान्‌ 
विमेद और अन्तर तथा विभिन्‍नताएँ रहतो हैं । योग्यता 

शिक्षा और ज्ञानकी कमी-बेशीभी सभी जगह सभी 
ब्यक्तियोंमें गहतो ही हैं | हन विविध कारणोस विचार धर्म 
और दर्शनकी विविधता होना भी स्वाभाविक ही दे । यदि 
ये स्वयं स्वाभाविहरूपमें ही विकसित होते तो कोई हज 
नहीं था--अ्ंतमें विकासके चरमोत्कषंपर सब जाकर एक 
जगह अवश्य मिल जाते, पर सांसारिक निम्न स्वार्थ और 
अहंकारने ऐसा होने नहीं दिया--यही विडम्धणा दै। 
करीब करीब सभी अपनेको सही ओर दुसरेको कमवेश 
ग़लत कहते हैं । एक दूसरेकी बात समझ कर एक दूसरेसे 
मिलजुल कर एक निश्चित अंतिम मार्ग निकालना लोग 
पसन्द नहीं करते--संसारकी दुदैशाश्रोंका जनक और 
मुख्य स्रोत विरोधाभास रहा है। सारा संसार एक बहुत 
बड़े परिवारक्री तरह एक हैं और मानवमात्र एक दूसरेसे 
संबन्धित निकटतम रूपसे उस परिवा(के सदस्य हैं। अव 
तो विज्ञानके बहुच्यापी विकास और यातायातके साधनोंकी 
उन्‍नतिके कारण मानवमात्र और अधिक एक दूसरेके 
निक्कट आ गये हैं ओर आते जाते हैं। हर एक्रका कव्याण 
हर एक दूसरे ओर सबके कल्याणमें ही सबन्निदित है। 
अब तो मानवमातन्रके कदयाण द्वाराही श्रपना कल्य,ण 
होना समझकर सबको विरोधा और अज्ञान तथा कुझानको 
जद्दांतक भी संभव हों सके दूर करना ही पहला कतंव्य 
होना चाहिए 


तक और वुद्धिकी कसौटी पर कलकर जो सिद्धांत 
ठीक, सही औरर सत्य जंचे उसेही स्वीकार करना और 
बाकीको अमपूर्ण या मिथ्या घोषित करके छोडनाही बुद्धि- 
मानी कहा जा सकता हे--अ्रन्यथा केवल रूढ़ियोंकों पकड़े 
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रहना बढ़ाही हानिकारक है। सुशान या सही श्ञानसे 
ही व्यक्तिकी और मानवताकी सच्ची उदन्नक्ति हो 
सकती है। 

जो कुछ हम इस विश्व या संसारमें देखते या पाते 
हैं उस सबका अस्तित्व (!7):500)00) है। यह अस्तित्व 
वह प्रत्यक्ष सत्य हें जिसका निराकश्णा करना या जिसे 
नहीं सानना अम तथा गलती दै। कुछ नहीं (शुम्ब, 
ए५४००7॥)) से कोई वस्तु (१(4(८।) न उत्पन्न हो सकती 
है न बन या बनाई जा सकती है, मिट्टीसे ही घढ़ा 
बनाया जा सकता है या बन सकता हे बिना बस्तुके 
आधारके वस्तु या वास्तविक कुछ नहीं हो सकता । संसार 
में जो कुछ हैं वह सघंदासे था झौर सध॑दा रहेगा--यही 
वेज्ञानिक, सुतकंपूर्ण और बुद्धियुक्त सत्य है । इसके विप- 
रीत कोईंभी दूसरी धारणा ग़लत है। वस्तुआके रूप 
परिवतित होते या अदलते बदलते रहते हैं । मिट्टीके 
कणोंको हकट्टा कर पानीकी सहायतासे निर्माण योग्य 
बनाकर घड़े का उत्पादन होता है और पुर: घढ़ा टूट फूट 
कर ठिकरों या करों हत्यादिमें बढल जाता है। हो सकता 
है कि यह हमारा संसार (पृथ्वी) किसी समय वर्तमान 
जल्षते सूर्यकी तरह ही कोई जलता गोला रहा हो या घूल- 
कणां और गेसों का 'त्लोन्दा' रहा हो और बादमें इनमें 
शक्लें बनती गईं हो, तरह तरहके रूप होते गए हो। 
शकलों और रूपोंका बनना बिगढ़ना तो अबभी कछ्षगा हो 
हुआ है । उस 'गोक्े! या लोन्दे' में जीव और श्रजीव 
दोनोंही सूच्म या स्थूल रूपम॑ रहे ही होगे । वस्तुश्रोके 
सूक्ष्म और स्थूल रूप एक दूसरेके संगठनश्रौर विध”नसे 
बनते बिगइते रहते हैं। स्रथा नया कुछुभी पैदा नहीं 
हो सकता न पुरानेका स्वंथा नाश हो सकता है संयोग, 
वियाग, संघठन जिघठन और परिवतन हस्यादि द्वारा ही 
हम कुछ नया उत्पन्न हुआ देखते या पाने हे और पुरानेका 
विनाश हुआ सा दीखता हैं । पर वास्तवमें उसका 
विनाश नहीं होता, वह अपनी सस्ताकों सदा काथ्रम रखता 
हैं इस्टीसे वह ध्रुव भी कहलाता है। प्रत्येक पदार्थ बाह्य 
परिणमनसे अपने स्वाभाविक पुणको नहीं छोडता, किंतु 
बह ज्यों का स्यों बना रइता है | यदि उसके अरस्तित्वसे 
इन्कार भी किया जाय तो फिर पदाथोंकी हयत्ता 
(मर्यादा) कायम नहीं रहती | चेतन, झचेतन पदाथ अपने 
अपने अस्तिस्वसे सदाकाल रहे हैं और रहेंगे । 
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अचेतन जड़ पदार्थोासे कुर्सी, मेज, तख्त, किवराढ़, 
छुडटी, स्वढ़ाऊँ, ढेक्स, सम्यूक भ्रादि विविध वस्तुएँ बनाये 
जाने पर भी उनकी जड़ता और पुदूगलपने ()/१६६८॥) 
का अभाव नहीं होता. प्रत्यत वह संदाकाल ज्योंक्ना त्यों 
बना रहता है। इससे ही टसके सदाकाल अश्तित्वका 
पता अत्यता है | चेतना जड़ बस्तुओंका गुण्य नहीं 
है किन्तु वह तो जीवका असाधारण धर्म है जो उसे 
खोबकर अन्यत्न नहीं पाया जाता फिर भी दोनोंका 
अस्तित्व जुदा जुदा है । अतः अचेतनके अस्तित्व 
€ ९5४ ४४726 ) के समान उसका भी “पअम्तिस्व! 
है भौर सर्वदासे था तथा सदा रदेगा । अचेतन वस्तुओं 
और चेतन देहधारियों (वस्तुओं) में हतना बढ़ा व्िमेद 
प स्यक्ष रूप पे हम पाते हैं कि यह मानना ही पढ़ता हैं कि 
'ेतना! कोई ऐसा गुण दे जो जड-वस्तुओंका अपना 
गु६ख नहीं हो सकता--क््योंकि यदि जब वस्तुओंमें चेतना- 
का गुण स्वयं रहता तो हर एक सूचम या स्थूल जड़ 
बस्तुमें चेतवा और अनुभुति,ज्ञान थोढ़ा या अधिक अवश्य 
रहता था पाया जाता । पर ऐसी बात नहीं है। हससे 
हमको मानना पढ़ता है कि चेतनाका आधार या कारण 
जो कुछ जी हो उसका एक अपना अस्तित्व है और चेतना 
उसका स्वाभात्रिक धूण है--जो केवल मात्र जढ़में स्वश 
झाहश्य या अनुपरियत (80४90 ) है। किसी भी 
जीवधारीकों कीजिये---उसका जन्म होता है ओर रूत्यु 
होती है। रूत्युके समय हम यह पाते हैं कि जीवधारीका 
शरोर या बाह्य रूप तो ज्यों का स्यों रहता है पर चेतना 
लुप्त हो गई होती दे । शरीरके चेतना रहित हो जानेको 
ही लोकभाषामे स॒त्यु कहते हैं ' जब तक किसी शरीरमें 
चेतना रहती हैं उसे जीवित या जीवनमुक्त कहते हैं। 
शरीर तो वस्तुओं या विभिज्ष धातुओंसे बना रहता है 
और यहि चेतना शरोरको बनाने वाले धातुओंका गुण 
रहता तो शरीरसे चेतना कभी भी लुप्त नहीं होती--पर 
खू कि इस यह बात प्रत्यक्ष रूपसे देखते या पाते हैं इससे 
हमें मानना पढ़ता है कि चेतना शरीरका निर्माण करने 
वाली वस्तुओं या घातुओझंका अपना गुण नहों हो सकता | 
सक्ष चेशनाका आधार था भ्रोत क्‍या है या वह कौनसी 
'सत्ता' है जो जब तक शरीरमें विद्यमान रहती है तब तक 
उसमें चेशना रहती है और वह सत्ता हट जाने पर 
चेतना नहीं रहती--अथवा चेतना नहीं रहनेका भर्थ उस 


अनेकान्त 
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सत्ता? का नहीं रहना ही है और चेतना रहने या पाए 
जानेका अर्थ उस “सत्ता? का रहना ही है | इसी 'सत्ता 
को--जिसका गुण चेतना है या जिसके विद्यमान रहनेसे 
किसी शरीरमे चेतना रहती है भारतीय द्वाशैनिकोने 
आत्मा? या 'जीव” कहा है आस्ताका ही अपना गुण 
चेतना है। जहाँ आत्मा होगा वहाँ चेतना होगी जहाँ 
आत्मा नहीं रद्देगा वहाँ चेतना नहीं होगी । पर यह चेलना 
भो किसी शरीर या किसी रूपी वस्तुमें (जिसे हम शरीर 
कहते हैं) ही पाई जाती है कि बिना शरीरके कहीं भी 
चेतना यों ही अपने आप परिलक्षित नहीं होती | इसका 
अरथ यह होता है कि संसार में बिना छिसी प्रकारके शरीरके 
आधारके आत्मा या चेतनाका होना या पाया जाना सिद्ध 
नहीं होता | चेतना और वस्तु शरीरका संयुक्तरूपही दम 
जीवधारीके रूपमें पाते हैं । परन्तु चुकि चेतना निकल्ष 
जाने पर भी शरीर ज्योंका त्यो बना रहता है उसका 
विघटन नहीं होता दे हससे हम मानते हैं. कि चेतनाका 
आधार कोई अक्षग 'सत्त!' है जो वस्तुके साथ रहते हुए 
भी उससे अलग होती है या हो सकती हैं। इस तरह 
जड़ वस्तुकी और आत्माकी अलग झलग अवस्थिति 
(७५५(८८॥८७) और 'स्ताएँ? मानी गई । 

हर एक वस्तुके गरुद्द उस वस्तुके साथ सवंदा उसमें 
रहते हैं--गुण वस्तुको कभी भी छोडते नहीं । दो वस्तुयें 
मिलकर कोई तीसरी वस्तु जब बनती है तब उस तीसरी 
बस्तुके गुणभी डम दोनों बल्तुओंके गुणोके संयोग और 
सम्मिश्रणके फलस्वरूपही हं।ते हें--बाहरसे उसमें नये 
गुण नहीं आते । इतनाही नहीं पुनः जब वह तीसरी 
वस्तु बिघटित होकर दोनो मुझ वस्तुओ यथा चातुशॉमें 
परिणत हो जाती है तो उन मुत्ष वस्तुभोके गुणभी 
झलग अलग उन ज्स्तुश्नोंमें ज्योके स्यासंयागसे पहले 
जैसे थे वेसेही पाए जाते हैं--न उनमें जरासी भरी कमी 
होती है न किसी भ्रकारकी बृद्धि डी । यही पस्तुका *व्भाव 
या धर्म! है और स्ष्टिका स्वतःस्वाभाविक नियम । इसमें 
विपरीतता न कभी पाई गई न कभी पाई जायगी। 


दो एक रसायनिक पदार्थोका उदारहण हस शाश्वत 
“सत्य” को अधिक खुलासा करनेमें सहायक होगा । तूतिया 
€ नीजा थोभा (४०.[08/ 50)9|॥96 या ("००7 ) 
से तांगा, गंधक और झाबक्सिजन निश्चित परिणामों 
मिल्के रहते हैं। तूतियाके गुण हन मिश्नणवाक्ती मूक 
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घातुओं या रसायनकि गुणोंके मिश्रित फल्लस्वरूप अपने 
विशेष होते हैं---पर पुनः जब किसी प्रक्रिया या प्रक्रियाओं 
द्वारा इन विशिश्ष मूत्न धातु भोको अलग अद्धरा कर दिया 
जाता है तो उनके अपने गुण हर धातुके अजक्ग अलग 
उन धातुओोंमें पूर्णतः पाए जाते हैं था स्व॒भावतः ही रद्दते 
हैं। अब दूसरा उदाहरण लीजिए--गंधकका तेजाब 
( $पराछाप्रा0 ४८५, पिं2 50 4/ इसमें हाइड्रोजन, 
गंधक भौर आाक्सिजनका संमिश्रण ((१०॥9०प7 पं7 9) 
रहता है, हसके भी अपने विशेष गुण द्वोते हैं पर इसको 
बनाने वाली मूल धातुएं या रसायनें अलग अलग कर दी 
जानेपर पुनः अपने भूल गुणोंके साथददी पाई जाती हैं 

न जरा कम न जरा अधिक, सब कुछ ज्योंका स्यों । गंधक 
और आक्सिजन दोनों ही ( उपरोक्त ) दोनों सम्मिश्रणों 
( 0०४ा7०पा8 ) में शामिज् थे। दोनों सम्मिश्रणोके 
गुण अलग अलग विभिन्‍न थे। पर जब गंधक और 
आाक्सिजन पुनः सम्मिश्रणामें से निकल शणु या अ्रलग 
कर जल्िएु गए तो उनमे गंधक और आझक्सिजनके अ्रपन 
अपने गुण ही रदे । एक तीसरा डदाहरण लीजिए :-- 
जल ( )2 ० )। इसमें हाइड्रोजन और भाक्सिजनका 
मिल्लाप होता है। जलके गुण हम बहुत कुछ देखते, पाते 
या जानते हैं। जल एक तरल्न या द्रव ( ॥0 ४० ) 
पदार्थ है, जबकि इसके बनाने वाले दोनों अ्रंश ( (४07/5- 
(70708) ग्रैस या वायुरूपी पदार्थ हैं । सबके गुण 
अलग २ निश्चित हैं| शुद्ध अ्रबस्थामें इनके अपने गुण।मे 
जरा भी फक कभी भी कहीं सी किसी प्रकार भी नहीं 
पढ़ सकता । इतनाही नहीं सम्मिश्रण होनेके पहले, 
सम्मिश्रणकालमें एवं सम्मिश्रण विघटित होने पर हर 
मूलधातुके गुण सदा ज्योके स्यों उन घातुओके करोंमें 
रहते हैं उनसे अ्रक्लरा नहीं होते न कमवेश होते हैं। हां, 
सम्मिध्रणकी अवस्थामे उन्हीं युणोंके भापसमें संयुक्त रूप- 
से संघवद्ध हो जानेके कारण सम्मिश्रित वस्तुके ग्रुणंका 
निर्माण अपने आप गुणोंके सम्मिश्रण या संघवद्धताके 
फलस्वरूप ( 8 8 7८४०।(७॥: ) हो जाता दै। पर 
पुनः संघबद्ध ता टूटने या विघटन होने अथवा मिश्चित 
धातुओंके अलग अलग हो जानेपर वे मूलग्रुण भी पुनः 
ज्योके स्थोंही अलग अलग दो जाते हैं या पाए जाते हैं । 
सम्मिश्रित या संघयदछ्ू वस्तुके आंशिक विघटन स्वरूप 
कोई एक या दो मृज्ञधातुरँण ही अलग अलग निकले तब 


भी उनके अपने गुणही उनमेंझलग झल्वग् रहेंगे। अथषा 
६-७ धाठुभ्ोके किसी सम्मिश्रित बस्तुसे दो दो तीन तीन 
घातुओंकी सम्मिश्चित वस्तुएं भ्रत्चग अलग निकल्ले तव भी 
उन अलग अक्षण हुए छोटे सम्प्रभ्रयोमेभी वे ही गुण 
पाये जायंगे जो उनके बनाने वाल्ती धातुओझोको यदि झल़ग- 
से उन्हीं अनुपातोंमे अलग मिल्लाकर बेसाही कोई सम्मि- 
श्रश कभी बनाया जाता | इत्यादि। सारांश यह कि 
किसी भी वस्तुका गुण, शुद्ध दशामें सबेदा वही रहता है। 
जो उसका गुण हैं; मिश्रणकी दशामेंभी मिश्रित वस्तुका 
गुण सदा वही रहता है जे! उस मिश्रणका होता हैं; 
जब भी मिश्रणसे वह वस्तु पुनः मूलरूपमें निकलती है तो 
बह अपने मूलगृणोके साथही होदी हे भौर एक मिश्रणसे 
निकलकर दूसरा मिश्रण बनाने पर अ्रथवा विभिन्न 
समि>णाके संघटन या विघरनोंकी संख्या चाहे कितनी भी 
क्यों न दो मुजल वस्तुओं या धातुओंके मूलगुण सवंदा 
ज्योंके स्यों उनमें सम्मिलिस रहते हैं और विभिन्‍न 
मि+णोंके गुण भी सबंदा वे ही गण होते हैं जे विशेष 
घातुश्रो, वस्तुझो या रसायनोंके विशेष परिमाणोंम मिलाए 
जाने पर कभी भी हो या होते हैं। थे स्वयं सिद्ध प्रकृति 
या सृष्टि ()२७/॥॥।क्‍ 07 (7८९४(४०7) के स्वाभाविक 
( ॥"9700॥॥॥0॥98) ) नियम हैं। ये शास्वत, सत्य 
और ध्रुव हैं। इनमें विश्वास न करना या कुछ दूसरी 
तरहकी बातें सोचना समझना आम, प्रज्ञान, गद़़तो 
या जानकी कमीके कारण ही हो सकता है। आधुनिक 
विज्ञानने इन तथ्यों या सत्योंका प्रतिपादन श्रूव या 
निश्चित श्रोर सर्वथा संशय रहित रूपसे कर दिया 
है-हसमें कोई शंका या आशंका या अ्रविश्वासकी जगह 
ही नहीं रह गई दै। वस्तुका अपना गुण या अपने गुण 
हजारों लाग्वों वर्षोमें भी नहीं बदलते सबंदा-शास्व॒त रूप- 
से वस्तु और गुण एकमेक रहते हैं । ग्वनिज पदार्थोको 
हो लीजिए लोदे वाले परथर ( ॥07 [0ए॥४६९४ ) और 
अलुमीनियम वाले पत्थर ( बौक्साइट 3क॥576 ) न 
जाने सृष्टिके आरम्भमें जब प्रथ्वी जमकर ठोस पदा्थके 
रूपमें पृथ्वी हुई तले कब बने थे पर अब भी उनके गुण 
ज्यो के स्‍यों हैं। सभी धातुओं और पदा्थोंके साथ यही 
बात है | गन्धक या आवि्सिजन था हाइड्रोजन या तांबा- 
के सम्मिश्रणके दो उदाहरण ऊपर दिये गये है । गग्धक 
इत्यादिके जो गुण आजसे हजारों वर्ष पहले थे वे ही 


घ््छे] 





अब भी हैं और वे दी आगे भी सर्वदा रहेंगे । गुण भी 
बस्तुके परिवर्वनके साथ ही बदल सकते हें अन्यथा नहीं । 
वस्तुकी शुद्ध अवस्थाके गुण वस्तुकी शुद्ध अवस्थामें 
सवंदा एक समान ही पाए जायेंगे कभी भी कमवेश नहीं । 
जब वस्तुओंका सम्मिश्रण होता है तब उनके गुणांका 
समन्वय द्ोकर नए गुण परिलक्षित होते हैं पर मूल वस्तु- 
के सूलगुण सवंदा सूुलवस्तुर्में पूर्ण रूपसे सन्निहित 
रहते हैं-न अलग हो सकते हैं न कमवेश । 

आस्माका गुण चेतना भौर जड़ वस्तुश्रोंका गुण जड़त्व 
(अचेतना) भी अनादिकालसे उनके साथ हैं ओर रहेंगे। 
दोनोंमें संयोग होनेके कारण उनके गुणोंका समन्वय होकर 
जीवधारियोंके गुण विभिन्‍न रूपोंमें हम पाते हैं पर हर 
समय भ्रात्माके गुण आत्मामें ही रहते हैं भर शरीरको 
बनाने वाली जड़ वस्तुओं और रसायनोंके गुण जड़ वस्तुश्रों 
और रसायनोंके कारणों श्रोर संघोमें ही रहते हैं । संयोगके 
कारण न तो आत्माका चेतनगुण जड़ वस्तुओंमें चला 
जाता द्वै न जद वस्तुका गुण ( जड़त्व ) आत्मामें और 
जब भी दोनों अलग अलग होते हैं अपना अपना पूशाका 
पूरा गुण लिए हुए ही अलग होने है। 

विभिन्‍न जीवधारियोंके काय॑ कलाप उनके शरीरका 
बनावटके अनुसार छी होते हैं और हो सकते हैं । एक 
गाय गायके ही काम कर सकती है, एक चींटी चींटीक 
ही काम कर सकती है-एक सिह सिहके ही काम कर 
सकता दै-भन्यथा होना कठिन और असंभव एवं अम्वा- 
भाविक है। एक मानव-शरीरस जो काय हो सकते हैं वे 


अनेकान्त 





एक पशु शरीरसे नहीं हो सकते । एक पशु-शरीरके कारये 
एक पक्षी-शरीरसे नहों दो सकते । पुक पक्षीके काय कृमि- 
कीट शरीर घारियाोसे नहीं दो सकते इत्यादि । जीवास्सा 
शरीरके साथ एक मेक रहकर शरीरको चेतना मात्न प्रदान 
करता है पर उसकी शरीरकी कार्य क्षमताको बदल नहीं 
सकता# । ड 

“जीव” (आत्मा) को चेतना भी शरीरकी बनावट 
एवं सूच्मता रथूलताके अनुसार कमवेश रहती है। सूक्म 
एकेन्द्रिय जीवोंमे क्ञानचेतना हृतनी कम रहती है कि हम 
उन्हें जड़तुल्य ही मान लेते हैं । जैसे जैसे शारीरिक 
क्रमोन्नति रूपमे (ए०।प४ा०णा ०ए 882०8) होता 
जाता ईं श्रात्माकी चेतनाका बाह्व विकास भी उसी अनु- 
रूप बढ़ता जाता है। एकेन्ध्रियमें मी कितनी ही किसमें हैं 
जिनमें एक शरोरसे दूसरे शरीरमें ज्ञान चेतनाको उत्तरोत्तर 
वृद्धि पाई जाती है। एकेन्द्रियसे द्वीइन्द्विय हृत्यादि करके 
उत्तरोचर पंचेन्द्रियोमें सबसे अधिक आत्मचेतना बाह्य 
रूपमें परिलक्षित हं।ती है| उनमें भी मन वाले जीव [में शोर 
सर्वोपरि मानवोम चेतना ग्रधिकसे अधिक उद्नत अ्रवस्थामें 
मिलती है इसे अंग्रेजी में विकराशवाद ( ग्िए०0७४०॥ ) 
कहते हैं जिसकी हम श्रपने जेनशास्त्रोंमे वर्णित “उध्द्ध 
गति! से तुलना लगा सकते हैं। (अगले अंकमें समाप्त ।) 


७ इस विषयकी थोड़ी अधिक जानकारीके लिए मेरा 


लेख “शरीरका रूप ओर कम” देखें जो ट्रेक्‍्टरूपमें 
अमूल्य अखिल विश्व जनमिशन, पो० अलीगंज, जि० 
पुटा, उत्तर प्रदेशसे मित्ष सकता है । 





झनेकान्त जेन समाजका साहित्य और ऐतिहासिक पत्र है उसका एक एक अंक संप्रहकी वस्तु दै। उसके 
खोजपूण लेख पढ़नेकी वस्तु हैं। अनेकान्त वर्ष ४ से ५१ वें वर्ष तककी कुछ फ़ाइलें अवशिष्ट हैं, जो प्रचारफ़ी इष्टिसे 
लागत मुह्यमें दी जायेंगी । पोस्टेज रजिस्ट्री खर्च अलग देना होगा । देर करनेसे फिर फाइल प्रयत्न करने पर भी 


प्राप्त न होंगी । अतः तुरन्त झआडर दीजिये। 


जेनसमाजका ५० वर्षका हतिहास 


मेनेजर--“अनेकान्त! 
१ दरियागंज, देहली 


बाबू दीपचन्द्रजी जेन संपादक वर्धभान १६०१ से १६२० तकका तैयार कर रहे हैं। जिन भाइयोंक्रे पास 
इस सम्बन्धमें जो सामग्री हो वह कृपया उनके पास निम्न पते पर तुरन्त भेजनेकी कृपा करें । 


बाबू दीपचन्द जैन, सम्पादक वर्धमान, तेलीवाड़ा, देहलो, 


प्राचीन जेन साहित्य और कलाका प्राथमिक परिचय 


(एन० सी० वाकली वाल ) 


साहित्य ओर कलामें जेन समाजकी हजारों वर्ष 
प्राचीनकालकी संस्कृति सरी पढ़ी है । जेनच्मका 
प्रचार बोद्घर्मकी भांति विदेशोंमें नहीं हुआ था किन्तु 
वद्र भारतवर्ष में दी सोमित रहा। इस देशमें घामिकता, 
विद्ेष ओर विदेशी आक्रमणोंके कारणोके कारण जैन- 
साहित्य ओर जैनकलाका रोमांचकारी हनन हुआ वह तो 
एक ओझोर, किन्तु स्व जेन धर्मावलम्बियोक्ी असावधानी 
ओर स्वामित्वज्ञालस'से भी विशेष कर साहित्यका विनाश 
और प्रतिबंध हुआ । फल्ततः अनेक महत्वपूर्ण प्राचीन 
रचनाओंका अभी तक पता नहीं लग पाया ६ ओर अनेक 
कृतियों परसे जेनत्वकी छाप मिट चुकी है । 

फिर भी जैन साहित्य इतना विशाल और समझ है 
कि ज्यों ज्यों उसको बंधनसुक्त किया जा रद्ा दैं या प्राप्त 
करनेका प्रयत्न किय जाता रहा ह त्यो त्यो अनेक महत्व- 
पूर्ण रचनायें डपतब्ध इोतो आरही हें परन्तु यह काय श्रभी 
तक बहुत मंदगतिसे ही चल रहा है । उत्तर भारत और 
मध्य भारतमें. जहाँ कि विद्वानोंन विरोधके बावजूद ग्रन्थ 
प्रकाशनमें प्रगति जारी रखी और जेनग्रन्थोंको बधंनमुक्त 
कराने, संग्रहालय स्थापित कराने एवम्‌ जिनवाशणीके 
डद्धारके प्रति समाजमें चेतना लानेका कार्य अनवरत किया, 
बहां भी अब तक सभी भणडारोंक्री सूचियाँ एकन्र नहीं 
हो सकी । कहां कहां किन किनके अधिकारमें कुल मिला- 
कर कितने हस्तलिखित प्रन्थ हैं इसका मोटा ज्ञान भी 
अभी तक प्राप्त नही हुआ | भौर दक्षिण प्रान्तका हाल तो 
और भी अधिक चिन्तनीय द्वे) दक्षिणही कनड़ी, तेलगू 
आदि लिपियोंमें बढ़ी संख्यामें दिगम्बर जेन साहित्य दे 
झोर वह उत्तर व मध्य भारतकी अपेक्षा प्राचीन भी हैं 
परन्तु उसमेंसे थोड़े ही साहिस्यकी ५तिलिप देवनागरी में 
है| पाई है। दक्षिण भारतकी भाषा ओर लिपि शेष 
भारतकी भाषा ओर क्िपिसे अत्यन्त क्लिप्ट और अमम्बद्ध 
दोनेके कारण दृघरकी प्रगतिका प्रभाव उधर बहुत ही 
कम भात्रामें पढ़ा, उधरके जैनबंधुओंसे इधरके जेन- 
बंधुओका सम्पर्क भी कम पड़ता गया उनके साभाजिक 
रीति रिवाज और पूजा विधानकी क्रियाये' उधरके 
अन्य धर्मावलस्बियोंके रीति-रिवाज और क्रियाकाण्डसे 


अधिकाधिक मिलती चल्ली गई” और आज अनेक स्थानों 
पर देखा जा सकता द्वेकि दक्षियके कई दुथानोंमें जेन 
संश्क्ृतिका ही एक प्रकाशसे लोप हो गया है। डघरके 
अनेक मन्दिरोकी अवस्था अ्रतिशय शोचनीय हो गई दे । 
डन संदिरोमे जो ग्रंथ रददे होगे या हैं उनकी भ्रवस्थाका 
अनुमान, सहज ही किया जा सकता है। उत्तर व मध्य 
भारतमें कागज पर लिखनेकी प्रथा प्रचलित होनेके घाद 
भी दक्षिण सारतमे ताइपश्न और भोजपशन्रका उपयोग 
बहुत समय तक होता रहा था ओर उन ताढ़पन्नों पर 
लगातार तेल ब्रश न करनंके कारण उनकी आयु 
अममय में क्षीण हो जाना अनियाय है; चूहों, कोड और 
सर्दी पानीसे भी बहांके अरथोका विनाश काफी सात्रासें 
हागया होगा, जबकि वे असावधानी और अवद्देजनासे 
ग्रसित हुये होंगे । फिर भी भद्टारकोंके अधिकारमसें व कुछ 
मंदिरों और व्यक्तियोकि संप्रहालयोम एक बड़ी र/शिमें भ्रव 
भी ग्र'थ मौजूद हैं परंतु उनको प्राप्त करमेमें या वहीं पर 
उनको सुरक्षाका समुचित प्रबंध करने शीघ्रता नहीं की 
जायगी तो भय दे कि जैनसमाज इस अमूल्य निधिसे 
सदाके किये हाथ धो बेठेगी। 


जिस किसी वस्तु पर जेनथध् और जैनपुरातत्व- 
सम्बन्धी कोई लेग्व उपत्षव्त हो वही साहित्य है। अतफव 
ग्रन्थोके साथ साथ शिलालेख, ताम्रपन्न, पद्टावलियां, 
ग़ुर्वावलियां, मूर्तिके नीचेका उत्कीर्ण भाग, चरणपादुका- 
के लेख, ऐतिहासिक पत्र आदि सभी सामग्री साहित्यके 
इस व्यापक अर्थमें समावेशित दँ। समय निर्णय, तश्व 
विचार आदिक्री दछ्टिसि यह सभी सामग्री अ्रत्यन्त महत्व 
रखती है और भारतीय हतिहासका प्रत्येक अध्याय हस 
पुरातन्व को प्रकाशमें न लानेसे अपर्ण रहता है । 

अतपृथ साहिस्यका सुल्पाॉकन उस पर क्गी हुई 
लागत परसे नहीं किया जा सकता हैं। यदि लेखकोका 
कागज कलम स्याहीका सुलप्रतिका और स्थानका साधन 
जुटाकर आज एक प्रंथकी प्रतिलिपि ९००) के खर्चस हो 
सकती हैं सो उसमें सान्लमरका समय, उसको मूल प्रतिके 
साथ मिलाकर शुद्ध करनेमें विद्वानके कायं ओर देखरेखःर 
का मूदय मिलाकर उसका जो प्रुल्यांकन हो सकता हैं उससे 
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अनेकान्त 
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स््रौ गुखा मूल्य भी उसकी प्राचीनतर प्रतिके लिये ऐति- 
हासिक दृष्टिसे यथेष्ट नहीं है। यह अगाध सम्पत्ति जो 
पूर्वाचायों झुनियों, भद्दारकां, विदानों भौर अन्य पू्वज़ोंने 
संसारके प्राश्ियोंके कक्याणकी भावनासे अपने ध्यान 
स्वाध्याप और आध्म चिल्तवनको गौण करके समाजके 
हाथोंमें सोंपी है उसकी रक्षाक्रा उपाय न करना वास्तवमें 
झपने पूवंजोंकी, धमंकी और भगवान केवल्नीकी श्रवद्देलना 
करना दै क्योंकि श्र्‌ तज्ञानको तीर्थंकर भगवानके समान 
ही पूजनोय साना गया हैं । साहिस्यकी किसी भी 
अजोबद वस्तुका विनाश होनेके कारण धर्मंसे लेकर देश 
तकका और कभी कभी संसार तकका भहित हो सकता 
है। यदि कुन्दकुन्द स्वामीको कुछ अनुपलब्ध कृतियोंकी 
भाँति समयसारादि कृतियां भी विनष्ट होगई होतीं तो 
अनेक सेद्धान्तिक शंकायें ओ विद्वानोंके मनमें उठा करती 
हैं वे या तो उठती ही नहीं, या उनका समाधान प्रमाण 
पूर्दक तुरन्त हो जाता । 
ग्रन्थ रचना किन्हीं खास व्यक्ति, समुदाय या फिरके 
के किये नहीं किन्तु प्रणीमात्रके हितके लिये की गई है, 
ज्ञानोपार्जन द्वारा अार्मस्वरूपफो पहचानने और आत्म 
कल्याणके शिमिस तत्पर द्वोनेसे ही शास्त्राक्ती सच्ची भक्ति 
डोती है भ्रौर वह ज्ञानोपाजंव शास्‍्त्राको आलमारीके 
सामने अश्य॑ खढ़ाने ओर स्तुति पढ़नेसे नहीं, उनके पटन 
पहनसे दोती हे । अ्रतएव उनके पठन प।४नकी सुविधाका 
अधिकसे अधिक प्रसार करना ही जिनवाणीके प्रति 
सच्ची श्रद्धा ओर भक्ति है। हसके प्रतिकूल उनके पठन 
पाठन पर रोक कगाने और उनको तालोमें बंद कर उन पर 
स्वामित्व स्थापित करनेके परिणाम स्वरूपसं जो अवस्था 
उत्पन्न हुई, वह वर्णातीत है । 
रोकभाम और तालाबन्दीके कारण पठन पाठनकी 
प्रशालीमें €स दुआ उसके साथही अब मुद्रणकलाके 
खुग्में बहुतसे ग्रस्थ छुप जानेके कारण हस्तब्विखित ग्रन्थों 
परसे पठन पाठनकी प्रथा उठतो जा रही दै। परन्तु यह 
न भूलना चाहिये कि दस्तक्वेिखित अंथ परसे स्वाध्याय 
करने मे प्राचीन समयके कागज़की अनावट, स्थाहीकी 
समक, भच्चरकी सु दरता व सुघड़ता तत्कालीन लेखन- 
कला और परिपाटीके प्रत्यक्ष दशनले हृदयमें जो श्रद्धा, 
भक्ति और भावशुद्धिका उदय ओर संचार होता है वह 
मुद्रित अ थपरसे नहीं हो सकता है। इस कथनकी सत्यता 


उन सभी व्यक्तियोंने स्वीकारकी है जिनने छुपे ग्र भको 
स्वाध्याय करते करते कारणवश उसी प्रथकी प्राचीन 
प्रतिसे स्वाध्याय करना शुरू किया है। दस्तक्तिखित प्रंथ 
परसे स्वाध्याय करनेमें प्राचोनताको छाप बनी रहती दे 
और इसका सबसे बढ़ा लाभ यह है कि प्रंथोंकी देख रेख 
बराबर रहनेसे चूदे, दीमक, कीड़े और सर्दी श्रादि उपद्ववोंसे 
ग्रथ बचे रददते हैं। झ्तएव जिनवाणीकों हमेशा उपयोगकी 
वस्तु समझकर हस्तलिखित ग्र थों परसे पठन पाठन करनेकी 
प्रथाक्री प्रोप्साहन देना आवश्यक है। एक तो प्रतिलिपि 
करानेमें खर्च बहुत आता है, दूसरे क्ेखकोंका और मूल शुद्ध 
प्रतिका मिज्ञना कठिन होनेसे हस्तलिल्लित भ्रथोंकी कहींसे 
मांग आती है तो वह सहजही ठीक रीतिसे और ठोक 
समय पर पूरी नहीं हो पातो है इस कारण दिन दिन 
छापेके प्रथोपरसे पठन पाठनका रिवाज बढ़ता जा रहा दे । 
परन्तु अनेक कारणोंसे ऐसा होना ठीक नहीं दे । यदि 
इसी प्रकार होता रहा तो हस्तल्तिखित अंथोंकी लिपिका 
पढ़ना भी कुछ वर्षो बाद कठिन द्वो जायेगा। शआ्राज भी 
रहुतसे पंडित प्राचीन प्रतियोकी लिपि पढ़नेमें असमर्थ 
रहते हैं कारण उनको अभ्यास नहीं दे । प्रतएव जहां 
तक संभव हो, मंदिरोमे, शास्त्रसभाओमें, उदासी नाश्रमोमे 
ओर सुनिर्ंधोंमें शास्त्र स्वाध्याय दस्तज्नखित श्रति परसे 
होना चाहिये । 
इस सुरक्षात्मक दृष्टिसे अथीकी किसी एक स्थान पर 
अनेकानेक प्रतियोंका जमाव करनेकी अपेत्ता जहां जहां 
जिन प्र थोंकी आवश्यकता हो वहां वहां भ्रावश्यकवानुसार 
अतियोंका विकेन्द्रीकरण होना चाहिये । 
यह तभी हो सकता है जबकि छोटे बढ़े सभी स्थावोके 

मंदिरो, भंडारों व ब्यक्तियोंके भराधीन हस्तलिखित अंथोकी 
सूची प्राप्की जाथ और उन एथक्‌ पृथक सूचियों परसे 
एक सम्सिज्षित सूची ग्रन्थ कमसे कम तेयार द्वो जिससे पता 
लगे कि किस पअन्थकी कुक मिलाकर 'छ्वितनी प्रवियाँ हैं, 
थे कहां कहां हैं किस अवस्थामें हैं, ये जहां हैं चद्मां उनका 
पठन पाठनके लिये उपयोग होता है या नहों, यदि नहीं 

तो अन्य स्थान पर उनकी आवश्यकता दै या नहीं । यदि 

अन्य स्थान पर उनकी आवश्यकता हो तो या तो भन्य- 

स्थानके श्रनावश्यक अंथोंके द्वारा या उसका ठजित मूल्य 

निर्धारण द्वारा या वापसीके करारपर #थको एक स्थानसे 

दूसरे स्थान भिजवानेकी ब्यवस्था होनी चाहिये। प्राचीनतर 


किरण ३ ॥ 


प्राचोन जैन साहित्य और कलाका प्राथमिक परिचय 
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प्रतिका ज्ञानभी सम्पूर्ण स्थानोंकी सूची प्राप्त होने पर ही 
हो सकता है। एक स्थानकी आवश्यकता अनावश्यकताका 
ज्ञान भी सम्पूर्ण स्थानोंकी सूचीके बिना प्राप्त नहीं किया 
जा सकता है तथा जीयं अंथोंका उद्धारमी तब तक असंभव 
बना रहता हैं। अपूर्ण प्रन्थोंकी पूर्तिभी सम्पूर्ण स्थानोंकी 
सूची प्राप्त होने पर भनायास और सहज ही हो सकती 
है। अतएव सभी दृष्टियोंसे सूचीका कार्य पूरा करना 
सबसे अधिक महत्वपूर्ण हैं तथा प्राथमिक अआावश्यकताका 
विषय है । इसी प्रकार कज्नाभी अत्यन्त चिन्तनीय स्थिति- 
में दे । कल्नाके कई भेद हैं, यथा-- 
कला 

खनन, वास्हु, शिल्प, लेखन, चित्र, सूची, नृत्य, 

अनुष्ठान ध्यान श्रादि। इसके प्रतीक :-- 


| आह बज अल कक 


तीय॑ मंदिर गुफा स्तंभ स्तूप बेदी सिहासन द्वार तोरण 


न्जास्व्लल्लल्लक कक 


मंण्डल हम्ये शिखर कलश इन्द्र व यक्ष मूति ध्वजा देवमूर्ति 
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तपोमूति चरण यंत्र शिलालेख ताम्नपत्र पद्द रथ पालकी 


॑ाणणणणएणएणणणण०णा ४० नम 


कृत्रिम पशु पालन चंदोवा वेप्टन उपकरण, आदि । 


नक्काशी, पद्चीकारी सुघड़ता, निर्माण, दृढ़ता, 
सुन्दरता, भव्यता आदि अनेक दष्टियोसे जेन समाजकी 
ये वस्तुय अपना सानौ नहीं रखती और प्राचीन सम्यताके 
स्मारक म्वरूप दहन वस्तुओंंकी गणना संसारकी श्रलभ्य भर 
अद्वितीय वशतुओंमें दे । इनमेंसे श्रगणित वस्तुये श्रब 
तक भी भूरे छिपी हुई हैं जिनका उद्धार अवश्यमंव 
करना चाहिये | इन वल्तुश्रोंके निर्माणम जेन समाजकी 
अखंख्य धनराशि लगी दे, व अ्रबभी लगती आ रही है । 
न ज्ञाने कितने बंघुआंका इसके निर्माण और रक्षाम समय 
और शक्तिका ही नहीं किन्तु जीवन तकका,बलिदान हुआ 
है। साहितथ श्रौर कक्षाके श्राधार पर ही समाजकी 
ससकृतिका निर्माण इता दे । 
(१) नित्य व नेमित्तिक धामिक कम (२) घामिक 
अनुष्ठान (३) आत्माचितन (४) तत्व विचार (२) अहिसा 
घान जीवन (६) सत्यता (७) नेतिक द७ता (८) सदुसद्‌ 


विवेक बुद्धि (६) वीरता (१०) शिष्ट सभ्य रहन सहन 
(११) धर्म प्रभावना (१२ ज्ञान प्रचार (१३) उच्च सहवास 
(१४) राजनीतिज्ञता (१९) वाणिज्य चतुरता (१६, 
अधिकार रक्षण (१७) परम्परा पालन, आदि लोकोत्तर 
गुण साहित्य और कलाकी ही देन हैं। बढ़े भाश्चयंकी 
बात है कि जेन समाजकों अभीतक सब स्थानोंके विषयमें 
इस कलाके प्रतीक मंदिर सूति आदिका सम्पूर्ण परिचय 
नहीं है। इस परिचयके भ्रभावमें ही आये दिन पतविश्र 
मंदिर, सृर्ति आदिके विषयमें अनेक दुर्घटनाय सुननेमे 
आराती हैं, जब वे किसी अन्य धर्मावक्षम्बी या सरकारके 
अधिकारमें चल्ली जाती हैं तब दोड़धूप, मुकदमाबाजी, 
प्राथंनायें आदिमें बहुत कुछ समय, शक्ति और दऋृष्य 
लग कर भी पूरी सफलता मुश्किकसे मिलती है परिचयके 
अभावमें ऐतिहासिक प्रमाण उपस्थित करनेमें भी कठिनता 
आती है। हसलिये साहित्य और कज्ञाकी सभी वस्तुओोंका 
सभी स्थानोंसे पूरा पूरा परिचय प्राप्त करना तत्सम्बन्धी 
वलमान अवस्थाका ज्ञान प्राप्त करनेके लिये प्रथमावश्यक 
ओर अनिवाये है| इसमें किसी दूसरे अभावको अपेक्षा 
सम्राजकी उदासीनता दी देरीके क्षिये जिम्मेदार है। यदि 
समाज लगनसे काम ले, ब्यवस्थित रीतिसे कार्य सम्पा- 
दुन करना श्रारम्भ करे तो बरसाका काम दिनोमे पूरा हो 
सकता है अन्यथा माढी मोटी रकम ख्च करके भी दिनों- 
का काम बरसोमें पूरा नहीं दी सकेगा ऊेसा कि भाज तक 
का इतिहास बतल्ाता हैं । 

बगेर योजनाके, वगेर क्रमिक उन्‍नतिशोल व्यवस्था 
के, कोई भी महान कार्य सम्पादित नहीं हो सकता हैं । 
कहना नहीं होगा कि हमारी समाजका साहित्य और कल्षाका 
सेन्र लगभग अ्रस्तण्ड भारतके क्षेत्र जितना ही विस्तीण 
है । प्रत्येक स्थानसे हन विषयोक्रा वाल्तविक परिचय 
प्राप्त करनेका काये कहनेमें जितना सरल दै, करनेमें 
उतना सरल नहीं है । परन्तु कायकी महानतास भय 
खाकर डउदासीन और निश्चेष्ट होना कोई बुल्धिम'नी नहीं । 
आज जो रेगिस्तानोंको सरलब्ज किया जा रहा है, दुर्ग 
पहाड़ और बीहड जंगलोको श्रावागमन श्रौर खेतांक याग्य 
बनाया जा रहा है, वद्द क्या कोई साधारण काम दे? 
परन्तु निरन्तरके प्रयास्त, दृढ़ता, स्वावक्ञंवन सहयोग झादि- 
के सहारे इन मद्दान कार्योमें सफलता मिलती था रही है। 
भारत भरका बल़िंग मताधिकार निर्वाचन चेम्रोंके द्वारा 


ण्द्] 


अनेकान्त 


( किरण ३ 





प्रदान किया जा चुका है यह देखते हुए यह काय कोई 
कटिन नहीं है यदि सुब्बवस्थित रीतिसे किया जाय | 

वह रीति यद्द है कि प्रथम प्रारस्मिक परिचय प्राप्त 
कर लिया जाय । प्रारम्भिक परिचय प्राप्त करनेके बाद 


विस्तृत परिचयके लिये सभी सुविधाश्रोंका मांग उन्मरुक्त 
और प्रशम्त हो जायगा | 


इस प्रारम्भिक परिचय श्राप्तिका कार्य एक निर्दिष्ट 
फॉर्म पर होना चाहिये कि जिससे श्रपने आप इन दोनों 
विषयकी इिरेक्टरी तेयार हो जाग, श्रागामी पतन्रव्यवहारके 
लिये सब स्थानोके नाम पते प्राप्त हो जांय ,वीरसेवा मंदिर- 
की शोरसे प्रचारक्त भेजकर शास्त्रभंडारोंक निरीक्षणका 
कार्य प्रारम्भ हुआ हैं उसके लिये भ्रत्येक स्थानका प्रोग्राम 
चहलेसे ही इस प्रकारका निश्चित कर लिया जाय कि 
डस दिशामें और उस लाइनमें कोई महेत्वका स्थान छूटने 
न पावर और जिन स्थानोकी शास्त्र सूची किसी सरस्वती 
भवनमें या किसी अन्य स्थान पर पहलेसे आई हुई हो 
सो उसे प्रचारक साथ में लेते जे कि जिसको सिलान करके 


पूरी करनेका कार्य सहज शोर शीघ्र हो जाय । 
थे फॉर्म प्रस्येक शास्त्र भंडार और प्रस्येक धममस्थानके 


लिये अ्रलग अत्षग हं!', छोटे आकारके पुष्ठ कागज पर 
छुपाये जावें और [,0086 ]०थस फाइलिंगके लिये पहले 
से ही छेद (।?५70॥) करा दिये जावें । इनमें पूछुताछुके 
विषय इस प्रकारके रखे जाये:--- 

साहित्य सम्बन्धी फाम--भंडार किसके अधिकार 
में दै। किस स्थान पर दै | सुरक्षाकी दृष्टिस वह स्थान 
टोक है था नहीं । दृस्तल्िग्वित ग्रन्थोंकी कुल संख्या। 
साइपत्न[दि अन्थोंकी संख्या | वर्षमें १, २ बार वेप्टन खोल 
कर ग्रन्थ देखे जाते हैं या नहीं । पग्रन्थोंकी सूची तंयार है 
या नहीं । श्रतिशय #राचीन ग्न्थोंका नाम व संख्या । 
मध्म्सत योग्य ग्रस्थोका नाम व संख्या । ग्रंथोके देन लनका 
लेग्वा रखा जाता है या नहीं । भंडारके कार्यकर्ताका नाम 
व पता बहाॉँकी जनता किस विषयोंके ग्रन्थोका पठन पाठन 
करती हैं और किस विषयके ग्रन्थाक्ना वहां उपयोग नहीं 
हो रहा है. किन विषयोके या कौन कौन ग्रन्थ मंगवाने 
की वहाँ आवश्यकता हैं| आदि | 

धर्मस्थान सम्बन्धी फार्मः-मन्दिर या घम्मस्थान 
किस पंचायत या ध्यत्ति के अधिकारमें है । किस स्थान पर 
है। मंदिरमें मूर्तियोंकी संख्या, प्राचीन मृतियोंकी संख्या 
और उन पर अंकित हो तो सम्बत्‌ । प्राचीन यन्त्र और 





शिल्ञालेखादि पुरातत्व सामग्रीका संज्षिप्त परिचय । 
मंदिरकी वाषिक स्थायी आय भौर खर्चके अ्रंक । मन्दिर 
सम्बन्धी स्थायी जायदादका स'ज्षिप्त परिचय | मन्दिरकी 
अस्थायी सम्पत्तिका अनुमानिक मूल्यांकन । पूत्न प्रत्ञाल 
नियमित रूपसे करने वालोकी संख्या ! मन्दिर सम्बन्धी 
पंचायतोकी घर संख्या व जन संख्या । पंचायती मुखिया 
या कायकर्ताका नास व पता ) जीक्योद्ध/।र आदिकी आव- 
श्यकदा क्या है और उसमें कितना व्यय होनेका अचुमान 
है | झ्रादि । पुरातत्व सम्बन्धी संस्थाओं तीर्थक्षेत्र कम्रेटियो 
ओर सरस्वती भवनोके अतिरिक्त अन्य सदाशयी महानु- 
भावाकों भी उपरोक्त दोनों फार्मोका ढाँचा विचार पूबेक 
निश्चित का लेना चाहये और फार्म छुपत्राकर उसकी 
खानापूर्तिके लिए यह काय व्यवस्थित रूपमें तत्काल चालू 


होकर शीघ्रतया सम्पादित हो जाना चाहिए | 
कै थ है 
हालकी मदु मशुमारीके विस्तृत आंकद़े प्रकाशित 


होने पर इस अनुमानकी पुष्टि ही होगी कि छोटे गाँवकी 
जनता बड़े गाँव ओर नगरोाकी ओर अआकृष्य हीती भा रही 
है जिसके कारण छोटे गोवाकी श्रात्रादीमें इतनी तेजीसे 
कमी हो रही दे कि वहाँके मन्दिरों व अन्य सार्वजनिक 
स्थानोके साथ वहांके शास्त्रभंडारोकी दशा भी चिन्तनीय 
हे। उठी है। धर्मादेके हृब्य और धर्मादा जायदादके विषयमे 
राजनीतिक हत्चलसे समाज परिचित्र हैं। पंचवर्षीय 
योजनामें झार्थिक समस्या सुलक्ानके लिए धर्मादेकी 
सम्पत्ति प्राप्त करनेका भ्रस्ताव नताओं द्वारा रखा जा 
चुका है। देखभाल और जीणोंड्वर आदिकी त्रुटिके कारण 
उनके महत्वपूर्ण स्थानों पर सरकारके पुरातस्व विभागने 
कउठजा कर लिया दै । प्रमाणाभावषमें अनेक अनिष्ट घट- 
नाये अ्रय तक मंदिरों,वीथक्षेत्रो आदिके सम्बन्धर्मं घटित हो 
चुकी है श्रतएव मात्र साहित्य, कल्ला और पुरातत्वकी दृष्टि 
से ही नहीं किन्तु आर्थिक दृष्टि व अन्य बहुसंख्यक काररों 
से भी वर्तमानमें यह अत्यन्त आवश्यक है कि सब स्थानों- 
से प्रस्तावित फा्भ भरकर आजार्वे और उनसे बिना किसी 


अतिरिक्त भ्रमके डायरेक्टरी तेयार होकर भतिष्यके लिये 
भलीभाँति साच समझकर रक्षात्मक व्यवस्थाकी जाय । 

किसी अनिष्ट घटनाके पश्चात्‌ की गई आार्थना, सुक- 
दुमेबाजी और पश्चातापकी अपेक्षा वतसान परिम्थितका 
समुचित ज्ञान प्राप्त कर संभावित अनिष्टसे बचनेका 
प्रयत्न करना विशेष प्रयोजनीय है । 

आशा है कि समाज हस प्राथमिक आवश्यकता 
प्रति डदासीन न रहकर कार्यक्षेत्र मे अप्रसर होगी । 





हमारी तथियात्राके सस्मरण 


( गत किरण $ से आगे ) 


सोनिजी का परिवार एक धामिक परिवार है उन्होंने 
समय समय पर अपनी कमाईका सदुपयोग किया 
है विद्वानाका समादर करते हैं. संयम और त्याग 
मार्गंका अनुसरण करते रहते हैं। सोनिजी स्वयं एक 
धर्मनिष्ठ व्यक्ति ह । और ग्रृहस्थोचित षटकर्मोंका 
यथेष्टरीत्या पालन ऊरते हैं। 

२ नसिया गोधाजीकी, ३ नसिया बढा घढाकी. ४ 
नसिया छोटा घढ़ाको, € नसिया नया धडढाकी । इन पांचों 
नतियोमें दो ब्यक्तिगत हैं और तीन नसिया तीन विभिन्न 
धघडोकी हैं जो उनके नामोंसे प्रसिद्ध है । जिनसे स्पष्ट प्रतीत 
होता है कि अ्जमेरके जे नियास किसी समय फिरकावन्दी 
रही है। ६ शान्तिपुरा मान्दरजी, दौलतबागस क्रशिचिय- 
न गंजमें है । ये सब धार्मिक स्थान सेठजीकी धरंशालापध्र से 
दो फरलॉगकी दूरी पर है। धर्मशाला मुहल्ला सरावगी हे 
फल गकी दूरी पर है और शाब्तिपुराका वह मन्दिर इन 
घरंशालाशोसे उद मील दूर है। ७ तेरहपंथी बड़ा संदिर 
जी, सरावरगी मुहल्लेभें, स्वजांचीकी गनीवें है 
संठजीका नया चेस्यालय -मन्दिरके सामने । 

& चेत्यालय पिंडरियाका, १० मन्दिरजी नयाघडा, 
१$ अन्दिर गोधाजीका, ३२ पश्मावती मन्दिर, १३ बढा 
मन्द्रिरजी, १४ छोटा धड़ा मन्दिरजी सहातगी मुह्ण्लमे 
घीपडीकी ओर जाते हुम्ने सामने । ११ गोघा गुवाईा 
मन्दिर लाल बाज/में है, जिसमें सरावशी मुहज्लेस 
अजमेरी धड्ागलोमें होकर जाना होता है दो फर्लांगकी 
दूरी पर अवस्थित हैं।१६ उतार घसेटी मन्दिरजी, 
१७ डिग्गीका मन्दिर, इसमें उक्त घसेटां मुहल्ले से जाना 
होता है । 

केसरगंज--घधमंेशालासे ७-५ फलंगकी दूरी पर 
स्टेशन रोड पर मटिन्डल पुलके सामने गद्नीमें अवस्थित 
हैं। १८ पत्लजो बालोंका मन्दिर केसरगंजके मंदिरके 
समीप तीनमंजिस्ते मकान पर स्थित है। 

वीरप्तेवामन्दिरिके भ्रधिष्ठाता आचाय खुगलकिशोर जी 
से स्थानीय प्रायः सभी सजन मिलनेके क्िप आप । यहाँ 
प्रमुख कार्यकर्ता हीराचन्द्रजी बोहरा सेठ सा० के संक्रेटरी 


हैं। यहांके युवकरॉंकी रणासे मुख्वार साहब को मुझे 
ओर पं० बाबूलालजी जन्ादार को झहरना पद्रा | 

शामको चार बजेके करीबत्र हम ज्ञोग किरायेकी एक 
टैक्सीमें यहोंसे हिन्दुओके तीथस्थान पुष्कर देखने गए 
जो अजमेरसे ७ मीलकी ठूरो पर अवस्थित है । रान्ता 
पहाड़ी और सावधानीसे चक्षनेंका है; चल्लते समय दृश्य 
बड़ा ही सुहावना प्रतीत होता है । जहाँ श्रक्माजीका मंदिर 
सुन्दर है । वहां भगवान महावीर स्वामीकी विशाल सूर्ति- 
का दर्शनकर चित्तमें बढ़ी प्रसन्‍नता हुई। पुष्कर सन्‌ 
१६२७ में मस्तक रहित एक दिरास्बर जन सूतिका झवशप 
मिला था जिसके लंखस रपट है कि वह सं८ १११९ में 
आ।चाय गोतानन्दीके शिव्य पंडित गुण्गचन्द्र द्वारापति- 
ष्ठित हुई थी । ७ कार्तिकके महीनेमें यहां मेला भरता है । 
पुष्करकी सीमाके भीतर कोई जीव द्विसा नहीं कर सकता। 
पुष्करसे वापिस आकर दम लोगाने हीराच-द्व्जी बोहर/्के 
यहां भोजन किया। रात्रिकों संठज्ञीकी नसियार् खेठ 
भागचंद्रजी की अध्यक्षतास एक सभा हुई जिसमे सुरुतार 
साहब बाबुलाल जमादार और मेरा भाषण हुआ । इसव, 
बाद केशरगंज होते हुए हमलोग कार द्वारा रातकों 
$ बज ब्यावर पहुंचे । 

व्यावरम हम लोग ला० वसन्तत्ञाह्षजीके महानमे 
टहरे, उन्होंने पहले ही ७म क्ञागोंके ठहरनेकी ब्ववस्था 
कर रक्‍ग्ी थी |, लफ बसनन्‍तल।लजी जा० फिरोजीलाजजी 
आर लाला राजकृप्णजीके देहत्ली भतीजे हैं। थे बड़े ही 
सिल्ननसार और सज्ून है । उन्होंने सबका झातिध्य किया 
आर भोजनादिकी सब व्यवस्था की । वब्यावरका स्थान 
आब हवाकी दष्टम अच्छा हैँ परन्तु गर्भीके दिनोंमे यहां 
पानीकी दिवकत रहत॑। दे । नशियांजीके शान्त वाताबर ण्म 
बती स्यागियोके ठहरनेका अच्छा सुभीत। है। प्र ताल 
हाते ही मैंसित्तिक क्रियाओस निद्ृत होकर स्वर्गीय सेठ 
चम्पालालजी रानी वालोंकी नशियांजीमें दर्शन किये, और 

# संदत्‌ १६% आगण ( अगहन ) सुदी ३ आचार्य 
गोतानन्दी शिष्य पंडित गरुणचन्द्रेण शास्तिनाथ प्रशिमा 
कारिता । 


६० ] 





देखा | प॑ पन्नालालजी सोनी उसके सुयोग्य व्यवस्थापक 
हैं। उन्होंने भवनकी सब व्यवस्थासे अवगत कराया। 
सु कि यहांसे जतदी ही उद॒यपुरको प्रस्थान करना था, 
इसीसे समयक्री कमीके कारण भवनके जिन हर्तलिखित 
प्रग्थॉंको देख कर नोट लेना चाहते थे वह काये शीघ्रतामें 
सम्पन्न नहीं हो सका | ब्यावरसे हम कोग टीक ६ बजे 
सबरेसे १६० मीलका पहाड़ी रास्ता तथ कर राज्िको 
१०॥ बजेके करीब डद्यपुर पहुँचे। रास्तेमें हिन्दुओके 
प्रसिद्ध तीर्थ नाथद्वारेकों भी देखा और शामका वहीं भो ज्ञ- 
नादि कर सड़कके पहाड़ी विषम रास्तेकों तय कर, तथा 
प्राकृतिक दश्योंका अवल्लोकन करते हुए उदयपुरके प्रसिद्ध 
'फतेसिंह मेमोरियक्ञ” में ठहरे। यह स्थान बढ़ा सुन्दर 
और साफ रहता है, सभी शिक्षित और श्रीमानोंके ठहरने- 
की इसमें ध्यवस्था दै। मैनेजर योग्य आदमी हैं | यद्यपि 
यहाँ ठहरनेका विचार नहीं था, परन्तु मोटरके कुछ खराब 
हो आनेके कारण ठहरना पढ़ा । 

उदयपुर एक प्रसिद्ध ऐतिहासिक स्थान है। राजपूताबे 
( राजस्थान ) में उम्तकी अ्रधिक प्रसिद्धि रद्दी हे | उदय पुर 
राज्यका प्राचीन नाम 'शिविदेश! था, जिसकी राज़घानी 
महिमा या मध्यमिका नगरी थी, जिसके खण्डहर इस 
समय उक्त नगरीके नामसे प्रसिद्ध हैं और जो चित्तौड़से 
७ मील उत्तरमें अवस्थित हैं & | उदयपुर मेवाढ़का ही 
भूषणा नहीं है किततु भारतीय गौरबका प्रतीक है।यह 
राजपूतानेकी यह घीर भूमि है जिसमें भारतकी दासता 
अथवा गुहामीकों कोई स्थान नहीं दै। महाराणा प्रतापने 
झुसक्षमानोंकी दासता स्वीकार न कर अपनी झानकी रक्षामें 
सर्वेस्व अपंण कर दिया, भौर अनेक विपत्तियोंका सामना 
करके भारतीय गौए्दको अक्षुझण बनासे रखनेका ५यरन 
किया है | डदयपुरको महाराणा शइयसिदहने सन्‌ ११२६ 
में बसाया थ', जब मुगल सल्लाट्‌ अकबरने चित्तोह़गढ़ 
फतह किया। उस समय डदयसिहने अ्रपनी रक्षाके 
निमित्त इस नगरकों बसानेका यरन किया था। उदयपुर 
स्टेटमें जेन पुरातत््वक्की कभी नहीं है । उदयपुर भौर आस- 
पासके स्थानोंमें, तथा भुगभंमें कितनी ह्वी महत्वकी पुरा- 
तन सामप्री दबो पढ़ी है। विवोजियाका पाश्यनाथका 





& देखो, नागरी प्रचारिणो पश्चिका भागा २ धैू० २२७ 


अनेकान्त 


श्रह्मीं गेलक पत्नालाल दिगम्वर जेम सरस्वती भवनकों 


[ किरण रे 


दिगम्बर जेन मन्दिर, िम्रकूटका जैन कीर्तिस्तम्भ, और 
विष्तौड़के पुरातन मन्दिर एवं सूर्तियाँ, और भष्टारकीय 
गद्दीका इतिद्ृत्त हुस समय सामने नहीं है। घुलेव ( केश- 
रिया जी) का आदिनाथका पुरातन दि० जेन मन्दिर 
जैनधंकी उज्वल कीर्तिके पुज हैं, परन्तु यह सब उपलब्ध 
परातन सामग्री विक्रमकी १० वीं शताब्दीके बादकी 
देन है । 

उद्यपुरमें इस्र समय ८ शिखरवन्द मन्दरि और २ 
चैस्यालय हैं। हम सय लोगोंने सानन्द बन्दना की। 
डउदयपुरके पाश्वेनाथके एक मन्दिरमें मूक्ननायककी मृति 
खुमतिनाथकी है, किन्तु डसके पीछे भगवान पाश्यनाथकी 
सं० १५४८ वेशाख सुदी १३ की भद्टारक जिनचन्द द्वारा 
प्रतिष्ठित मूर्ति भी विराजमान दै। समय कम होनेसे 
मूतिलेख नहीं लिये जा सके, पर वहाँ १२ वीं १३ वीं 
शताबदीकी भी मूर्तियां विराजमान हैं। वसवा निवासी 
आनन्दरामके पुत्र पं० दौलतरामजी काशलीवाल, जो 
जयपुरके राजा जयसिंहके मन्‍्त्री थे वहाँ कई वर्ष रहे हें 
और वहाँ रह कर उन्होंने जेनधरंका प्रचार किया, वसु- 
नन्दि श्रावकाचारकी सं० १८०८ मे टब्वा टीका धहांके 
सेठ बेज्ञजीके अनुरोधसे बनाई | हतना ही नहीं, किन्तु, 
संचत्‌ १७६२ में क्रियाकोषको रचना की । और संवत्‌ 
१७६०८ में अध्यात्स बारहस्वड़ी बना कर समाप्त की % । 
इस अन्थकी अन्तिम शर्तिम वहांके श्रनेक साधर्मी 
सज्जनोंका नामोरुलेख किया गया है जिनको प्रेरणासे उक्त 
अन्थकी रचना की गई हैँ & उनके नाम इस प्रकार हैं-- 
पृथ्वीराज, चतुभु'ज, मनोहरदास, हरिदास, बखतावरदास, 
कर्णदास भर पणिडत चीमा। 





» संबत्‌ सत्रहसो झद्गाणव, फागुन मास प्रसिद्धा । 
शुकलपक्ष पत्च दुतिया उजयारा, भायो जगपति सिद्धा ॥३० 
जबे उक्तरा भाद्ध नखत्ता, शुकतज्ञ जोग शुभ कारी | 
बाजव नास करण तब वरते, गायो ज्ञान विहारी ॥ ३१ 
एक महूरत दिन जब चढ़ियो, मीन लगन तब सिद्धा | 
अगतिमाज्ञ त्रिभ्ुबल राजाकों, सेंट करी परसिद्धा ॥ ३२ 
& उद्यापुरमें रुचिधरा, केयक जीच सुजीब । 

पृथ्वीराज चतुभु जा, श्रद्धा धरहिं अ्रतोव ॥ २ 
दास मनोइर अर हरी, द्वे वखतावर कर्ण। 
केवल्ञ केवत्ल रूपकों, राखें एकहि सर ॥ ६ 
बीमा पंडित आदि ले, मनमें घरिउ विचार | 





किरण ३ ] 


यहाँ अनेक ग्रन्थ लिखे गए हैं, शास्त्रभण्दार भी 
अच्छा है। संवत्‌ १४००१ और ३७०२ में भद्टारक सझल- 
कीर्तिके कनिष्ट आता ब्रह्मरिनदासके हरिवंशपुराणकी 
प्रतिलिपि की गई, तथा सं० १७६८ में त्रिलोक दर्पण! 
नामका ग्रन्थ लिखा गया हैं। ज्ञान भण्डारमे अनेक ग्रन्थ 
इससे भो पूर्वके लिखे हुये हैं, परम्तु अ्रवकाशांभावसे 
डनका अवक्नोकन नहीं किया जा सका। मन्दिरोंके दुशन 
करनेके बाद हम सब लोग उदयपुरके राजमदल देखने 
गएु और महाराणा भूपालसिंहजीसे दीवान खास श्राममें 
मिल्ले । महाराणाने बाहुवलीकों परोक्ष नमस्कार किया। 
उद्यसागर भी देखा, यहाँ एक जैन विद्यालय है, ब्र० 
चाँद्सलजी उसके प्राण हैं . उनके वहाँन होने से सिलना 
नहीं हो सका। विद्यालयके प्रधानाध्यापकजीने २ छात्र 
दिये जिससे हम लोगोंकों मन्दिरोके दशन करने में सुविधा 
रही, इसके लिए हम उनके भ्राभारी हैं । उदयपुरसे हम 
लोग ३॥ बजेफे करीब ४० मील चलकर ६॥ बजे केश- 
“रियाजी पहुँचे। मार्गमे भीक्षोंकी £ चोकियाँ पड़ी, उन्हें 
एक आना सवारीके हिसाबसे टेक्स दिया गया। यह 
भील भ्रपने उस एरिया यात्रियोंके जानमाक्षके रक्षक होते 
हैं। यदि कोई दुर्घटना हो जाय तो उसका सब भार उन्हीं 
लोगों पर रददता है | साधु त्यागियोंसे वे कोई टेक्स नहीं 
केते । यह लोग बड़े इमानदार जान पढ़ते थे । 
केशरिया अतिशशक्षेत्रके दर्शनोड्री बहुत दिनों से 
अभिलाधा थी क्योकि इस श्रतिशय क्षेत्रको प्रसिद्धि व 
महत्ता दि० जेन महावीर अतिशय क्षेत्रके समान ही लोक- 
में विश्वत है । यह भगवान आरद्नाथका मन्दिर है, इस 
मन्द्रिमें केशर अधिक चढ़ाई जाती है यहां तक कि बच्चोंके 
तोलकी केशर चढ़ाने और बोलकबूल्न करनेका रिवाज प्रच- 
- लित है इसीसे हुसका नाम केशरियाजी या केशरियानाथ 
प्रसिद्धिको प्राप्त हुआ है । यह मन्दिर मूलतः दिगम्बर 





सम्प्रदायका है, कब बना यह अभी अश्ात हैं, परन्तु खेला 


बारहखड़ी हो भक्तिसब, शानरूप अविकार ॥ ७ 
भाषा छुन्दनि मांहि जो, आऋ्तर मात्रा लेय | 

प्रभुके नाम बखानिये, समुझे बहुत सुनेय ॥ ८ 
यह विचारकर सब जना, उर धर प्रभुकी भक्ति । 
बोले दोलतरामसा, करि सनेह रस व्यक्ति ॥ ६ 


बारहखढ़ी करिये भया, भक्त प्ररूप अनूप | 
अध्यातमरसकी भरी, चर्चारूप सुरूप ॥ १० 


- हमारी दीथ्थयात्राके संस्मरण 


[( ६१ 


मण्डपमें लगे हुए शिक्ालेखसे सिर्फ हतना ही ध्यगित होता 
है कि इस मन्दिरिका संवत्‌ १४३१ में वेशाल सुदि ३ अक्षय 
सृतीया बुधवारके दिन खड़वाक्षा भगरमें बागढ़ प्रान्तमें 
स्थित काष्ठासंघके भरद्टारक धर्मकीर्तिगुरुक उपदेशसे शाह 
यीजाके पुत्र हरदातकी पसनी दारू शोर उसकेपुश्नों--पु'जा 
झोर कोता हार।--आदिनाथके हस मल्दिरका जीलोंद्वार 
कराया गया था । प्रस्तुत घधर्मकीति काष्ठासंच और लाल 
बागढ़ संघके अट्टारक ब्रिभुवनकीतिके शिव्य और म० 
पदूमसेनके प्रशिष्य थे भ० घर्मकीर्तिके शिष्य मजयकी तिने 
संवत्‌ १४६३में भम०सकलऊीतिके मूल्लाचार्प्रदीपकी प्रशस्ति 
लिखी थी। इस मन्दिरमे विराबमान भगवान आदिनाथकी 
यह सातिशय मूर्ति बढ़ौदा बटपश्टक के दिगम्वर जेनमन्दिर 
से लाकर विराजमान की गई है। मूर्ति कक्षापूर्ण भौर कामे 
पाषाणकी हे वह अपनी अच्ुरय शाब्तिके हारा जगतके 
जीवोकी श्रशान्तिको दूर करनेमें समथं है । मूर्ति मनोग्य 
ओर स्थापत्यकल्ञाको दृष्टिसे सी महत्वपूर्ण है। ऐसी 
कलापूर्ण सूर्तियाँ कम ही पाई जाती हैं। खेद हस बातका 
है कि जैन दर्शनार्थी, उनके दृर्शव करमेके लिये चातककी 
भांति तरसता रहता है पर उसे समय पर भूरलिका दर्शन 
नहीं मिल पाता। केवल सुबह ७ बजे से ८ बजे तक 
दिगम्बर जैनोंको + घंटेके क्षिये दर्शन पूजनकी सुविधा 
मिलती हैं। शेष समयमें वह मूर्ति र्वेताग्वर तथा सारे 
दिन व रातमें हिन्दुध्मकी बनाकर पूजी जाती है श्रौर 
9 “**””“ [येन स्वयं बोध मयेन] 
२ लोका शआश्वास्तिता केचन वित्त कार्ये [प्रबोधिता कैच-] 
३ न मोक्षमा मरे (गें तमादिनाथं प्रणामामि नि [व्यम] 
जी विक--] 
४ दित्य संवत्‌ १४३१ बे वेशाख सुदि अक्षय [तृत्तिया] 
& तिथों बुध दिना गुरुवथ हा वापी कूप प्र'"* 
६ सरि सरोवरालंकृति खढ़वाला पत्तने । राजशभी * *** 
७ विजयराज्य पालयंति सति उदयराज सेल्ल पा * *** * 
८ श्री मज्जिनेकाय घन तत्पर पंचूत्ती बागड़ प्रतिपाशत्राश्री 
8 [का] ष्ठा संघे भट्टारक श्री धर्मकोति गुरोपदेशेना वा 
१० ये साध रहा बीजासुत हरदात भार्या हारू तद॒पत्यों 
११ पुज़ा कोताभ्यां क्री [ना] में (से) श्वर बासादस्य 
जीयोंढार [हद] 
१२ श्री नाभिराज वरदसकृता बतरि कक्पद्र 
$३ महदासंवनेसुः यरिलिन ुरप्रगणाः कि 
$४ “"**““भोज स यूगावि जिनश्वरोबः ॥ $ ॥*९**** 
( इस लेखका यह पथ अशुद्ध एवं स्ख्नित हैं ) 
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साफ करते हैं, यह मूर्तिको घोर भ्रवशा है साथद्दी उससे 
मूविंके कितने ही भ्रवययोके घिस जानेका भी डर है। 
मन्दिरमें यह दि०मूर्ति जब अपने स्वकीय दि०रूपमें आई 
तो उसी समय सब लोगोंके हृदय भक्तिभावसे भर गए, 
ओर मूर्तिको निर्निमेष इछिसि देखने लगे। मन्दिर भगवान 
आादिनाथकोी जय ध्वनिसे गू'ज उठा, उस समय जो आन- 
न्‍्दातिरिक हुआ वह कल्पनाका विषय नहीं है। मन्दिरके 
चारों तरफ दिगम्वर मूर्तियों विराजमान हैं। मन्दिर बढ़ा 
ही कल्मापूर्ण है। आाजके समयमें ऐसे मन्दिरका निर्माण 
होना कटिन है । 

मन्द्रि का सभी मंडप और नौचौकी सं० ३५७२ में 
काष्ठा संघके अनुयायी काछुलू गोत्रीय किया पोहया 
और उसकी पत्नी भरमीके पुत्र हांसाने घुलेवमें ऋषत्रदेवको 
प्रशामकर भ०यशः कीतिके समय बनवाय। । इससे स्पष्ट है 
कि मन्दिरिका गर्भेग़ृह निज सन्द्रि उसके भागेका खेला 
संडप तथा एक भनन्‍्य मंडप १४३१ और १५७२ में 
बनें । अन्यदेव कुक्षकाएं पीछे बनी हैं। जैन हांते 
हुए भी वहां सारे दिन हिन्दुत्वका ही प्रदर्शन रहता है । 
यहधपि मसूतिकी पूजा करनेका हम विराध नहीं करते, 
उस प्रान्तके प्रायःखभी लोग पूजन करते हैं। भौर उन पर 
अद्धा रखते हैं परन्तु उसके प्राकृतिक स्वरूपकों छोड़कर 
अन्य श्रप्राकृतिक रूपोंको बनाकर उसकी पूजा करना कोई 
श्र यस्कर नहीं कह। जा सकता | यद्धां इस बातका उ>लेग्व 
कर देना भी आवश्यक ज्ञान पढ़ता है कि श्रीचन्द्नलालजी 
नागौरीने 'केसरियाजी का जा इतिहास” लिखा हैं औौर 
जिसके दो संस्करण प्रकाशित हो चुके हैं । उसमें सास्प्र- 
दायिक ब्यामोहवश कितनी ही कारुपनिक बातें, पद् एवं 
शिक्षाल्रेख दिये हैं जो जाक्ी हैं ऑर जिनकी भाषा उस 
समयके पटष्ट परवानांस जरा सी मेज्ञ नहीं खाती । उब्ममें 
कुछु ऐलो कल्पनाएं भी की गई हैं जो ग़लत फहमीको 
फेज़ान यादढी हैं नेसे मरुदेवीके पास सिद्धिचन्द्रके चरण 
चिन्होको, तथा सं० १६८८ के खेखका बतलाया जाना 
जवकि यहा हाथीके होदेपर वि० सं० १७११ का दिगम्बर 
सम्वदायका लेग्ब९ है और सी अनेक बात है जिन पर फिर 


... # संक्त्‌ १०११ वर्षे वेशाखसुदि हे सोमे थ्री सूजसंघे 
सरस्वती गच्छे बलास्क।र मणे प्रीमद्ारक  * *'* मूललेख से | 
(यद्द लेख मरुदेवीके हाथी पर वाई' ओर दे । 


अनेकान्त 
श्रम रअअ2्ऊड<ड<स22222-52222222६ल६20ल2ल&2<&<लबल82८]33>323>33223 8 
प्रातःकाल्ष होते दो उसके सिंदूर भ्रादिको पण्डे बुद्दारियोंसे 


[ किरण रे 





ञचि8्््शशख्च्ल््चछच्ति?ख्व््च्ईईईआओईओ७?आओओओओओओओआओओओओओओआओओओ 
कभी प्रकाश डाला जावेगा | नागौरीजीकी कहपनाओ्रोंका 


खणडन श्री लच्मीसदाय साथुर विशारइने किया दे । 
पाठक डसे अवश्य पढ़ें । राजस्थान दृतिहासके प्रांसद्ध 
विद्वान महासना स्वर्गीय गोरीशंकर होराचंदजी ओोका 
भी अपने राजपूतानेके इतिहासमें दस सन्दिरको दिगिम्परों- 
का बतलाते हैं और शिलालेखोंसे यह बात स्वतः सिद्ध 
है। फिरभी श्वेतांवर समाज इसे बल्लात्‌ अपने अधिकार में 
लेना चाहती दे यद्द नेतिक पतनकी पराकाष्ठा है 


श्वेताम्बर समाजने इसी तरह कितने ही दिगम्बर 
तीर्थ क्षेत्रों पर अधिकार कर लिया, यह बात डसके लिये 
शोभनीक नहीं कही जा सकती । 


पिछुले ध्वजादण्डके समय साम्प्रदायिकताके नंगे 
नाचने कितना अ्रनर्थ ढाया, यह कछढ्पना की वस्तु नहीं, 
यहाँ तक कि कई दिगरब्रियोंक्रो अपनी वली चढ़ानी पड़ां। 
ओर अब मूर्तियां व लेख तोड़े गण. निसके सम्बन्धमें 
राजस्थान सरकारसे जांच करनेकी प्राथना की गई। 
आतु । 

भगवान महावीरके अनुभ्ायियोंमे यह कैसा दुर्भाव, 
जो दूसरेकी वस्तुको बल।त्‌ अपना बनानेका प्रयत्न किया 
जाता है। ऐसी विषप्तताम एकता और प्रेमका श्रमि संचार 
केस हो जा सकता दे ? दिगम्वर श्वेताम्थर समाजका 
कर्तव्य हैँ कि वे दोनो समयक्री गतिको पहचान, और 
अपनी स,म्पदायिक मनोवृत्तिकों दूर रखते हुए परस्परम 
एकता और प्रेमकी अ्रनिद्नुद्धि करनेका प्रयत्न करें | एक 
ही घर्मक अनुयायियोक्की यह विषमता अधिक खटकठी 
है । आशा दे उसय समाजके नेतागण इस पर 
विचार करेंगे । 


ब- ० 


इसमें कोई सन्देह नहीं दे कि केशरियाजीका मन्दिर 
दि० सम्प्रदायका है | इससे इंकार नहीं किया जा- 
सकता । परन्तु वहां जन रंस्कृतिके विरुद्ध जो कुछ हो 
रहा दे उसे देखते हुए दुःख और आश्चय जरूर होता 
है। मन्दिरिका समरत वातावरण हिन्दुध*की क्रियाओंसे 
ओलोत-प्रोत है । अशिक्षित पण्डे वह्दां पर पुजारी ह, वे ही 
चहाका चढ़ाचा लेते हैं। आशा है डसय समाज अ्रपने 
प्रयत्न द्वारा अपन अधिकारोंका यथेष्ट संरक्षण करते हुए 
मन्दिरका असली रूप अब्यक न होने देगे। क्रमशः-- 


--परमानन्द जेन, 





भारत देख योगियोंका देश हे 
( ले०--बा० जबभगवान जी एडवोकेट ) 
€ गत किरणसे श्रागे ) 


भारतीय योगियोंके अनेक संघ और सम्प्रदाय 

इन इतिकृत्तसे पता लगता है, कि यह भ्रमणगण 
प्राचीनतम समयते काल, छेत्रकी विभिन्न २ परिस्थितिसे 
उन्पन्न होने वाले तत्वज्ञान व आचार व्यवहार सम्बन्धी भेद- 
प्रभेदोके कारण---अनेक संघ और सम्प्रदायोंमें बडे हुए थे । 
इन्हींमें शैव, पाशुपत थौर जेन श्रमण भी शामिल थे । 
यह एक छेनिहासिक तथ्य है कि महावीरकालम थोड़े थोड़े 
से तक्त्य श्रोर आचार सम्बन्धी भेदोंके कारण श्रसशसंघ 
कई भेदोंमें बटा हुआ था -- पारसनाथ सन्तानीय साछुओंका 
हकेश सम्प्रदाय वाला सचेलकसंघ, मम्करी गोशालक 
बाला ग्राजीवक खंत्र जामानि वाल्ना बहुततसंध., अपने- 
को तीशड्ूर कहने वाले सह्जय, श्रजितकेश कम्बली: 
प्रकृद् कात्यायन पूर्ण कश्यप आदि आचायोंके अ्रमण 
संघ भगवान चुद्ूका बौद्धसंघध | मदारीर उपरान्त 
कालमे स्वयं उन द्वारा स्थापित संघभी दिगम्बर रवेत।/म्त्र 
संघोंमें शर उसके पीछे ये संघभी गोपिच्छुक, काष्ठा, 
द्वाविड़ यापनीय, माथुर आदि पचासों उत्तर गण गछदोंमें 
विभक्त हो गया था। ऐसी दशामें भारतकी विशालता 
ओर समयकी प्राच्षीननाकों देखत हुये महावीर पु्व का्ीन 
भारतम श्रनेक प्रकारके अ्मणसंघाका रहना स्वाभाविक 
ही दे, परन्तु श्राज्ञ इन सब संघोके इतिहास और दाशंनिक 
सिद्धान्ताका पता लगाना बहुत कठिन है । 

इस सम्बन्धमे जो जन श्रनुश्नति हम तक पहुँची हद 
उससे तो ऐसा ज्ञात होता है कि इस युगके आदि धर्म- 
प्रखतंक ऋषभ भगवानके जमानेस ही बहुतसे श्रमख 
जिन्होंने उनके पास जाकर दीक्षा ली थी, इन्छिय संयम 


बल उपवास नतपस्था ओर परिषहजयके कठोर नियमोसे - 


घ्रबराकर शिथिलाचारी हो गये । इन्होंने भगवान्‌ ऋषभ- 
के मार्गको छोडकर अपने स्वतन्त्र योग साधनाके सम्प्रदाय 
स्थापितकर लिये। हनमेसे कितनोंने दिगम्बरत्वकों भी 
छोड़ दिया, किसीने अपनी नग्नताको छुपानेके लिए पेढ़ोंकी 
छात्र धारण करली, किसीने रूगढाल कली, किसीने 
अस्मसे ही शरीरका विलेपन कर लिया किसीने कौपीन 


पहिन ली ओर किसीने दुण्ड धारण कर किया। ये क्ोग 
बनमें ही! छोटे छाटे पत्तांके कॉपड़े बनाकर रहने लगे और 
बनमें उत्पन्न हाने वाले फलफूल, कन्दसल भादि लाकर 
जीवनका निर्वाह करने लगे । हन विचलित साधुओं 
मारीच ऋषि भी शामित्न था जो जेनश्रजुश्रुति अनुखार 
स्वयं भगवान ऋषभका पौन्र था। हस अनुश्नतिका पूरा 
विवरथ जेन पौराणिक साहिस्यमें मोजूद है । 

पीछेसे बढ़ते बढते यह सम्प्रदाय भगवान महावीर काल 
में ३६३ की संख्या तक पहुँच गये इस गणनामें पाशपत, 
शव, शाक्त, तापस चार्वाक, बौद्ध, आजीवक, अवध 
तथा कपिल पातझजल, बादरायण जेमिनी कणाद, 
गौतम आ्रादि भारतीय षड्ट्‌ दर्शनकार भी शामित्न दैं। जैन 
शास्त्रकारोने इन विभिन्न मताकी ताक्त्यिक मान्यताश्रोंका 
उल्लेख करते हुए इन्हें चार मुख्य श्रेणियमें विभक्त 
किया द्वे--क्रियावादी, अक्रियावादी, भ्रजञानवादी श्रौर 
विनयवादी २। बौद्धमतके पिटक ग्रन्थोंमें भी हन विभिन्न 
धर्मोकी मान्यताओोहझा उल्लेख मिलता हैं बेदिक साहित्य- 
में भी दहन विभिन्‍न दाशनिक सिद्धान्ताके श्रंकुर सौजूद हें 
2८ इन सभी दाशंनिकोका शातब्य त्रियय आरसा व बह 
था। इन सभीकी समस्या यह थी कि इल श्रार्माका 





१. (अर) आ्रादि पुराण १८-१-६१. (ईसाकी ८वीं सदी) 
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१७३०. १०७-१११, “इदसाकी ८त्री सदोके 
प्रारम्भमे घन्‍्नला टीका लिखा गया) 
(आ) भावप्रादुत-१३५, (१४० इईंसाकोी पहिली सदी) 
(ह) गोम्मटसार-कर्मंकाण्ड ८७६-८७३, 
(ईसाको नबीं सदी) 
& (अर) सुत्त पिटक-दीघेनिकाय ब्रह्मजा सुत्त, पहला, 
दूसरा तीसरा, चोथा और ७६ वा सुत्त, 
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मूल कारण क्या है--हम कहाँ से पैदा होते हें, किसके 
सहारे जीते हैं। हमारा संचाज़्न कौन करता है। कोन 
हमारे सुख दुःखोंकी ब्यवस्था करता दै। 

हन अनेक प्रकारके दाशंनिक योगियोंका बाह्यरूप 
विभिन्‍न परिस्थिति और प्रभाकोंके कारण कुछ भी रहा हो, 
परन्तु यह निर्विवाद है कि इन सबकी आत्मा एक ही थी 
जो श्रमणसंस्कृतिसे ओत-प्रोत थी। यह सभी श्रमण प्रायः 
अध्यात्मवादी थे । ये अपने स्थागवक्ष, तपोबल, क्लानबल 
कर आचारवक़के कारण सभो भारतीय जनता द्वारा 
विनय और पूजाके योग्प्र माने जाते थे और तो ओर 
देवज्ञोग भी सदा उन जेसा ही बननेकी उत्कृट अभिक्षाया 
रखते थे। । 

इस प्रकारके परित्राजक मुनि इस देशकी स्थायी 
सम्पत्ति थे। यवन यात्री मेगस्थनीजसे लेकर--जो द० 
पूथेंकी चौथी सदीमें यहाँ झाया था और जिसने जि..नो- 
सोफिस्ट (0 ५7070 90930) श्र्थात्‌ जेन फिला- 
सफरके नामसे इनको इंगित किया है--जितने भी विदेशी 
यात्री और अ्रभ्यागत यहाँ भाये सभीने इन योगियोंके 
विशुद और चमत्कारिक जीवन तथा इनके डदार 
सिद्धान्तोंका उरलेल किया है” । आजभी यह देश इस 
प्रकारके घोगियोंसे स्ंवंथा खात्मी नहीं है और आजभी 
अनेक विदेशी उनकी स्वोजमें यहां आते रहते हैक । महर्षि 
रमन और महददर्षि अरविन्द्धोष अभी हालमें ही भारतके 
महायोगी हो गुजरे हैं । 


भारतीय योगियोंकी शिक्षाएँ 


ये योगिजन गाँव गाँव और नगर नगरमें विचरते हुए 
जिन शिक्षाओं द्वारा लोक जीवनको उन्नत, स्वतस्त्र, ओर 
सुख सम्पन्न बनाते थे, उनका अनुमान निम्न उदाहरणोंसे 
किया जा सकता दै | 

जीव अजर अमर है, ज्ञान धन है, श्रानन्द्सय है, 
अस्तत जय दे और यद लोक परिवर्शनशील और अवित्य 


संसारमें ये चार पदार्थ पाना बहुत दुर्लभ है-- 


| दश पैकासिक सूत्र १. १. 

+ अरब ओर भारतके सम्बन्ध, हिन्दुस्तानी ऐकैडमी 
प्रयाग पृ, १७८--१ ८८. 

&9 डा० पालअटन-गुप्त भारतकी खोज, अनुवादक--श्री 
बेंकटेआर शर्मा शास्त्री वि० सम्बत्‌ १६६६, 


मनुष्य भव, सद्म उपदेश, सद्भ्रद्धा और सोक्ष 
पुरुषार्थ, यह बात सोचकर मनुष्यकों चाहिये कि झ्षयम- 
का पालन करे, ताकि वह कर्मोक्रा नाश कर सिद्ध अवस्था- 
को पा सके। । 

काल बराबर बीत रहा है, शरीश प्रतित्तण क्षण हो 
रहा दै इसलिए प्रमाइको छोड़ और जाग, यह मत लोच 
कि जो आज करना है यह कल हो जायगा । चु'कि सांसा- 
रिंक जीवन अनित्य है न मालूम इसका कब झब्त हो जाय, 
इसक्षिए शरीर दििन्न भिन्न होनेसे पहले हसे भात्मसाधना 
में क्षणाना चाहियेर । 

शरीरसे विदा होनेके दो मार्ग हैं, एक अपनी इच्छाके 
बिरुद्ध और दूसरा अपनी इच्दाके अनुकूल । पहला मार्ग 
भूढ मलुष्योंका है ओर इसका बार बार अनुभव करना 
पढ़ता है | दूसरा मार्ग पणिद्वत ज्ोगोंका है जो शीघ्र ही 
सत्युका अन्त कर देता हैई३ । 

जो आदमी विषम वासनाभोंमें क्षिप्त हैं, जो वत्तमान 
जीवनको ही जीवन मानते हैं. जो मोहप्रर तहुए पाप पुण्य 
के फल्नोंको नहीं निहारते जो स्वार्थसिद्धि, विषयपूर्ति, 
धघनोपाजंन, सुख शीक्षताके लिए हिंखा, झनीति पापका 
ब्यवहार करते हैं, वे सृत्युके समय दुख शोकको प्राप्त होते 
हैं, उन्दें रृत्यु भयानक दिखाई देती दै। वे उससे कांपते 
हैं। उनकी झत्यु उनके इच्छाके विरुद्ध दे४ । 

जो आर्स्मनिष्ठ हैं, आत्म संयसी हैं, प्रमाद रद्वित हैं, 
आत्म साधनामें पुरुषार्थों हैं जो मासके दोनों पक्चोंके पव॑- 
दिनोमें प्रोषधोपवास करते हें, वे स्॒व्युके समय शोक विषाद- 
को प्राप्त नहीं होते, वे उसका स्वागत करते हुए सहषं 
शरीरका त्याग कर देते हैं, यह पणिडित मरण हैः । 

जब सिंह सगको आ पकड़ता द्वेतों कोई उसका 
सहायक नहीं होता, वेसे ही जब झृत्यु अच्चानकक आकर 
मनुष्यको पकड़ लेती हैं तव कोई किसीका सहायक नहीं 
होता । माता, पिता, स्वजन, परिजन, पुत्र कल्नत्र बन्धुजन 
सब द्वाह्मकार करते ही रह जाते हैं६ । 


3. उत्तराध्ययन सूत्र 8. २० 
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भारतदेश योगियोंका देश दै 


है ५ 





इन्द्िय सुख निस्य नहीं हैं, वे मनुष्यके पास आते हैं 
पुण्य ब्यतीत होने पर वे उसे छोड़ कर ऐसे चले जाते हैं 
जैसे पक्षी फल विहीन बृसकों छोड़ कर चले जाते हैं ये 
घुख दुखकी खान हें७। 

जो निर्ममस्व हैं वे वायुके समाष, पत्तीके समान, 
अविडिन्न गतिसे गमन करते हैं८ । 

सुग्बी वही है जो किसी वस्तुको अपनी नहीं समझता, 
जब हिसी वस्तुका हरण्य व नाश हो जाता दे तो वह ग्रह 
सममकर कि उसकी किसी वस्तुका नाश व हरण नहीं 
हुआ, समर भाव बना रहता है£ ) 

यदि धन घान्यके ढेर केल्ाश प्रवेतके समान ऊँचे 
मििक्ष जाबें तो भी तृष्ति नहीं होती, ज्ञोभ श्राकाश समान 
अनन्त है और घन परमित दे, अत सन्तोष धन ही 
महान धन है० | 

सभी जीव जीना चाहते हैं, मरना कोई नहीं चाहता 
इसीलिए साधु जन कभी किसी प्राणीका बात नहीं करते, 

* प्राणोंका घात महापाप है३१ । 

प्राणियोंका घात चादे देवी देवताओंके लिये किया 
जावे, चाहे भ्रतिथि सेवा व गुरु भक्तिके लिये किया जावे 
चाहे उदरपुर्ति अथवा मनोविनोदके लिये किया जावे 
उसका फल सदा अशुभ है, इसीलिने हिंसाको पाप और 
दुयाको धरम माना गया दै३२। 

घर्सका सूल दया है, दयाका सूस्त अहिंसा है और 
अहिसाका मूत्र जीवन - साम्यता है, हसलिये जो सभी 
जीवॉंको अपने समान प्रिय सममता है, श्रेय सममता है 
वही धर्मात्मा है । 

समस्ाानेके लिये तो पापको पाँच प्रकारका बतलाया 
जाता हैं--हिंसा, कूठ, चोरी. कुशीज्र और परिग्रह , परन्तु 
वास्तवमे ये सब हिंसा रूप ही हैं क्योंकि ये सब आरमाकी 
साम्यदष्टि और साम्यवृत्तिका घात करने वाले हैं।३ । 





३३-१ ३- ३१३ 


७... उत्तराध्ययन सूत्र 

घर है १ १३-४७ 

है ! 7 ६-१४ 
१० डे ये & ४८ए-४ ६ 
११ रे ्ड ६. ६ 

१२ कार्तिकेयानुमेक्षा ॥ ४०२३ # 


१३ आचाय॑े असतचन्द्र-पुरुषा्थ सिद्धयुपाय ॥ 2२ ॥ 


मिथ्यात्य, अज्ञान, प्रसाद, कषाय, अविरति, राग-देष, 
मोह-साया. झहंकार झादि जिसने भी विपरीत भाव हैं, 
वे सभी आत्माके सुख - शान्ति सौन्दर्य रूप स्वभावके 
घातक दैं। इसलिये थे सभी दिस! हैं और शनका अमाद 
अहिंसा है७। 

प्राणियोंका घात होनेसे भ्राष्माका ही घात होता है । 
आत्मघात हित नहीं है इसकिए बुद्धिमान खोगोंको प्राणि- 
योंका घात नहीं करना चाहिये३१ | 

भअब्यजीवोंको चाहिये कि बह प्रमाद छोड़ कर दूखरे 
प्राणियोंके ध्राथ बन्छु समान ब्यवहाश करें १३ । 

अहिंसा ही जगतकी रक्षा करने वाली माता है। 
अहिंसा ही ग्रानन्‍दकों बढ़ाने वाज्ञी पद्धति है, अभददिसा 
ही उत्तम गति है, अहिता ही सदा रहने वाली 
छ्च्मी है।७ । 


भ्रमण संस्कृतिके प्र भोर धमकी प्रभावना 


ये योगीजन प्रत्येक दिन सम्ध्या समय अर्थाव-प्रात- 
मध्यान्ह भौर सायंकाल्ममें सामायिक करते थे। प्रध्येक 
पक्षके पन्के दिनोंमें अर्थात्‌ पंचमी, अष्टमी, चतुद शी, 
पूर्णमासी एवं भ्रमावाश्याको ये पोसह् (डउपचाल) करते थे, 
तथा ज्ञान व भ्रज्ञान वश ढिये हुये दोषोंकी निश्वक्तिके अर्थ 
प्रायश्वित करनेके लिये प्रतिक्रमण पाठ श्रथवा प्रतिमोक् 
पाठ पढ़ते थे और एक स्थानमें एकन्र हो सचंसाधारण- 
को धर्मोपदेश देते थे । इन पासिकपवोके अतिरिक्त हर 
साक्ष वर्षाऋतुके चतुर्मासमें अवाढ़ सुदि एकमसे कार्तिक 
बंदी पन्‍द्रस तक साधु सनन्‍्तोंके एकजगह ठहरनेके कारण 
लोगोंमें खूब सत्संग रहता था हन चलुमासमें घमं-साधना 
प्रोषध-उपवास, वन्दना-स्तवन, भतिक्रमणादि धार्मिक 
स्राधनायें सविशेष करनेके लिये उपासक जन साधुओंके 
समाशममे एक स्थानमें एकत्र होते थे । इन मेल्ोंकी एक 
विशेषता यह द्वोतो थी कि हस अवसर पर एकत्रित हुए 
जन पक दूसरेस अपने दोषोंकी क्षमा मांगा करते थे। 
हनके अतिरिक्त प्रत्येक वर्ष एक साम्यस्सरिक सम्मेज़न 


१४ भाचाये असतक्तद्व-पुरुषार्थसिद्युपाय ॥४०७॥ 
१६ बहकेर आचाय कृत मूत्माचार ॥ ६२१ ४ 

१६ शुभचन्द्र कृत ज्ञानाणंव ११, 

बृ छ 9 0 || | श्र प्र 


६६ ] 


िकमकन्‍के कर 


भी द्ोता था, इस अवसर पर कई देशोके साधु संघ एक 

& स्थान पर एकन्न होकर प्रतिक्रमणके अ्रतिरिक्त तत्त्व सम्बंधी 
तथा आचार - विचार-सम्बन्धी शथा लोक कल्याणरी 
समस्याओं पर विचार किया करते थे १ । 





इस तठथ्यकी ओर संकेत करते हुए विनयपिटकमें 
लिखा है, कि एक समय बुद्ध भगवान राजगृद्दके गृद्ध कूट 
पवेत पर रहते थे उस समय दूसरे मतवाले परिव्राजक 
चतुर्दशी, पूर्णंमासी, और अच्टमीको इकट्ठा होकर धर्मो- 
पदेश किया करते थे । हन अवस्तरों पर नगर और ग्रामोंके 
स्‍त्री पुरुष धर्म सुननेके लिए उनके पास्र जाया करते थे। 
जिससे कि थे दूसरे मतवाले परिवाजकोंके प्रति श्रेम और 
श्रद्वा करने लग जाते थे और दूसंर मतवाले परिव्राजक 
अपने लिये झजुयायी पाते थे । यह देख बुद्ध भगवानने 
भी अपने भिक्ुओंको अष्टमी, चनुदंशी और पूर्णमासीको 
एकत्र होने, धर्मोपदेश देने, उपोसह करने और प्रतिमोक्ष- 
प्रतिक्रमशपाठ-करनेकी अनुमति दे दी थी ३ | 


हन ब्ात्य लोगोंकी ( ब्रतघारी श्रमण लोग ) 
उपयुक्त जीवनचर्य्या को ही दप्टिमें रख कर ब्राह्मण 
ऋषियोंने अथर्ववेद्‌ - व्रात्यतारड १४ सूक्‍त ५६ में 
प्रात्योके निम्न सात अपानोका वर्णन किया है-- 
4. पूर्णमासी, २. भ्रष्टमी, ३. अमावश्या, ४ श्रद्धा, २. 
दीक्षा, ५..यज्ञ. ७. दक्षिणा। इस सूकतमें ऋषिवरको 
ग्रात्योंके उन साधनांका वर्णोन करना अभीष्ट सालूम होता 
हैं जिनके द्वारा वे अपने भीतरी दोषोंकी निशरृति किया करते 
थे ' इसीलिये ऋषिवरने इन दोष नियृत्तिमुलक साधनोको 
सर्वेंताधारणकी परिभाषामें झपान! संज्ञा उद्दोधित 


३ व्याख्या भप्रक्ष्ति १२. १. १३. ६ ॥ उत्तराध्ययन सूत्र 
*. ६७. २२ 


अंगपणणत्ति--प्रको्णक श्लोक २८ 

हन्द्रनन्‍दी कुृत--अ्रतावतार ॥ ८७ 

जिनसेन कृत--भ्रादिपुराण पर्व शेम श्कोक २६-३४ 
जिज्ञोकसार--॥ ६७६ ॥ 

आझाशाधर कृत्तत-सागार घर्माम्रत २. २६ 
जयसेनकृत--प्रतिब्दापाठ ॥ *<-*प८ ॥ 


अनेकान्त 
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किया है। आयुर्वेदिक ग्रन्थोंमें 'अपान! का श्रर्थ दे वह 
गन्दी वायु, जो श्वास आदि द्वारा शरीरसे बाहर आती 
है | इन सात अपानामें पहले तीन अपान कालसूचक हैं 
और शेष अन्तिम चार अपान चर्या सूचक हैं। इस सूक्त- 
का बुद्धिगस्य अर्थ यदी हे ह--पौणमासी, अष्टमी और 
असावाश्या वाले दिन ब्रात्य लोगोंमें पव 5 दिन माने जाते 
थे और वे इन दिनोंमें श्रद्धा (धर्मॉपदेश) दीक्षा (घमंदीक्षा) 
यज्ञ ( बरत, उपवास, प्रतिक्मण वन्दना-स्‍्तवन ) और 
( दह्षिणादान दक्षिणा ) द्वारा धर्मकी विशेष साधना कर 
झात्म शुद्धि किया करते थे । बृह उप ।, ९. १४में अ्रमा- 
वस्याक्रे दिन सब प्रकारका हिंसा कम वर्जित बतलाया 
गया है। 





इसी प्रकार महाभारत अनुशासन प्र अध्याय १०६ 
और १०७ में पत्रंके दिनोमे साधुओं व गृहस्थी जन द्वारा 
किये जाने वाल्न त्रत उपयासोंकी सहिसा भीष्म युध्रिष्टिर 
संवाद द्वारा यों व्शन की गई दै-भीपष्म युधिष्टिरको 
कहते हैं क--उपवासाकी जो विधि मेने तपस्वी अंगिरास' 
सुनी दे वही मे तुके बताता हूँ--जो मनुष्य जितेन्द्रय 
होकर पंचमी अष्टमी और पूर्णिमाको केवल एक बार 
भोजन करता हैं वह क्षमायुक्त, रूपवान और शास्त्रज्ञ हो 
जाता दे । जो मनुष्य अ्रष्टमी और कृष्णपक्षकी चतुदशीको 
उपवास करता हैं वह निरोग और बलबान होता है । 

अध्याय १०६ श्लोक '४-२०) 


पुनः अ्रध्याय १०६ श्लोक १९ से लेकर श्लोक ३० 
तक अगहन, पौष माघ फान्गुन,चेत्र आदि द्वादश महीनों- 
के क्रमसे उपवासोंका फल वशुन किया गया है. इन 
डपयु क्त उपवासोंसे लोक सुस्व ओर सत्र खु्म मिलते 
हैं। पुनः अध्याय १०६ श्लोक ३०से अ्रध्यायके अन्त तक 
तथा भ्रध्याथ १०७ में विविध प्रकारके उपवासोंका फल 
बसल।ते हुए कहा है कि हन डपवासोंको यदि सांस, 
मदिरा, मधु त्याग कर ब्रहझचय अहिंसा सत्यवादिता 
ओर सर्वभ्ूत हितकी भावनासे किया जावे तो मलुप्यको 
अग्निष्टोम, वाजपेय, अश्वमेघ गोमेघ, विश्वजित श्रति- 
रात्न, द्वादशार, अहुसुवर्ण, संमेध, देवसत्र, राजसूय 


२. विनय पिटक---उपोसथ स्कन्घक । 


किरण २ ] 


सोमपदा आदि विविध यज्ञोंके सम्पादन द्वारा जो ऐहिक 
और स्वर्मिक सुख मिलते हैं, उनसे भी सेकड़ों और हजारों 
गुण सुख इन उपव!सोंके करनेसे मेलता है | जेसे वेदसे 
श्रेष्ठ काई शास्त्र नहीं हैं, मातासे श्रेष्ट कोई गुह नहीं ह, 
घमंसे श्रेष्ठ क'ई लाभ नहीं है वेसे ही उपवासास श्रेष्ठ 
कीई तप नहीं है । उपवासके प्रभावस ही देवरा स्व॒र्भके 
अधिकारी हुए हैं और उपवासके प्रभावसे ही ऋ पषयोने 
सिद्धि हासिल को है| महर्षि विश्वामित्रने सहख बह्मवर्षो 
तक एक बार भोजन किया था इथीके प्रभावस वह 
श्राह्मण हुए हैं। मह॒षि च्यवन जमदग्नि, बसिष्ठ गौतस 
श्रौर शगु इन क्षमाशील महात्मा श्रोने उपवासके ही प्रभाव- 
से स्वर्गलोक प्राप्त किया है । जो मनुष्य दूसरोक़ो उप- 
वास ब्रतकी शिक्षा देता है उसे कभी कोई दुग्ब नहीं 
मिल्वता है| हे युविष्टिर ! जो ध्नुप्प अंगिराकी बतल्लायी 
हुईं इस उपवास विधिकों पढ़ता या सुनता है उसके सब 
पाप नष्ट हो जाते हैं। 

उपरोक्त पके दिनोंमें ध्रत उपवास रखने, दान दीक्षा 
देने ओर क्षमा व प्रायश्चित करनेकी प्रथा श्राजतक भी 
जैन साधुओं और गृहस्थोंमें तो प्रचलित है ही, परन्तु 
सर्वसाधारण हिन्दू जनताम भी क्रिसी न किसी रूपमे 
जारी हैं। ये पव॑ और इनसे किये जाने वाले 
धार्सिक अनुष्ठान निस्सन्देह भारतीय संस्कृौतके बहुमुल्य 

५ 

अंग हैं । 

उपरोक्त पठक दिनोंमे उपोसथ रखनेकी प्रथा भाचोन 
बेबीलोनिया ( इराक देशके लागोंमे भी श्रतनजित थी । 
बाबुलके सम्राट अ्रसुरवनीपाल (६१६ से ६२६ ई० 
पूर्च ) के पुस्तकालयस एक लेग्ब मिला है, जिसमे लिखा 
हैं कि हर चन्द्रमासकी सातवीं चौदहवी, इक्कोसतरी औ* 
अटद्टाईसवीं तिथियोंके दिन बावलके लो'। सासारिक कामों- 
से हट कर, देव आराधनामे लगे रहते थे । इन दिनोवों 
ये सब्बतु ( ६४४/)४7) ) दिवस कहते थे । 'सब्बतनु का 
अर्थ याबली भाषामे दृदयके विश्रामका दिन हैं । 

ईसाई धमकी श्रनु अति अचुसार जो बाईबल-जनेधिस 
अध्याय १ में सुरक्षित है, प्रजापति परमेश्वरनें अ्रपल्ोक 
( संस्तर ) की तम अ्रवस्था ( अज्ञान दशा ) में से छुद् 
दिन तक विसृष्टि विज्ञान का उद्धार करके सातवें दिन 





भारत देश योगियोंका देश है 
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सब प्रकारके कर्मोंम विरक्त होकर विश्वास किया था, 
इंसाई लोग इस सातव दिन ( रविवार ) को 59077॥ 
दिन मानते है ओर सांसारिक कारयोंसे विरुद्ध होकर धर्म 
साधना में लगाते है। सब्बतु और उपोसथके शब्द साम्प 
श्यौर भावसामग्पफो देखकर श्रनुमान्ति होता है कि 
फिसी दूर कालमें भारतीय संल्कृतिके हो मध्य ऐशियामें 
फेलफर वहांके भगवानका उद्धार किया था। 


उपसंहार 


इस तरह प्राचीन भारतमें ये पर्व ( त्यौदार ) भोग 
उपभागकी बृद्धिके लिए नहीं बल्कि जनताके सदाचार 
ओऔर संग्रमकों उनके ज्ञान और त्याग घल्कको बढ़,नके 
लिये काम श्राते थे | श्ास्मज्ञान, भरहिंसा संग्रम, 
तप, त्याग, मूलक भारतोथ संस्कृतिको कायम रखने 
और देश विदेशोमें जगह जगह अमण कर उसका 
प्रसार करनेका एकमात्र श्रेय इन्हीं त्यागी तपस्थी 
अमण जल्ञोगोंका है यह उन्हींकी भूत भ्रभुकस्पा, सदुभा- 
बना, सहनशीलता, धर्देशना और लोक कल्याणाय 
सतत्‌ परिभ्रमणका फल है कि भारत इतने राष्ट्र विष्लवों- 
मेंस गुज़रनेके बाद भी, इतने विजप्तीय और सांस्कृतिक 
सघर्षोके बाद भी. भाषा भुषा, आाचार-स्यवहार को रहो- 
बदलके बावजूद भी, श्रध्यात्मवादी और घर्मपरायण बना 
हुआ है | ये महात्मा जन दी सदा यहाँ राजशासकोंके भी 
शाशक रहे हैं । समय समय पर धर्म अनुरूप उनके राज- 
को कक्तव्योंका निर्देश करते रहे हं। ये सदा उन्हें विमु- 
ढता, निष्कियता, विषयक्तक्षसा और स्वार्थवाक अ्धम 
मार्गोसे हटा कर घर्ममाग पर लगाते रहे हैं। भारतका 
कोई सफल राजबंश ऐसा नहीं है जिसके ऊपर किसी 
महान्‌ योगीका वरद हाथ न रहा हो-जिसने उनकी मंत्रण्ता 
ओर विचार णास आत्मबल न पाया हो | आजके स्वतन्त्र 
भारतका नतृस्व भी इस युगके महायोगी प्रहए्मागांधीके 
हाथ में रहा हैं, तभी इतने वर्षकी खोई हुई स्वतसश्ता 
पुनः वापिस पानेम भारत सफल हो पाया है । वास्तव मं 
भारती4 संस्कृतिको बनाने वाल्ले और अपने तप, स्याग 
तथा सहन बलसे उसे कायम रखने वाले ये योगी जन 


ही हैं। 





भारतके अजायबघरों ओर कल्ञा-भवनोंकी सूची 


भारत सरकारने हालमें 'हृसिडिया टूरिरट इन्फार्मेशन 
नामकी एक पुस्तिका प्रकाशित की है जो भारतका टूर 
(परिभ्रमण) करने वालोंको कितनी ही श्रावश्यक सूचनाएँ 
देती है। उसमें यह सूचित करते हुए कि भारतवर्ष स्यू- 
जिमों (अजायबघरों-अद्भुताक्षयों) भर आदंगेढेरीज (कल्ता- 
भवनों आदि) की दृष्टिसे सर्द है, उन सबकी एक सूची 
दी है, जिसे अनेकान्तके पाठकोंकी जानकारीके लिये यहाँ 
प्रकाशित किया जाता हैं :-- 


(क) भारत सरकार द्वारा पल्षित पोषित ((77६- 
०४१९१) 


» नैशनक्ष आरचिव्ज प्रोफ़ हण्डिया, न्यू देहली । 
. देहली फोर्ट म्युजियस प्रोफ आक्योंलाजी, देहल्ली । 
- सेन्द्रल एशियन एन्टीक्युटीज स्युजियम न्यू देहल्ती 
» श्राक्योंलाजिकल म्युजियम, नालन्दा । 
, भ्राक्योत्लाजिकल स्युज़ि यम, सारनाथ । 
, आक्योंक्राजिकत म्युजियम, नगरजूनी कोयडा 
» फोर्ट सेंट जाज म्थुजियम, मदरास | 
८. राजपूताना स्युजियम, अजमेर । 
३, हन्डियन म्युजियम, कलकत्ता | 
१०, विक्टोरिया भेमोरियलहॉल, कलकत्ता | 
(ख) रियासती सरकारों द्वारा पालित पोषित 
१. स्टेट स्युजियम, भुवनेश्वर (डड़ीसा) 
२, स्टेट स्थुभियम, लखनऊ | 
» गव्नेमेंड भ्युजियम मदरास ! 
कज॑न म्युजियम श्रोफ श्राक्योंलाजी मथुरा । 
सेन्ट्रव म्युजियम , नागपुर । 
पटना म्युजियस, पटना ] 
स्टेट भ्युजियम गोहादी श्रासाम) 
पैलेस कोलेक्सन, शोध । 
» मैसूर गवर्नमेंट स्थुजियम, बेंगलोर । 
१०, बीपाद स्थुजियम, मयूरगंज (उड़ीसा) 
११. सिविग म्युजियम, मयूरगंज रियासत 
३२. बढ़ोदा रटेट म्युजियम, एयड पिक्चर गैलेरी 
बढ़ीदा । 
१३. ब्रट॑न स्थुजियस, भावनगर (काठिया) 
१७, भूरोसिंद् म्युजियम. चम्बा (हिमाचल प्रदेश) 
५९. भ्राक्योलाजिकल म्युजियम हिस्मतनगर (ईडर) 
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१६, आक्योंलाजिकल म्युजियम ग्वालियर । 

१७. हैदराबाद स्युजियम, द्वेदराबाद । 

$८, इन्दौर स्थुजियम, इन्दौर । 

१६. अश्लबट म्युजियम, जयपुर । 

२०, सरदार म्युजियम, जोधपुर 

२१. जरडाईन म्युजियम, खजराहों, छुतरपुर (विंध्य- 
प्रदेश ) 

२२. यदुदुकोद्वाइ म्युजियम पदुदुकोह्दाइ (मद्रास) 

२३. चेटसन म्युजियम प्रोफ़ एयटीक्युट/ज राजकोट 
(काठियावाड़) 

२४. स्युजियम प्रोफ अक्योंलाजी, सांची भोपाल , 

२९, “टेट स्थुजियम श्रिचुर (कोचीन) | 

२६, गवनंमेंट (नेपियर्स) स्युजियम, श्रियेन्द्रम्‌ (ट्रावन 
कोर) 

२७, विक्टोरिया हॉल म्युजियम, उदयपुर राजपूताना) 

२८, जूनागढ़ स्युजियम जूनागढ़ सौराष्ट) 

२६, नवानगर स्युजियम, नवानगर (सौराष्ट) 
(ग) ट्रस्टों द्वारा पाक्तित-पोषित | 

१. प्रिस ऑफ चेह्स म्युजियम श्रोफ बैस्टन हृशिडिया, 

बस्बई | 
२. ल्ार्डरिए महाराष्ट इन्डम्ट्रीयल् म्युजियम, पूना । 
(ध) प्राइवेट रूपसे पालित-पोषित । 

3. भारतकला-भवन, बनारस यू० पी०) 

२. सेन्‍्ट ज्वीयस कालेल म्युजियम, बस्बई । 

३. स्युजियम प्रोफ वंगीय साहित्यपरिषद्‌, कलकत्ता | 


४. आश्युतोष स्युजियम, कलक्ता यूनिवर्सिटी, 
कलकत्ता । 


३९. भारत इतिहास संशोधक मंडक्ष, पूना । 
(8) म्युनिस्पिलटी द्वारा पालित पोषित । 
१, इलाहाबाद स्युनिस्पित्ष म्युजियम, इलाहाबाद ! 
२. विक्टोरिया जुबिल्ली म्थुजियम बेजवादा | 
३. आक्योंलाजिकल म्युजियम, बीजापुर (बस्बई) 
४० विक्टोरिया एण्ड अलबर्ट स्युजियम, बरवई 
४. रायपुर स्युजियस, रायपुर (मध्यप्रदेश) 
आशा है पुरातस्‍्व तथा इ्तहासादिके विद्वान इस 


न््त 


सूची से काम उठाएँगे। 


पश्चाज्ञालजैन अग्रवाल 





वंगीय जेन पूरावत्त 
( श्री बाबू छोटेकालजी जेन कल्षकत्ता ) 
(गत करणसे आगे) 


विभिन्‍न जातियाँ 

महाभारत, मनुभ्खति देवलस्मृति, ब्रहावेवर्तपुराण, 
विष्णुपुराण आदि अश्ामें प्रक्षिप्त श्लोक लगाकर या उन्हें 
परिवतित या परिवद्धित कर ब्राह्मणाने जेल और बोढोंके 
प्रति अपना विद्वेष खूब साधन क्रिया है भ्रौर जो जो 
जातियां जन और बोदधर्मकी अनुयायी थीं उनको वृषत्व 
ओर शूह्वभावापन्न घोषित कर दिया है. इसे सभी इतिहास 
लेखक भ्वीकार कर चुके हँ। भारतवष में क्रितनी ही 
जातियाँ ऐसी ह जिनका अतीत मौरवान्वित है ओर हीन 
न होते हुए भी वे श्रपनेको ह्दीन समझने लगी हैं किन्तु 
ज्यों २ पुरातत्व प्रकाशमें आता जाता है ये जातियाँ अपनी 
महानताको ज्ञानकर अपने विलुप्त उच्च स्थानको प्राप्त 
कर रही हैं । 

+ महात्मा चुडके खहुत पहले बंगालमें वेदविरोधी 
जेनघमका प्रभाव बहुत बढ़ चुका था। २३वें तीथंकर 
पाश्व नाथ ई० पू० ८७७ अब्दम जन्मे थे । इन्होंने बेदिक 
कर्मकारइ और पंचाग्नि-साधन प्रभ्त्ति की निनढा की थरी। 
काशीसे मानभुम प्रेत सुबिस्तृत प्रदेश अ्नंक लोग 
उनके धर्मापदेशसे विमुग्ध हो उनके बशीभूत हो गये थे | 
पाश्च नाथ पूर्ववर्ती २२ तीर्थंकरोने राजगृह, चम्पा राढ़की 
राजधानी सिहपुर श्रोर सम्सेदशिख्बस्में याज़कोके विरूद्ध 
जैनधर्मका प्रचार किया था, अ्रंतिम तीथकर श्रामहावीर- 
स्वासी बुद्धदेवके प्रायः समसासय्रिक या अल्प पूथ॑वर्ती 
शरे। इन्होंने $२ वर्ष राददेशर्स रहकर श्रसभ्य जड्लली 
जातियामें धर्मोपदेश प्रदान किया था। उस समय वेद 
विरोधी औन ओर बोदढमतोने पौड्दशर्म और तत्पाश्व वर्दी 
देशोम विशेष प्रतिष्ठा आाप्त की थी ' सम्राट्‌ विम्वरसारके 
समयसे सोयवंशके शेष राजा बृहद्रथके समय पथत साढ़े 
तीनसौ वर्षों तक सगघ पोड़ &इगादि जनपद सम्रह बंद 
ओर जेन प्रभावान्वि हो रहे थे। तत्पश्चाद्‌ प्रुप्ताके 
प्रभाव-कालमें हिन्दू धर्मका पुनरभ्युदय हुआ । ऐतिहासिक 
गयणोंने शथिर किया हू कि अष्टादश पुराणोंम अनेंकांडी 


+ दंगे क्षत्रिय पुणइजाति-अ्री मुरारीमोाहन सरकार पू०६४ 


रचना इसी समय हुई थी। ब्राह्मणाने वेदविरोधी जातियोंकों 
उस्पत्तिके सम्बन्धमें कल्पनासस्मत नाना कथाएँ रचकर 
ग्रन्थोंमें प्रक्षिप्त कर दी । गुप्त लूपति बोड और अनधमंके 
विद्वषी नहीं थे। इसी समय वजच्धयान, सहजयान. मन्त्रयान 
प्रमृति तांत्रिक थोद्धधमका प्रवतन हुआ झौर वंगदेशके 
जनसाधारणमें इनका विशेष प्रचार हुआ । यह तांत्रिक 
बौद्ध धर्सका अभ्युदय, बोद्ध और हिन्दूवमके ४सन्त्रयका 
फल मालूम होता दे । 

महामहोपाध्याय हरप्रसाद शाम्त्रीने लिखा > हैं कि 
भारतवधमें पूर्वाज्ञामें ही कौद्धमने सवपिक्ता अधिक 
प्रावान्य लाभ किया था। हुयेनस्सांगने सप्तम शताब्दीके 
प्रथमारं में वंगदेशमें ८-७ संघारामोंमें :१९००० भिक्चु 
देखे थे। एतद्विन्न जेनधर्मके भिक्षु भी थे। भिक्षुआके 
लिये निग्रम था कि तीन घरोंमें जानेके बाद चलुधथंगृहतमें 
नहीं जा सकते हैं। और एक बार जिस घरमें भिक्षा पा 
चुके हैं उसमें फिर एक मास तक नहीं जा सकते हैं। 
छुतरां एक यतिका प्रतिपालन करनेके लिय्रे श्रल्ततः १०० 
घर गृहस्थाके होना चाहिये। हूस हिसाबसे तत्कालीन 
ंग देशवर्ती ८ । ६ नगरोमें ही एक कोटि बौद्ध संख्या हो 
जाती है तब सारे बंगदेशम तो और भी अधिक होगे 
इसमे सन्‍्देह नहीं है। अत इनकी प्रधानता हससे म्पष 
हो जाती है । 


बंगलार पुराकृत्त ( प्रृष्ठ ।/१६ में लम्बा हैं. कि 
“इंस्वी चतुददं!श शताब्दीसें भी «गदेशमें बोद्ठ श्रौर जैनोंका 
अत्यन्त प्रभाव थ। !? 

यही कारण हैं कि अंग बंग. कलिग सौराष्ट और 
मगधदिशमें तीथयाम्रा ब्यतीत अन्य उद्दश्यसे गसन करने 
पर पुणः संस्कार अर्थात्‌ प्रायश्रत्त कतंत्थ मनुसंहिता + 
में लिग्बा गया | इसी प्रकार शुज्पाणि और देवज़्८्सृतियों 


क [)#0०५एए 0| जशा।[ए 3४0| व ॥] 


(€]£4।. 
+ अंग बंगकल्निगेपु स्लौर प्र मगधेषु च 
तोथ्यान्रा बिना गच्छुन-पुनः संस्कारमहति ॥ 


१०० ] 


अन्ेकान्त 


[किरण ३ 
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में भी यही भाशा दी दै ७ । दहन स्मृतियोंके उद्धरणोंसे 
स्पष्ट दो जाता है कि अन्यान्य देशामें हिन्दुगण दी्घकाल- 
से ४न बौद्ध प्लावित देश ममृहके संस्पर्शमें आनेका सुयोग 
पाकर कहीं उन धर्मोको प्र८ण न कर ल्ं। पाठक देखें कि 
बौद्ध और जेनगण हिन्दुश्ओोंकी आंग्वोर्म किस प्रकार देय 
हं। गए । यहाँ लक कि जन ओर बोद्ध धर्मानुराग प्रदर्शनके 
अपराधसे बंगालकौ ब्राह्मणेतर तावत्‌-हिन्दुजाति म्गत्र 
शुूत्रपर्यायान्तगंत घाषित हो गईं थी । यह उशनसंहिताके 
निम्नलिखित शछोकसे स्पष्ट प्रतीयसान होता है :-- 
बुद्धश्ावकनियू ढ़ाः पद्मगत्राविदोजनाः 
कापालिकाः पाशुपताः परापंडश्चव-तद्रिधा 
यश्चरनान्त दृविष्येत दुरात्मानन्त तःससाः ४४६४ २९ 
अर्थात्‌-बौदू श्रावक्र, निगृ ढ़ (दिगम्बर जैन) पंचरा- 
ब्रिब्ित, कापालिक, पशुपत इंस्यादि जितने पाख््रण्ड हें 
थे सब दुरात्मा त।ममल व्यक्ति जिसके श्राइमें भोजन 
करते हैं उनका श्रादू असिद दे । 
यह विद्वेष और स्वार्थ यहाँ तक बढ़ा कि बंगाली 
ब्राहण समाज, ब्राह्मण भिक्ष क्षत्रिय, और वेश्य द्विजा- 
तिदयका श्राध्तित्व धंगालमें स्वाकार ही नहीं करते 
है -- सभीको शुद्ध पर्याय ढकल दिया दे और उनहां 
उत्पत्ति भी नानारूप शंकरास कल्पित उुरली हैँ और ४ न- 
प्राधान्यकालम यह सब निपषधात्म् छोकायजों प्रसद्ध की 
गई दे। 
बेदमें लिखा दै--अन्नान वः प्रज्ञा भजस्येति । त 
एते अन्ध्राध्वुण्ड्ठा: शबराः पुलिन्दाः गुतिवा' इत्युदन्ता 
बहवो भवन्ति। ये वेश्वामित्रा दस्युनां भ्रचिप्ठा: एतरय 
७ । १८ /-भ्र्थात्‌-अन्भध्र, पुण्द्, शवर, पुलिन्द, सु प्य 
प्रद्नति जातियाँ विश्वामिश्नकी सन्‍्तान दे एवं | दस्यु 
अर्थात्‌ स्लेच्छु है। मनुने दस्यु शब्दकी यद्द संज्ञा निर्देश 
की है--जाहाण, क्षत्रिय वैश्याद जो जातियाँ बाह्य जातिके 
भावकों प्राप्त हो गई हें, वे स्लेच्छुभाषी वा आयभाषी जो 
भी हो सब दस्यु हैं ( सनु-१०-७१ ) इसो प्रकार विष्णु- 
पुराणमें “भविष्य-मगधराजवंश प्रसड़्में लिग्या दे कि 
विश्वः्फाटिक नामक एक राजा होगा, वह अन्य वर्ण 
प्रवर्तित करेगा और ब्राह्मण धर्मके विरोधी केचर्त>कड़ ओर 


& सिन्धु-सौवीर-सौराष्ट्रांस्तथा भ्रत्यान्तिवरासिनः 
अंग वंग-कलिगौडान्‌ गत्वा संस्कारमहंति ॥ 


पुलिद गणांको राज़्यमें स्थापित करेंगा ( वि० पु० ४ थे 
अंश, २४ अध्याय ) धाह्मणघर्म विरोधी या भिन्नर्मो- 
जनसमूहको आह्ायण शाम्त्रोंमे दस्यु, स्लेच्छ, दृत्यादि 
विशेषणोंसे ग्रभिहित किया दे । 

अतत्ुव ब्राह्मणोंन जिन प्राचीन जातियोंकों भ्रष्ट, दस्यु, 
अनाये वर्गरह सस्बोधन करके घृणा प्रकद को है, उनका 
पता लगाया जाय तो उनमेंसे सर्व नहीं ता अनेक अवश्य 
जेनधर्माचलम्बी थीं ऐसा प्रगट होगा | 

बल्ालमें इस समय कई जातियाँ ऐसी हं जो एुक 
समय ज्ञानगुण शिक्षा ओर कर्मसे सम्यताके उच्चतम 
सोपानपर अधिरुद़ थीं किन्तु आज वे ही ब्राद्मणोकि 
विह्ेषके कारण अपने अतीत गोरवसे विम्झूत हो दीन 
हीन श्रवस्थाम हैं। इन जातियामेसे अव यहों पुरुड़ू, 
पुलिन्द, सातशती सराऊ आदि क्रतिपय जातियों पर 
विचार करना हैं ! 

बद्भालमें तीन प्रकारफे गैनो हँ-एक तो वे जो यहों के 
आदि अधिवासी दें और जिनमें कितनोंक्रो तो ब्राह्मण 
विशेषके कारण अपना धर्म परिवर्तन करना पड़ा, कितने 
ही इढधर्मी शूद्र-संजञा-धुक्त हुए ओर कतने ही शअ्रत्या: 
चारोसे पिसते हुए अन्तमे मुसलमान हो गए | दूसरे वे जो 
प्राची न-प्रवासी-पश्चात्‌ निवासी है जेसे सराक। और तीसरे 
बे जो नूतन ग्रवासी श्रथात्‌ जिल्‍का यहाँ गत तीन चारसों 
बर्षोसे प्रवास है। 

सप्तशतवी (बाह्मण) 

प्राच्यविद्या-महार्ण तर, विश्वकोषनणेता, श्री नगेन्‍्द्रनाथ 
बसुने अपने बंगेर जातीय इतहास ( प्रथम भागमें लिखा 
है क्ि- 

बंगालके नाना स्थानोंमे सप्तशती नामक पक श्रेणी 
ब्राह्मण वास करते है। उनभे अधिकांश बंगवासी भ्रार्दि 
ब्रह्मणाके वंशधर हैं । जिस अकार सानवका शेशव यौवन 
झौर वाह्क्य यथाक्रमसे आकर स्वस्थान अधिकार करता हैं 
उत्थान, पतन, विकाश अथवा विनाश जिस प्रकार प्रत्येक 
जीवनका अवश्यस्भावी फल दे, प्रत्यक समाजका भी डसी 
प्रकार क्रमिक परिणाम परिदृष्ट होता है । सप्तशती समाज 
भी कालचक्रके आवततनमें यथाक्रमसे शेशव, यौवन, 
अतिक्रम कर जराजीयण वाद्धक्यमे उपनीत हुआ है इसीसे 
यह प्राचीन समाज आज निस्तब्ध निश्चक्ष और सुह्ायमान 
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आक्रमणाते चर पमाज श्राव्रांत हा! है, और कितने 
विषम शेल्मोसे इस छा वतस्थल घायल हुआ है। आज 
यह कोन जानता है । 


वर्तमान एऐ।लह।सिय गण घंषणा करेंगे फि इस समाज 
का जे। अधः-ठन हु ७ + उसका सृत्ल है बोढ विप्च्व । 
पिन्‍्तु हम +हगे & केवल बोद्धोंत इस क्षमाजका विशेष 
अभिष्ट साधित नह। हुआ ह । जिस प्रकार बहु सहस्रवर्षों 
पूव ५ इस रामाजका अभ्युथान उआ था उसी प्रकार 
बोद्धधर्म #चारके पहले ही इनका पतनारम्भ हुआ ६ । 
पहले ये ब्रह्मण बेदसार्ग परिअ्रष्ट नहीं थे और वेदबिद्‌ 
ओर स्थाग्नि+ ब्राह्मण बहे जाते थे। किन्तु यहाँ (वंग) 
की अलबायुका ऐसा गुण ०७ कि सथ काई नित्यनृतनके 
पक्षप सी है और पुराननके साथ नृननकों मिलानेके ल्षिए 
तत्पर रहते हैं । इस आवहयःम पुरातन वेदिक मार्गके 
ऊपर भी अ्रभिनव सास्वदनयिकाणी भीघण कटिका प्रवाहित 
हुईं थी । डलीके फलसे गौंड ( बंग ) देशम जैनधर्मादिका 
अभ्युद्य हुआ। जब भगवान्‌ शाक्य बुद्धने जन्म अ्रहण नहीं 
किया था उसके पहलेसे ही गौडदेशमें शव, कोमार, और 
जैनमत प्रवर्तित थे । जनोके धर्म-नेतिक इतिहाससे पता 
च्तता है कि शातयबुरू से बहुत पहले बंगालमें जैन प्रभाव 
त्रिस्तत हो सारा था। जैनाके चोंबीसो तीभंकर शाक्यत्रुद्ध- 
के पूर्वतर्ती हैं और इनमें २१ तीर्थंकरोके लाथ गालका 
संज्लाध 4 इ मे १२वें दी र बसुपृज्त्ने भागकपुरके 
नि#ट्यर्दी >म्पाए्रीसे >न्‍्य ग्रदश किया और मोक्ष लाभ 
किया. थौर दितीअसे १५ के १३ थे झे २१ व और २४ वें 
श्री पाश्वनाथ हन २० ता कोने मानवूम जिल्ञास्थ सम्मेद- 
शिखर हर्तमान प.स्वेनाथ पर्वत "र मुक्त हुए ' पाश्यंनाथका 
नि ७७७ २.४ पृवल्दिम हुथा था | इन्होंने ५ंदिक 
कर्मक/णढ आर पंदाष्जिसाधम न्तिकी विशेष निद्रा की 
थी | उस समग्र न बार धार पंचाग्मिसाधनादि अनेक 
कमकाणड प्रचलत थे | पाश्वनाथरकी औवनीस इनका 
अनेक आभात। मिक्षता हैं | तोीश्वेकरसश कर्संकाण्ड 
विक्षपी होने पर भी प्राह्यण वि/घी कोर न थे । सभी 
ग्राह्मणार्की यभोचित्र भा: अदा करते थे भ्रव. भी जैन 
समाजमे उसका पाद्चन दे ! 


बँंगीय जन पुरावृत्त 


० <- अकनमनन-ननननननननननन-ननन-ण-गनन-बनना--3*- अल--ननन न +ल तल ०७300: 
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इन सब महद्दात्माझोके प्रयाससे सहस्तरों लोग जैनधर्ममे 
दीक्षित हुए थे । और ह-हींके अ्भावसे यहांके ब्राह्मणंके 
हृदयमे कर्मकांडोंके प्रति श्रास्था कभ होती गई « कर्मकांडों- 
का आदर कम होने पर बराह्मणेतर विधनींगश कर्मकांडका 
अनादर और निदा करने छगे। उत्साहके अभावमें और 
निर्वातस्थानम अग्निकी तरह साग्निक ब्राह्मणशण निरा- 
ग्निक हों गये | हसी समय उन ब्राहइणोंकी रब-सामाजिक 
ओर घम्तनेतिक अवर्नातका सूत्रपात हुआ । उसके बाद 


सम्राद अशोककी अद्युशासन लिपिमें 'अधहिंसाका माहा-म्य 
सवंत्र प्रचारित हुआ और जनसाधारणका मन डससे 
विचलित हुआ | यहाँ के अधिकांश ब्राह्मणणोंने देदिकाचारका 
परित्याग किया। गिन्‍्होंने पहले ब्राह्शधम परित्याग 
नहीं किया वे वैदिकी पूजा विसरन कर पौराणिक देव" 
पूजामें अनुरक्त हो गये। पौराणिक देव पूजाऊा प्रभाव 
बंग वासियों पर हुआ । जिस समय थंगालमें पौराणिक 
दैवपूजाका प्रसार हो रहा था उस समय धीरे धीरे उसके 
अभ्यन्तरमें बौद्धमत प्रवेश कर रहा था। पौराणिक भौर 
बौद गणाके संघरमें बोौद्धर्मने जय लाभ किया। जैन 
प्रद्रति अन्य प्रयक्ष भत भी क्रमसे उसके अलुवर्त्ती होने 
लगे | इसी समय गौड मंडलमें तांग्रिकताकी सूचना प्रारम्भ 
हुईं । वैदिक्रोंका प्रभाव तो पहिले ही तिरोहित हो चुका 
था । अब पौराणिक भी नतमस्नक हो गये । 


खुष्टीय ( ईसबी ) अष्टस शताब्दिमें गौडमें फिर 
ब्राह्मणधर्म 4। पुल्रभ्युद्य हुआ | इसी समय गौडेश्वरन 
कान्यकुब्जस पंच साग्निक ब्राह्मणोका आमन्त्णण कर 
छुलाय, । इसी समय गं।ढोय बाह्मणोन 'सप्तशतती” श्राख्या 
प्राप्की । उस समय गौहमस ७०० घर उन प्राचीन 
भाह्ययोके थे जिनको वेदा यिकार नहीं था। कन्नोजागन पंच 
श्राह्मणोसे ७०० द्राइणोवेः पार्थक्य या भिश्वता रखनेके 
लिये सप्तशती” आस्याकी छूष्टि हुई ' दूसरा अश्रभिमत 
यह हैं कि सरम्यती नर्दीके तीरवासी सारम्थत बाह्मण ही 
सर्वश्रथम गौंढदेशमें ञझ्राये थे और राढ़ देशके पू्वोशमें 
सप्यशतिका ( बतेसान खातसइका ) नामक जनपदमें वास 
करनेके कारण सप्तशती या सातशती नामस कटे जाने 
लगे | इस सप्तशतिका जनपदका कितना ही अंश अब व - 
मान जिलेगसे सातशतका या सातसइका परगनामें परिणत हो 
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गया है । इसकी वर्तमान सीसा उत्तरमें ब्राह्मणी नदी, 
दक्षिण-पूवें सीमा भागीरथी ( मंग ) और पश्चिममें 
शाहबाद परगना दै। 


उपरोक्त विवेचनस यह स्पष्ट हो जाता है कि प्राचीन 
कालमें ये सप्तशती ब्राह्मण भी जेनधर्मानुयायी थे। 
पह्दाडपुरके गुप्तकाक्ञीन ताम्रश।सनर्म भी नाथशर्मा भौर 
उनकी भार्या रामीका उल्लेख हुआ है जिरूसे यह 
सिद्धू हो जाता दे कि पंचम शतांब्द्‌ तक बंगालम 
जैन ब्राह्मण थे । 


पुण्डो जाति 


बंगालके उत्तर पश्चिमांशमें मालदा, राजशाही, वीर- 
भूस, सुशिदावाद, जिलोंम पुदो-पुणडा पोंडा-पुणडरी, 
पुणडरीक, नामसे परिचित एक जाति वास करती दै | ये 
अपनेको च्त्रिय पुणडूगणोंके वंशघर बताते हेँ। शास्त्रोमें 
(पुण्डू) शब्द देश और जातिवाचक रूपसे ब्यवहृत हुआ दे । 
पुणडूदेशमे रहनेके कारण ये लोग पुरद्ध कहे जान लगे 
और पुणद या पौणडू शब्दके अपक्रष्ट उच्चारणसे पुरढो, 
पुण्डरी आदि शब्द बन गये हैं। प्रसिद्ध मालदुद्द नगरसे 
दो कोश उत्तरपूवं और गौड़ नगरसे ८ कोश उत्तर 
फिरोजाबाद नामक एक अति प्रादीन स्थान हैं | स्थानीय 
लोग इस स्थानको पाडोधा या पुडावा कहते हैं। इस 
स्थानसे $ कोश उत्तर-पश्चमर्म ओर मालदहसे २३ कोस 
उत्तर वारदोबारी--पुण्डोव के भग्बावशेष हैं । 
इस पुण्डुजातिमे कमसे कम छुः हज़ार वर्ष 
पहले उतंमान बंगदेशके उत्तर पश्चिम भाग श्र्थात्‌-- 
पौण्डूदेश था पुणदृदेशभें७ अपने नामानुसार उपनिवेश 
स्थापनकर बाज्य किया ओर ये क्ोम न धर्मानुयायरी 
थे। झत एच इस क्षत्रिय पुण्डूजातिको भी ब्रह्षणोंने 
क्रोधके कारण शास्त्रोंमें प्रहेघण द्वारा इृषल या अष्ट 


बनना +9लडलणन ना वि 








& जैन घम्प्रवर्तक पाश्व॑नाथ और महावीरस्वामी एवं 
“अहिसा परमो धर्म! मन्त्रके ऋषि ओर धमंके संस्थापक 
भगवान चुद्धने एक समय अपनी पद्धूत्षिस पोरडू- 
बद्ध नकों पविश्र किया था । 


( देखो बंगे झ्षत्रिय पुणढृजाति--भो मुरारी मोहन 
सरकार ) 


अतेकान्त 
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क्षत्रिय कद्कर उल्लेख किया दे >८ | इस जातिमें अभी 
तक जेनघमके संस्का(के फल्नस्वरूप मद्यमांसादिकका 
प्रचलन बिल्कुल नहीं हैँ और अचारविचार «हुत शुद्ध हैं; 
यदि ये ज्ञोग बौद्ध मतावलम्धी होते तो इनमे भी मांसका 
प्रचलन अवश्य रहता, .फर मत्भ्यानन भक्षी प्रधान «गदेश- 
में और खासकर तांब्रिक युगमेंसे निकशकर भी अबतक 
निरामिष-मोजी रहना इनके जैनत्थहो और भी पुष्ट 
करता दै। किन्तु अब ये ल्लोग देष्णवर्धर्मावलम्बी हैं। 
यवसाय वाशिज्य आदि करनेसे अ्रय इनकी वैश्यदुत्ति हो 
गई है। उपरोक्त चारों जिक्षामें इस पुण्डों ( पुरुडू । 
जातिके अधिकांश जन रहते हैं। मध्य बंगके नदिया, 
दक्तिण वंगके यशोहर और पूर्व बंडके पवना जिलोंम भी 
अल्प संख्यामें ये पाये जाते हैं। विहार जिलेके सथान 
परमनेके पाकूर अंचल्य थे भी इनका वास है उद़ीसाके 
बाउद्‌ स्टेटमें भी हस जातिके लोग पाये जाते दें और 
वहाँ पुण्डरी नामसे सत्‌ शूद्ध श्रेणीके अन्तर्गत हैं। 
राज्याधिकारच्युत द्वो जानेके कारण पुणड्रा जातिके 

लोग कृषि ओर शिरृप कौशलसे जीविकाजन करते आ रदे 
हैं। इनमें सगोत्र विवाह निबिद्, है | पुण्डू जातिमें वि४वा 
विवाद भी प्रचलित नहीं है | इनमें ३० गोत्र हैं जैसे 
काश्यप, अग्नि वैश्य, कन्व कर्ण, अवट विद चान्द्रमास, 
मालायन, मौदगल्य, माधूथ ताणिड सुदगल, वेयाप्रपद 
तौडि, शालिमन, चिकित, कुशिक, वेणु, आलस्धायन 
शाल्ात्त, लोक, वारक्य, सोम्य, भल्नन्दन कांसलायन 

शाणिडल्य, सं।ज्जायन, पराशर लोहायन, ओर शंख इनभ 
कच्ची (सिद्धानक्ष) ओर पक्की ( पकवाज्ञ ) प्रथाफ़ी कट्दरता 
और जाति-पांतिका प्रचन्नन है पौण्ड्देशम पहले जेनोंका 
ही प्रभाव था | अतः विद्व षके कारण इस जेंनपुण्डजाति- 
को आहाणोंने शुद्ध संशा दे दी है। वेप्णवधर्मको अपना 
लेनेके कारण इन पर इतनी कृपा कर दी कि इन्हें 
सत्‌-शूद्वोम गर्भित कर क्षिया हे । 











>< मोकब्बा, द्वाविडा, लाटा, पौण्डरा कोराव शिरस्तथा, 
शोंढिका द्रदा दुर्व्वा-श्चोराःशबरा वरब्धरा। 
किराता पृवना श्चेवस्तथा क्षत्रिय जातयः 
वृषल्षत्वमनुप्राप्ता ज्राह्मतानामषंणात्‌ ॥ 
महाभारत अनुशासन पर्व अध्याय ३५२ 
» यद्द ऊपर लिखा जा चुका दे कि थंगालमें मात्र दं ही 
जाति या वर्ण दें | आह्यण और शूद्र । 
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पोदजाति 


धंगालके उत्तर पश्चिमांश जिलोंमें. पुण्डोजातिके 
सम्बन्धमें ऊपर लिखा जा चुका है। उन्हीं जिक्षोमें से 
सालदा, राजशाही, मुशिद्रवाद और वीर नुममें एक पोद 
नामक जाति भी निव्रास करती दै याद और युण्डों 
( पुनरोसे ) दोनो ही की मूल जाति एक है। ऊडिनन्‍्तु 
निवास स्थानकी दूरोके कारण उनका परस्पर सम्बन्ध 
भंग हो न हो गया किन्तु वे एक दूसरेको अपन्से हीन 
सममने छगे हैं । 

कुलतंत्र विश्वकोष और मदु म सुमारी ("शआा5पधा' 
4(८]) »। से पता छगता है ऊक्ि पोडू क्षत्रियोके चार 
घधिसाग है--जिनमे पुनरो तो उत्तर राढीय ओर दक्षिण 
राढोस इस प्रकार दो राढो विभागांको ओर पोद बंगज् 
आर ओइहज (उडिया विभागोंको प्रदर्शित करते हैं । 

पश्चिम बंगक्रे अधिकांश भागमें और स्वासकर चोबीस- 

परगना, खुला और मिदनापुर जिल्लामें इनका निवास दे । 
ओर हचडा, हुगली, नदिया और जेलोर (यशोहर) जिलों 
में भी ये अ्रल्पसंख्याम पाये जाते है। बंगोपसागरके 
सब्निद्ित प्रदेश लमूहमें इल जातिके श्रधिकांश लोग वास 
करते हैं । ये पाद, पोदराज, पद्मराज पद्यरात इन सब 
सामासे परिचित हैं / ये ल्लोग अपनेका प्राचीन पुरडूगर के 
चंशघर बताने हैं । 

महामह,प+ध्याय ५० हरप्रसाद शास्त्रीके मतानुसार १ 
महाभारत पुराण और वेद प्रश्भनति शास्प्राम जिस पुप्दि 
नामक अनाय जातिका उल्लेग्व हुआ है. उसीस समुत्पत्त 
यह पाद जाति हू । अमरकाशम पुलिदयश् म्लेच्छु संज्ञा दी 
गई दे! कवि कंकणने अपने चंडी काब्यमे ( सन्‌ १६७७ ) 
तदानीन्तन चंगदेशवासी जातित्रोंक साथ पुलिदगण्याका 
किरात, काबादि स्लेच्छोम रखा हैं. 'पुलिन्द #रात, 
कोलादि हाटेन वाजा चढोल | 

किन्तु पुलिद शब्दका अ्पश्रश पोद किसी भी 
भियसके अनुसार बन नहीं सकता दे । 

वर्तमानसे इनको हीनावल्था है ओर आचार व्यवहार 
भी निकृष्ट हैँ | तो भी इनमें कर्णंवेध, अभ्रम्नप्राशन, 


शोचाचार आदि उच्च मातियोके धार्मिक प्रजुष्ठान प्रच- 
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ज़ित हैं | हनमें विधवा विवाह वर्जित है ओर तलाक भो 
नहीं है। इमके गोत्र हैं--आंगिरस, भालब्याल, धानेक्री, 
सांडल्य, काश्यप, भरद्वान कौशिक, मोद्गत्य, मधुकुल 
और हंसन हृत्यादि । वेचाहिक नियम भी इनमें उच्चजा- 
तियों की तरहके हैं। कुशणिडका, व्यतीत विवारके पथ 
अंग ये पालन करते हैं पर सम्प्रदानको विवाहका प्रधान 
अंग ये मानते हें। अब इनकी गणना सत्‌ शुद्धामे की 
जाती दे | पोद जाती खांटी कृष जाति है । 

प्रोफेसर पंचारन मित्र, दुल्सन० एु० पी० भझर० 
एस« ने ज्िखा दे कि “यह सम्भव है कि धंगालफे 
पोद सूलतः जैनी होनेके फारण क्षति ग्रस्त हुए हैंते । 
पोद ( पुनरों ) जाति पन्ना झोर पश्चरागकी ख्वानोंसे 
थन संचय कर चुके हैं। दकखतका “पदिपूर! नामक स्थान 
इन्हीं पोदगणोंक नामसे प्रलिद्ध हुआ माल्ुम द्वोता दे । 
पक्षा पद्मराज खनिम रत्नोंके नाम्ोंसे भो इस जातिके नाम 
मिलते जुलते हैं। प्राचीन कालमें पट्ट शब्दस सनके वस्श्र 
सममे जाते थे। विश्वकोश में पुयड और पढ्ट वल्न्नके समाना- 
थंवराची शब्द हैं। इससे मालूम होता है कि पुष्ठो शोर 
पोद जाति भी वस्त्र ब्यवसायी थो। एक आर पॉड्वादि 
जातियांके ऊपर ब्राह्मणोंका अत्याचार बढ़ा भौर दूसरी 
ओर मुसलमानोने भी इन्हें तक्ञ करना प्रारम्भ किया 
इससे इन जातियाके जाखा मनुष्य इसलातव घमलुयाया 
बन गये#। पोद जातिके कुछु लोग हुगक्की मिलेके 
पाण्डआके आस पास भो पाये जाते हैं और बे मरद्झुए 
'घांधर, दैं क्िस्तु भ्रन्य पोद गणोस हनका किसी प्र शरका 
सम्बन्ध नहीं ह। 

कायस्थजाति 


गोड्दंगके सामाजिक, राजनेतिक, धर्मसास्प्रादायिक 
इतिहासमें कायस्थ जातिने सवप्रधान स्थान आधदधिकार 
किय। था आन-गुण दया दादिण्य, शक्ति-सामथ्य घमं कर्म 
खनो विवयोथ यहाँका कायस्थ समाज एक दिन उदन्नतिको 
पराकाष्ठा पर पहुँच चुका था इसोसे गौड़ - वगका 
प्रकृत हृतिहासका प्रधान अंश ही कायस्थ समाजका 


+ ॥फ%6 ए॥प्रबफाए 2००४ ७५ +ै3))९)५॥। 
७ िध्दाता 

& #ाड0ए णए॑ फिछपा 09 ॥ &. (08/८४- 
श््ा।9५. 
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कयतब नानल बस प जनक जल 

इतिहास दे। अकहूवरके प्रधान समासद्‌ू और एऐ/नहासिक 
अद्युल्लफज़लने लिखा है. कि मुसलमान आ्रगसनसे पूर्व 
१६४२ बर्षोससे यह वक्नरुमि भिन्न २ स्वाधोन राजवंशाके 


शासनाधीन थी ! प्रर्थात्‌ एक दिन गौड़ वहु कायस्थ 
प्रधान स्थान था । 


राजकीय लेख्यविभागमें जो पुरुषानुक्रमसे नियोजित 
होते रहे दें. समग्र पाकर उन्दोंने ही 'कायस्थाख्या? 
प्राप्त की थी । सामान्य नकक्षनवीसी किरानी ((2|(१|2) 
के कार्यसे लगाकर राजाधिकरणका राज ससाके संति 
विभ्रहकादिका काये पुरुषानक्रममें जिनकी एकांत धृत्ति 
हो गई थी थे ही कायस्थ कहने ७गे 

प्राचीन लेखमालामें यह जाति लाजू कया राजूक, श्री 
करण, कणिक, कायम्थ ठकुर शोर श्री कररशणिक ठतुर 
इत्यादि संज्ञासे श्रभिहित हुईं 0 । मौयंरम्राट्‌ श्रशोककी 
दिवकी अलाहाबाद रधिया, मथिया, और रामपुर इत्यादि 
स्थानोंसे प्राप्त अशोकस्तम्थामे उत्कीर् धर्म लिफिमे 
राजूकोंकरा परिचय है-उसका अनुवाद निम्नलिखित हैः-- 

» देवगणोंके प्रिय प्रियद्शिराजा इस प्रकार कद्दते 
हैं-मेरे अभिषेकके &घड्विंशति वर्ष पश्चात्‌ यह धर्मलिपी 
( मेरे आदेशसे ) लिपिबद्ध हुईं। मेरे राजक़रमण बहु 
लोगोंके मध्यमें शतसहम्त्न णिकणोंके मध्यमें शासन 
कतू रूपसे प्रतिष्ठित हुए दें | उनको प्रस्कार और दड- 
विधान करनेकी पूर्ण स्वाधीनता मैंने दी है। क्‍यों ? जिससे 
राजूकगण निविध्नता ओर निर्भयतासे अपना काये कर 
सकें, जनपदके प्रजा साधारणाके द्वित और सुख विधान 
कर सके एवं अनुग्रद कर सके । किस श्रकार प्रजागण 
सुखी एवं दुखी होगी यह थे जानते ह। वे जन और 
जनपद॒को धर्मानुसार उपदेश करेंगे क्‍यों ? इस कार्यसे 
ये इस लोक और परलोक> परन सुग्ब लाभ कर सकेगे। 
राजूकसवंदा ही मेरी सेवा करनेके अभिलाषी दे मेरे अपर 
( अन्‍य ) कमचारीगण भी. जो मेरे अमिप्रायको जानते 
हैं, मेरे कार्य करेंगे और वे भी प्रजागयफ़ों इस प्रकार 
आदेश देंगे कि जिससे राजूकमण मेरे श्रनुग्रह लाभमें 
समर्थ हो सके । जिस प्रकार कोई ब्यक्ति उपयुक्त घात्तीके 
हाथमें शिशुको न्‍्यरत कर शान्ति बोध करता है और मन 











पर रा अमल: कील उसे अप जन कक सतत लि सट अम हवस यह आ फिर 
& बंगेर जातीय इतिहाल--श्री नगेन्द्रगाथ बसु 

( विश्वकोष संकलयिता प्राच्य ब्रिद्या महाण॑व-सिद्घान्त 

वारिधि प्रणोत-राजन्यकाणड, कायस्थकाण. प्रथमांश | 


अनेकान्त 


[१०४ 


ही मनमें साचता हे कि थान्नी मेरे शिशुको भली प्रकार 
रखेगी, से भी उम्री प्रकार जानपद्गणके मंगल्न और सुखके 
लिये राजूकास काय करवाता हूँ । निर्मेलतासे एवं शान्ति- 
योध कर विमन न होकर वे अपने कासको कर खकेंगे। 
इसी लिए मेने पुरस्कार और दण्डविधानमें राजूकगणोंको 
सम्पूर्ण स्वाधीनता प्रदान की दै | सेरा अ्रभिप्राय क्या है ! 
वह यह दै कि राजकीय कार्यसे वे समता दिखावगे, दए्ड- 
विधानसें भी समता दिग्वावेंगे |” 

रा।जूकगणो का किस प्रकार प्रभाव था, अशोक लिपिसे 
उसका स्पष्ट आभास भिलजाता है। दृूल्दर साहबने राजू क- 
गणको 'कायस्थ” माना दे | मेदिनीपुर वाली एक श्रेणी के 
कायस्थ आन्र भी राजू?” नामसे कहे जाते हैं | 

प्रोफेसर जकोबीके जैन भाकृतमें ज्ञाजुक था राजूफ़ 
सूचक रज्जू शब्द कर्पस्क्षम मिला हे जिसका अर्थ दे 
लेखक किराणी ((!७।|,) | राजूक और कायम्थ दोनों ह। 
शब्द प्राचीन शास्त्रो्मे एुकार्थवाची हैं। सुभसद्ध बूल्हर 
साहबने लिखा दे कि श्रशोकको उपरोक्त स्तम्भ लिपि 
जब प्रचारित हुई थी उस समय प्रियद्शीने बौद्ध-धर्म 
ग्रहण नहीं किया था | और तब वे ब्राह्मण, चोर, और 
जैनांको समभावसे देखते थे। ऐसी अ्रवस्थामें राजूक- 
गणाऊो जो सम्माब और अधिकार प्रदान क्रिया था वह 
पूर्व श्रथाका ही भ्रनुवर्तन था । 

पएकत पर खोदित अशोकके दृरीय प्रनुश सनसे जाना 
जाता है के राजूकगण केवल शासन वा राजस्व विभागसे 
ही सर्वेसवा नहीं थे किन्तु धर्मविभागभ भी उनका विशेष 
हाथ आ गया था (जब अशोक बौरू धर्मानुयायरी हो गया 
था ) और चे सम्राट अ्रशोकद्वारा धर्म महामात्यपद्म 
आधिष्टित हं। गये थे। शअ्रधिक सम्भव है कि जिस दिनसे 
र।जूकगण कराध्यक्षते धर्माध्यक्ष हुण उसी दिनसे आहायण 
शाम्त्रकारणणाकी विषदृश्सिं पड गये और इसी कारण 
सरे धुराणसें ( अध्याय १६ ) राजोपसंयक धर्माचार्य 
कायस्थगण अ्रपांक्त य बना दिये गये (अध्याय १६) | 

विद्वानोंके मतसे मोग्रसम्राट्‌ अशोक वृद्धावस्थारमें 
यह्षपि कट्टर धर्माचुयायी थे तो भी सब ध्मोके प्रति 
समभावसे सम्मान प्रदर्शन करते थे और प्रजाको धरंसम्ध- 
नधम पूण स्वाघीनता थी । साधारण प्रजावर्ग श्रशोकके 
ब्यवहारस सन्‍्तुष्ट होने पर भी ब्राह्मण घर्मके नेता आक्षण- 
गण कभी सन्तुष्ट नहीं दो सकते थ्रे | कारण स्मरणाती त- 
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कालसे जो अधिसम्धादित श्रेप्टता थे भोग करते आरहे 
थे, उसके मूलमे कुंठाराधात हुआ--सब जातियां समान 
स्वाधीनता पाकर कौन अब उन ब्राह्मशोंक्रो पहलेको तरह 
सन्‍्मान और भद्धा करेंगे | इस प्रकारकी धारण।+ उनके 
मनमें दारुण विद्वेषका संचार हो गया । इसके बाद मौल- 
सम्नाटने जब दण्ड-समता और व्यवहार समताही रकाके 
लिए विधि-ब्यवस्था ५ चारित करने लगे तब उस विद्देषा- 
ग्निमें उपयुक्त अनिल संचार ह। गया । श्रद्वणब्मके 
प्राधान्य कालमें अ्रपराधके सम्बन्धमें ब्राह्मणोकोा एु ह प्रकारसे 
स्वतन्त्रता थ--ब्राह्मण चाहे ज्ञितना गर्दित श्रपराध करे 
तो भी उनको कभी प्राणदुरड नहीं सिजता था, न उनके 
किये किसी प्रकारका शारी रिक दण्ड था । साक्षी (गवाही) 
देनेके लिए. उनकों धर्माघिकरणमे उपस्थित होनेके क्िओे 
बाध्य नहीं किया जा सकता था साक्षी देने पर उनको 
जिरदहे नहीं कर सकते थे। किन्तु व्यवहार समताकी 
प्रतिष्ठा कर अशंकने उनको इन सब चिरन्तन अधिक - 
रॉसे वंचित कर दिया । अब तो उनको मी धशित, अस्प- 
श्य, श्रनाय॑ एवं शूद्ध प्रद्तोके साथ समान भावसे शुला- 
रोहण ओर कारावासादि क्लेश सहाय करने पड़गे। बन 
हव सब्र बालोसे अशोकदा वंश ब्राह्मणोका चक्तु सूल हो 
गया | ओर उपके ध्यंश्वके छिए वे बद्धपरिकर हा गये । 
अशोककी झरूग्युके बाद भोंयराजाके प्रधान सेलापति पुष्य- 
मित्र को राजत्वका ज्ञोभ दिनताकर गाजाके विरूद्ध ब्र'हमणाने 
डत्तेजित कर दिया । पुष्णमिन्न परम ब्राह्मण भक्त था | एफ 
बार ग्रीफ ज्ञोगांन जब पश्चिम प्रान्त पर श्राक्रमण किया 
था तब पुष्यमित्र डनकों पर।जित कर जब पाटछयीपुन्नल 
लौटा, तथ मौर्याधिप बृहद्रथने उसके अ्रभ्यथनार्थ 
नगरके बाहर एक विराट रॉन्य-प्रद्शनी को व्यवस्था की । 
उत्मवक यीचकरमे ही किस प्रकार क्रिसीका एणुफ्र तीर 
महाराजके जलाटमें लगा और उसी जगह उनका 
देहान्त हो भया। 

ब्राह्यणधर्मके भक्त - संवक पुष्यमित्रने इस प्रकार 
मौयबंशका ध्यंस साधन कर भारतके सिंद्यासन पर ड०्विष्ट 
हुए और तत्काल ही पू्रआाह्मण-धर्मकरी प्रतिक्रिया प्यरम्भ 
हुई जहाँसे अहिसाधर्म घोषित हुआ था उसी पाटल्यी- 
घुत्रके व्तस्थल्न पर ब्रेठकर पुष्यमित्नने एक विराट अ्रश्वमेघ 
यज्ञका अनुष्ठान कर अहिसाधमंके विर्छ घोषणा की 
ओर पुष्यमिन्नके आधिपत्य विस्तारके साथ २ ब्राह्मणगण 


घ॑गीय जैन पुरावृत्त 
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पुनः समाजके, थमंके, एवं आवचार-ध्यवहारके नेता हो गये 
ओर राज्यको उपदेश देकर चत्नाने लगे। 

जब ४ गवंश वेदिक क्रिया-काणइ प्रचार द्वारा 
अहिसाधर्म हा मूलोब्छेद करनेमें श्रश्नसर हुआ तब अर्दिसा- 
घ्के प्र्ठयाषफ बौद्ध और जेनाचायंगण भी निश्चिन्त, 
ओर निश्चेष्ट महोीं थे! बौद्धधर्मानुरफ यवन नरपति 
मिलिदने शुगांघिक्ार पर श्राक्रमण किया पर वे सफल 
न हो सके । जेनघर्सो कलिंगाधिपांत खारवेलने ( ई पूव०- 
१७३ ) संगत पर आक्रमण किया और पृष्यमित्रक्ा 
पराजित कर पुनः जनघमंको प्रतिष्ठा की । 

प्रायः २३५ ई०पू० से ७८ ईम्वी पूर्वाब्द पर्यत आरयो- 
बतमें छु'ग और कान्च वशके अधिकार काक़्में ब्राद्मणोंका 
प्राधान्य अप्रतिहत था । इसे पहले बौद्ध श्रोर जनाधिकार के 
समय जो प्रबल थे,हस समय्र उनको पूव प्रति-पत्तिका बहुत 
कुछु द्वस हां गया था । उसीके साथ मालूम होता हें कि 
राजूकगया (कायरुथ। भी पूर्व सन्‍्मानध्युत और ब्राह्मणोंके 
विदेष भाजन हा गये । 

यह पहले लिखा जा चुका है कि जैनोके प्राचीन 
प्रन्धोंसे यह मालूम होता दें कि खुष्ट जन्मके ०० यर्ष 
पूर्व २३ वे' ती4कर पाश्वनाथ स्वामीने पुण्ड, राठ, भर 
ताम्नलिप्त प्रदेशमें वदिक-कर्मकराणडके प्रतिकूल “'चातुर्याम 
घमका” प्रचार किया था और उनके पहले *)े कृष्णके 
कुटुम्दी >९ थे तीर्थंकर नेमिनाथने अंम बंगमें भिक्तुघम 
प्रचार किया था। बुद ओर अत्सि तीर्थंकर महावीर- 
स्वामीने भी अ्थाक्रस थ्रंग और राढ़ देशमें अपने २ घरसत 
प्रच'र किये थे। थे सभी बेंदिक अआयंधर्म तरिरोधी थे 
ओर इनके प्रभावसे प्राच्यमारतका श्रनेक अंश चेंडिका- 
चारविहोन था- हस कारणसे यहाँ झति-पूवकालमें आ्राहय 
प्रभाव नहीं था। यह कहना अस्युक्ति नहीं होगा बदिक 
विभ्रगण अंग बंगके प्रति अति घृणासे इष्टिपात कर चुके 
हैं। इसी कारणस ब्राह्मणोके ग्रन्थों अंग वंगकी सुप्राचीन 
वार्ताको स्थान नहीं मित्ना और जो जेन बौद्धादिकोंने 
लिसा था यह सब सम्भवतः ब्राह्मणास्युदके समर 4 प्रयरना- 
भावके कारग विलुप्त हो गय। दे । उसी अतीतकाल्ञकी 
छोणम्मति प्रचलित एक दों बौद्ध और जेंत प्र थॉमें 
डपलब्ध होती है । उनसे मालम होता है कि-- 
मद्दावीर स्थाभीने अंग देशके चम्पा नग़रीमें एक कायस्थके 
गृहमें एक बार पारणा किया था। बिम्धसारके पुत्र 
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झजाठशत्रुने जब चम्पाकों राजघानी बनाथा था डस 
समय वहाँ बौद्ध प्रभाव था किन्तु अ्रल्वदिनों बाद 
गयणधर सुधमंस्वामीने जम्बूस्वामीके साथ चम्पामें झाकर 
जेनधर्म प्रचार किया था | इसके बादु जम्बू#बामीके 
शिष्य चल्सगोत्र सम्भुत स्वयंभव यहाँ आमे और उनके 
निकट जेगघमंका उपदेश श्रवण कर अनेक लोग जैनधर्ममें 
दींकित हुए थे। इसके बाद अंतिम श्रतकेवली भद्भबाहुका 
अभ्युदय हुआ । समस्त भारतमें हमके शिष्य प्रशिष्य थे । 
इनके काश्यप गोश्रीय ्षार प्रधान शिष्य थे उनमें प्रधान 
शिष्य गोदास थे इन गोदाससे चार शाखाओंकफो सृष्टि 
हुई, इनका सास था ताम्नलिप्तिका कोटीवर्षोया पुणद- 
बर्धनोया और दासीकब्बंटीया | झअतिप्राचीन कालमें इन 
चार शाखाझोके नामसे यह प्रतिपन्न होता है कि दक्षिण, 
उत्तर, पू७५ और परिचम समस्त वंगमें जेनोंकी शाखा 
प्रशाखा विस्तुत हुई थीं। इससे स्पष्ट होता है कि अति 
प्राचीनकालसे राढ, वंगमें विशेषतासे जैन प्रभाव और 
उसके साथ बोद् संस्तरवः था । 

उत्तर और पश्चिम वंगमें गुप्ताधिकार विश्तारके 
साथ दैदिक ओर पौराणिक मत प्रच्षित होने पर भी 
पूर्व भर दक्तिण दंगमें बहुत समय तक जैन निर्भन्थ 
और बौद्ध भ्रमणोंकी लीलास्थक्ती कददी जाती थी । 

जैन और वौदढ प्रन्थोंमें क्मदत्त नुपतिका नाम मिलता 
हैं। अ्वुल फ़जलकी कथाका विश्वास करनेसे उनको 
कायस्थ नृपति मानना पड़ेगा , अंग और पश्चिम वंग 
उनके अधिकारसे निकलकर श्र णिक राज़ाके आधीन हो 
जाने पर ब्ह्ृदत्तने पूत्र वंग ओर दक्षिण राहको आश्वित 
किया | उस सुप्राचीनकालसे लगाकर गुप्तशासनके पूर्व 
पर्यन्त यहाँ के कायस्थगण था तो जैन या बौद्ध-धमंके 
पक्तपाती थे। बहुशत वर्षोपे जिस घर्सका प्रभाव जिस 
सम*जपर आधिपत्थ विःतार कर चुका था, वह मूलघर्म 
'वलुप्त होनेपर भी सम!जके स्तर स्तरम प्रस्तररेखावत- 
उसका अपना चिन्ह अवश्य रद्द जायेगा । इसो कारखसे 
यहोंकी उस प्ूर्धतन काशस्थसमाजके अनन्तर जाल 
बतंमान समाजमें भी उसको क्षीण स्खतिका अध्यन्ता- 
भाव नहीं हुआ। 


अनेकान्त 


2299-22. 00070 क ७७3०-०2 ७७32-0५. जज ०-33230:33%.>3200:-033.203 ८ '3७७७५५३०3333939339333009%9033333. 00053... 03 0/5:444059%93533५3 अन्न 


[ किरण हे 


आदित्य, चन्द्र, देख, दत्त, मिश्र, घोष, सेन, कुण्दु, 
पालित, भोग, भुज्ि नन्‍्दी, नाग प्रभुति डपाधि प्राचीन 
कालसे बंगालके कायम्थ समाजसें प्रचक्षित हैं ! इनके 
पूर्व पुरुष पश्चिम भारतसे उपरोक्त जिस २ पदवीयुक्त होकर 
आये थे. उनके घंशचर भी डठसी उसी पदवीकों व्यवहार 
करते रहे हैं और आज भी थे उपाधि यहां प्रछक्षित हैं। 
अ्ंतमें वसु मद्दाशयने लिखा है कि अति-पूर्वांगत कायस्थ- 
गण इस देशकी जलवायु और साम्प्रदायिक धममप्रभाग्के 
गुण्से अधिकांश जैन, बौद्ध वा शेत्समात्र मुक्त हो गए 
थे । अतः यह खिद्ध हो जाता द्वे कि वतमान कायस्थोंमें 
अनेक प्राचीन प्रादीन जेल धर्मावलम्दी हैं । 

घर्मशर्माभ्युद्यके कर्सा महाकि हरिश्चन्द्र 3,न 

कायरथ थे । उन्होंने अपने वंशपरिचयमं अपनेको”” 
बढ़ी भारी महिमा वाद्षे और सारे जगतके अवतंसरूप 
नोमकोंके वंशमें कायस्थकुल का लिखा है । “नोमकानां 
घंश/”ः पाठ अशुद्ध मालूम होता है. इसकी जगह 
“राजूकानां वंश:” पाठ होना चाहिए । 

हरिश्चन्द्रने काब्यकी प्रशंसा करते हुएु'*' '* लिखा 
है कि ''महाहरिश्चन्द्रस्य गद्य बन्दो नुपायते” इनकी 
दूसरी कृति 'जीव घर अम्पू” है । जो गद्य बचें लिखा 
हुआ सुन्दर काव्य ग्रन्थ है। 

यशोधाचरित अथवा “दयासुन्द्र विधान काव्य! 

नामक ग्रन्थके कर्ता कवि पद्मनाम काथस्थ भी जेनचर्मके 
प्रतिपाल्लक थे । इन्होंने ग्वाहियरके तंग्रवंशी राजा वीरम- 
देवके राज्यक्ालमें ( सन्‌ १४०१ से १४२२ के मध्यवर्तोी 
समयत्षे ) भद्टारक - गुसखकफीतिके उपदेशसे वीरमदेवके 
मन्‍त्री कुशराज जेसचालके श्रनुरोधसे “यशाधरचरित्रकी” 
रचना की थी । 

विजयथनाथ माथुर <ोडे ( तक्षकपुर के निवासी थे । 
उन्होंने जयपुरके दीवान ओऔ जयचन्दुजीके सुपुत्र कृपार।म 
अर क्री जक्ञानजीकी इच्छ'नुसार र० ६८६३ मे स० 
सकलकी तिके “वरू मानपुराण” का दिन्दीमें पद्याजुवाद 
किया था। 

४ सशः 


वीरसेवामन्दिरके सुरुषिपृर्ण प्रकाशन . 


(१) पुरातन-जैनवाक्य-सूची--प्राकृतके प्राचीन ६४ मूल-प्न्थोक्ी पद्मालुक्रमणी, जिसके साथ ४८ टीकादिस्नन्थोंमें 
उद्धुत दूसरे पौद्योंकी भी अनुक्रमणी लगी हुईं है। सब मिलाकर २१३१३ पद्य-वाक्योंकी सूची । संयोजक भोर 
सम्पादक मुख्तार श्रीज़्गलकिशोरजी की गवेषणापूर्ण महस्वकी ३७० प्ृष्ठकी प्रस्तावनासे भलंकृत, डा० कालीदास ' 
नाग एम. ए. , डी. लिट्‌ के प्राकृथन (0/2७9070) झोर डा० ए. एन. डपाध्याय एम. एू. डी. लिट की 
भूमिका ([770त0८।00) से भृषित है, शोध-सोजके विद्वानों के लिये अतीव उपयोगी, बढ़ा साइज, 

सर्जिल्द ( जिसकी प्रस्तावनादिका सुव्य अलगसे पांच रुपये हैं) ४7  * १३५) 

(२) आप्त-परीक्षा-- श्रीविद्यानन्दाचायकी स्वोपज्ञ सटीक श्रपूर्वकृति,आघोंकी “परीक्षा द्वारा, ईश्वर-विषयके सुन्दर 
सरस और सजीव बिवेचनको लिए हुए, न्‍्याग्राचाय पं० दरबारीलालजी के, हिन्दी श्रभुवाद तथा प्रस्तावन्नादिसे 
युक्त, सजिल्द । ड़ मे) 

(३) न्‍्यायदीपिका--न्याय-विद्याकी सुन्दर पोथी, न्‍्यायाचार्य प॑० दरबोरीलालजीके संस्कृतटिष्पण, हिन्दी भ्रुनुवाद, 
विस्तृत प्रस्तावना और अनेक उपयोगी परिशिष्टास अलंकृत, स्जिह्ल 0 ः 

(४) स्वयम्भूस्तात्र--समन्तभद्रभारतीका प्रपूत ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिंकीरजीके विशिष्ट हिन्दी भवुवाद छुन्दपरि 
चय, समस्तभद्ध-परिचय और भक्तियोग, ज्ञानयोग तथा कमयोगका कुंधरलेपण करती हुईं महत्वकी गवेषणापूण 
प्रस्तावनासे खुशोमित । है 0 के 5 का 22 0 

(४) स्तुतिविद्या--स्वामी समनन्‍्तभद्गकी श्रनोग्वी कृति, पार्पोके जीतनेकी कला, धंटीक, सानुवोंदे और श्रीज़्गलकिशोर 
मुख्तारकी महत्वकी प्रस्तावनासे श्रलंक्रृत सुन्दर जिल्द-सहित । 

(६) अध्यात्मकमलमार्तण्ड-- पंचाध्यायीकार कवि राजमल॒की सुन्दर भ्राध्यात्मिक रचमा, हिन्दीअ्नुवाद-सहित 


ओर मुख्तार श्रीजुगलकिशोरकी स्त्रोजपूर्ण विस्तृत प्रस्तावनास भूपित । डर ०. १४) 

(७) युकत्यनुशासन--तत्त्वज्ञानसे परिपूर्ण समन्‍्तभद्वकी असाधारण कृति, जिसका अभी तक हिस्दी अनुवाद नहीं 

हुआ था । मुख्तारश्रीके विशिष्ट हिन्दी अनुवाद श्रौर प्रस्तावनादिखे अलंकृत, सजिल्द । हू बे 

(5) श्रीपरपाश्वनाथस्तोत्र--श्राचाय विद्यानन्दरचित, सहेत्वकी स्तुति, हिन्दी श्रजुवादादि सहित) 7" 0) 

(६) शासनचतुम्त्रिशिक्र --( तीर्थंपरिचय )--मुनि मदनकीतिकी ५१३ वीं शताब्दोकी सुन्दर रचन', हिन्दी 

अनुवादादि-सहित । रण डे न हि ॥) 

(१०' सत्साधु-स्मरणु-मगलपाठ--श्रीवीर वर्द्धमान ओर उनके बाद के २९ महान्‌ श्राचायों के १३७ पुण्य-स्मरणोका 

महत्वपूर संग्रह , मुख्तारश्रीके हिन्दी अनुवादादि-सहित। 588 ०... 0) 

(”१) विवाह-समुदेश्य मुख्तारश्रीका लिखा हुआ विचाहका सम्रमाण मार्मिक भौर तात्विक विवेचन '*"*.. ॥) 

।१२) अनकान्त-रस-लहरी---अनेकान्त जैसे गृढ़ गम्भीर विषयको अतीव सरलतासे समभने-सम्मानेकी कु जी, 

मुख्तार श्रीजुगलकिशोर-लिब्बित । । बन ४5४ 0 

(१३) अनित्यभावना--आ ० पद्मनन्दी की महत्वकी रचना, मुख्तारश्रीके हिन्दी पद्माजुवाद और भावार्थ सहित ।) 

(१४) तस्वार्थसृत्र--( प्रभाचन्द्रीय )--मुख्तारक्षीके हिन्दी अजुबाद तथा व्याख्यासे युक्त । *.. 9) 
(१४, श्रवशबेल्गाल ओर दरक्षिणके अन्य जेंनतीर्थ ज्षेत्र--ला" राजहष्ण जैनकी सुन्दर रचना भारतीय पुरातत्व 

विभागके डिप्टी डायरेक्टर जनरल डा० टी० एन० रामचन्द्रनकी महत्व पूर्ण प्रस्तावनासे अक्षकृत 3) 


नोट--थे सब ग्रन्थ एकसाथ क्षेनेवालोंको ३े८॥) की जगह ३१) में मिलेंगे । 
व्यवस्थापक 'पीरसेवामन्दिर-ग्रन्थमाला' 
बीरसेवामन्दिर, १, दरियागंज, देहली 


संरत्क 
१५४०० ) था० ननन्‍्दलालजी सरावगी, कलकत्ता 
२४१) या० छोटेल्ञालजी जैन सरावगी ,, 
२४१) या० सोहनलालजी जन लमेचू.,, 
२४५१) ला० गुलजारीमल ऋषभदासजी ,, 
२५१) बा० ऋषभचन्द (3.!१.0, जैन ,, 
२४ १) या० दीनानाथजी सरावगी ं 
२४१) बा० रतनलालजी मांमरी हे 
२५१) बा० बल्देषदासजी जैन सरावगी ,, 
२४१) सेठ गजराजजी गंगताल श 
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भें २४१) सेठ सुआलालजी जेन हर 
है २५१) बा० मिश्रीलाल धर्मचन्दजी . ,, 
२४१) सेठ मांगोलालजी कि 


$६ २४१) सेठ शाम्तिप्रसादजी जेन की 

है २४१) वा० विशनदयाल रामजीवनजी, पुरलिया 
२५१) क्ा० कपूरचन्द घूपचन्दजी जेन, कानपुर 

झ २४१) बा० जिनेन्द्रकिशोरजो जैन जोहरी, देहलो 

३] २४१) ला० राजकृष्ण प्रेमचन्दजी जेन, देदनी 
२४१) या० मनोदरलात नन्हेंमलजी, देहली 

२४१) क्षा० त्रिलोकचन्दजी सहारनपुर 

२५१) सेठ छद्ामीक्षालजो जेन फोरोजाबाद 

$/ २५९) ला० रघुवोरतिद्द जी, जैनावाच कम्पनो देहली 

४३ २५१) रायबद्दादुर सेठ इस्खचन्दजी जन शांची 

8 १२९ सेठ वधीचन्दजी गंगवाल जयपुर 

सहायक 

9 १०१) वा० राजेन्द्रकुमारजी जैन, न्यू देहली 
१०१) ज्ञा० परसादीज्ञाल भगवानदासजी पाटनी देहली 
१०९) वा० क्ाक्षचन्दजी बो० सेठी, उब्मैन 

श्र १०१) या० घनश्यामदास बनारसीदासजी, कलकत्ता 

हे १०१) या० लालचन्दजी जैन सरावगी. _,, 
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अनेकान्तके सरक्षक ओर सहायक 


२७६७, ७, 9. 3] 


१०१) बा० मोतीलाल मकक्‍्खनलालजी, कल्नकप्ता 
१०१) बा० केदारनाथ बद्रीप्रसादजी सरायगी,, 


१०१) बा० काशीनाथजी, 8 क्र 
१०१) बा० गोपीयन्द रूपचन्द जी 8; 
१०१) या० धन॑जयकुमार जी ३8 


१०१) बा० जीतमलज़ी जैन का 

१०१) बा० चिरंजीलालजी सरावगी हे 

१०१) बा० रतनलाल चांदमलजी जैन, रॉची 

१०१) ला० मद्दावीरप्रसादजी ठेकेदार, देहली 

१०१) ला० रतनलालजी मादीपुरिया, देहली 

१०१) श्री फतेहपुर स्थित जेन समाज, कलकत्ता 

१०१) गुप्तसहायक सदर बाजार मेरठ 

१०१) श्रीमती श्रीमालादेवी धमपतनी डढा० श्रीचन्द्रजी 
जन 'संगल' एटा 

१०१) ला० मकक्‍्खनलालजी मोतीलालजी ठकेदार, देहली 

१०१) या० फूलचन्द रतनलालजी जैन कलकत्ता 

१०१) बा० सुरेन्द्रनाथ नरेन्द्रनाथजी जैन, कलकत्ता 

१०१) बा० बंशीधर जुगलकिशोरजी जेन, कज्ञकत्ता 

४०१) बा० बद्रीदासजी आत्मारामजी सरावगो, 

मारूफगज़ पटना सिटी 

१०१) ला० उदयराम जिनेश्वरदासजी सहारनपुर 

१०१) बा० मद्दावीरप्रसादजी एडबोकेट द्विसार 

१०१) ला० बलवन्तर्सिदजो द्वांसी 

2०९) कुँबर यशवन्तसिहजी द्वांसी 
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अधिष्ठाता 'वीर-सेवामन्दिर' 
सरसावा, जि? सहारनपुर 


्ा 


/>९म फोर पर पीएं पीर िनमं पं मे पिओ पं पक कि प डओपे फोर 


2 ० 2 ८ 2 ० 0 8 3 2 2 2 8 2 ० 
प्रकाशक --परमानन्दुजी जैन शास्त्री १, दरियागंज देहल्ली । मुवक-झूप-वालौ प्रिटिंग दारुस २३, दरियागंज, दैहली 


सम्पादक-जुगलकिशोर पुख्तार 'युगवीर' ह३। 


रा 
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६२ संग्रहक्री वृत्ति और त्याग घर्म-- 
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49 ४४ संयम धर्म-- श्री राजकृष्णत्री जैन 46358 

५] १९५. आकिलन्य धमं--न परमानन्द शास्त्री «०५ १8० 

|; १६ ब्रह्मचय' पर श्रोकानजी स्वामीके कुछ विचार-- “* प्रष्टर 

है| १७ आ्सा, चेटना या जीयन--[बा० श्रनन्तप्रसादजी 3./350.79]) 7. १४३ 
ध्््च््च्ण्ल्सन्स्स्श्क 


अनकानतक इक बनना आर यनाना 
स्यक् साधमा अबश्किा कलेच्य हूँ 








बरकरार का... कराकर पाबम्आ 
माता ओर पुत्रका दुःसह-वियोग !! 
अनेकान्त-पाठ कछोंको यह जानकर दुःग्ब तथा अफसोस हुए बिना नहीं रद्देगा कि उनके चिरपिरिचित 

एवं सेवक पं० परमानन्दजी शास्त्रीकों हाज्ञमें दो दुःसह वियोगोंका खासना करना पड़ा दै ! उनकी पूज्य साताजो 
का ता० २८ अगम्तको शाहगढ़ (रूागर) में स्वर्ंबास हो गया और उसके तीन दिन बाद (ता० ३१ अगस्तको) 
डनका मझक्ा पुत्र राजकुमारभी चल बसा !! दंनाकी रूस्युके समय पंडितजी पहुँच भी नहीं पाएं। इस आक- 
स्सिक वियोगसे पंडितजीको जो कप्ट पहुँचा है उसे कॉन कह सकता है ? उनकी पत्नीके व्योगको अभी दो वर्ष 
ही हो पाए थे कि इतने में ये दो नये आघात उनको और पहुँच गये !! विधिको गति बडी विचित्र है, उसे कोई 
भी जान नहीं पाता । एक सम्यग्जान अथवा सद्विवेकके |वना दूसरा कोई क्री एसे कठिन अबसरों पर अपना 
सहायक ओर संरक्षक नहीं होता ; पंडितजीके इस दुःखमें वीरसेवामन्दिर परिवारको पूरी सहानुभूति है और 
हादिक भावना है कि दोनों आशियोंको परलोंकर्म खद॒गतिकी प्राप्ति होवे ' साथही पंडित्जीका विवेक सविशेष 
रूपसे जागृत होकर उन्हें पूर्ण श्रेय एबं दिलासा दिलानेमें समर्थ होने । 


श्रोवाहबलि-जिनपूजा छपकर तपय्यार !! 

श्री गोम्मटेश्वर बाहुबलिजी की जिस पूजाक़ो उत्तमताके साथ छपानेक्रा विचार गत मई 
मासकी क्रिरणमें अ्कट किया गया या वढ़ अब संशोधनादिके साथ उत्तम आटपेपर पर मोटे टोइपें 
फोटो ब्राउन रड्जीन स्थाहीसे छूपकर तंयार हो गई दे । साथमें श्रीवाहुबली जीका फोटो चित्र भो 
अपूर्व शोभा दे रहा है । प्रचार की दष्टिसे मूल्य लागत से भी कम रखा गया है। जिन्हें अपने 
तथा प्रचारके लिये आवश्यकता हो वे शीघ्र हो मंगालेब्ें; क्यों कि कापियाँ थोड़ी ही छूपं। हैं, १०० 
कापी एक साथ लेने पर १२) रु० में मिलेंगी | दो कापी तक एक आना पोष्टेज लगता है । 
१० से कम क्रिसीको वी. पी, से नहीं भेजी जाएंगी । मेनेजर-“वीरसेवामन्दिर! 

$ दरियागंज, दिछ्त्ती । 


गनेकान्तकी सहायताके यात गागे 


( १ ) अनकान्तके 'संरक्षक'-तथा 'सहायक' बनना ओर बनाना । 

(२ ) स्वयं अनेकान्तके ग्राहक बनना तथा दूसरोको बनाना। 

(३ ) विवाह-शादी श्रादि दानके भ्रवसरों पर अनेकान्तको अच्छी सहायता भेजना तथा सिजवाना । 

(४ ) अ्रपनी ओर से दूसराको अनेक्रान्त भट-स्वझर अ्रथवा क्री भिजवाना; जैसे विद्या-संस्थाग्रो लायगं रियो, 
सभा-सोसाइटियो और जेन-अ्रजेन बिद्वानोकों । 

(९ ) विद्यार्थियों आदिफो अनेकान्त अ्रध मृल्यमे देनके लिये २९), १०) आरादिकी सहायता भेजना | २४ की 
सहायतामें १० को श्रनेकान्त अ' भक्यमे भजा जा सकेगा । 

(६ ) अ्रनेकान्तके आहकोंको अच्छे ग्रन्थ उपहारमे देना तथा दिलाना । 

(७ ) लोकहितकी साधनामें सहायक अच्छे सुन्दर लेख लिगख्यकर भेजना तथा चित्नादि सामग्रीको 
प्रकाशनार्थ जुटाना । 

नोट--दस ग्राहक बनानेवाले सहाद्रकोंको 


'अनेकान्त”ः एक वर्ष तक भेट- मैनेजर 'अनेकान्त' 
स्वरूप भेजा जायगा | | वीरसेवामन्दिर, १, दरियागंज, देहली। 








पघहायतादि मैजने तथा पतन्रव्यवहारका पता:«-- 








सम्पादक--जुगलकिशोर मुख्तार “युगवीर' 


वीरसेवामन्द्रि, १ दरियागंज, देहली 
भाद्रपद वीरनि० संबत्‌ २४७६, वि० संवत्‌ २०१० 





ज्ञानी का विचार 


( क्विवर द्यानतराय) 

ज्ञानी ऐसो ज्ञान घिचारे । 

राज़ सम्पदा भोग भोगके, बंदी खाना धारे ॥१॥ 
धन योवन परिवार आपते, प्रोल्लो ओर निहारे। 

दान शीज्ष तपभाव शआपनतें, ऊँचे माहि चितारै ॥ २॥ 
दुख आए पैं धीर धरे मन, सुख वैराग सम्हारे । 
आतम-दोष देख नित भूरे, गुन लखि गरब बिडार ॥ ३॥ 
आप बड़ाई परकी निन्दा, मुखर्तें नादि उचारे। 

आप दोष परगुन मुख भाषे, मनतें शल्य निवारं ॥ ४ ॥ 
परमारथ थविधि तीन योतर्सों, हिरदे दरण विथार । 

और काम न करे जु करे तो, योग एम दो हारे ॥ ४ ॥। 
गई वस्तु को सोचे नाहीं, आगम चिन्ता जारे। 
बर्तन वर्ते विवेडसों, ममता-बुद्धि बिसारे ॥६॥ 
बालपने विद्या अभ्यासे, जावन तप विस्तारै। 
बुद्धपने संन्यास लेयके, आतम कांज सेँभारे ॥७॥ 
छद्दों दरव नव तष्व माहि तें, चेतन सार निहारे। 
'द्यानतः मगन सदा निज माढ़ीं. आप तरे पर तारे ॥ ८ |। 
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द्लाक्षणिक धर्मस्वरूप 


( कविवर 
[ वेरद्दवीं शवाब्दीके विद्वान कविवर रहधूने जिनकी 
बनाई हुई दशत्द्ष्य पूजाकी जम्माल दशलक्षण पवमें 
प्रायः सर्वश्र पढ़ी और व्याख्यान की जाती है, 'वृत्तसार! 
(चारित्रसार) नामका एक सुन्दर ग्रन्थ प्रायःप्राकृत भाषामें 
गाथाबद्ध रचा है. जिसके रचनेमें दालू साट्टू अग्रवालके पुत्र 
आह साइट खास तौरसे प्रेरक हुए हैं और इसलिये जो 
उन्हींके नामाहित किया गया है। यह प्रन्थ अभी तक 
प्रकाशमें नहीं आया हैं | इसमें दशलक्षण धर्मके स्वरूप- 
वर्णान-विधयका एक सभ (झंक) ही भलग है, जो प्रकृत 
विषय पर अच्छा प्रकाश डाक्ता है और काफी सरल 
तथा सुधोध दे ।झतः इस शुभ अवसर पर इसे यहाँ उद्टत 
किया जाता है। पूरे प्रल्थको वोरसेवामन्दिरसे सानुवाद 
प्रकाशनका भी विचार चल रहा दे ' 
--सम्पादक ] 
उत्तम-चमा 


असमत्थेण जि विद्विदं उवसग्गं जइ सहेइ सु समत्थो । 
ता होइ उत्तमा सा खमा जि सग्गालणस्सेरि ॥१॥ 
चिरकियकम्में सुहु-दुह्ठु लम्भइ चित्तम्मि एवमण्णंतो । 
णो रजदि णो कुद्धद उत्तमखभ भावदे णिच्चं ॥ २ 
णीयजणदिं अवगरणिदो उत्तमुसाहबि काण सामत्थ॑ । 
शो कुद्धदि तम्सोवरिं सकम्म-विल्॒यं वियाणंतो ॥३॥ 
तव-संजम-आराम॑ चिरकालेणावि पालिदं फलद | 

त॑ कोहग्गिवदिण्णा पञ्ञालयद्दीह लीलेब ॥४॥ 

कोहंघु डद्ृ३ पढम अप्याणं एत्थु संजमावारं | 

अगणणस्स डहदि णो वा इदि मण्णिवि त॑ ण॒ कायव्यं ॥५ 
उक्तंच-दं तशणाणचरि त्तहिं अणग्धरयणेहि पूरियं सदर 
मणक।स लुटिज्जइ ऋसायचोरेहिं कर्याणच्छ ॥६॥ 
विहु लायस्स विरद्ध दुग्गइ गरभणस्स सह्यरं णिच्च 
त॑ कोह मुणिणाहे उत्तम खमयाए जेयव्बं ॥७॥ 

जो उबसग्गु वियंभिवि कम्म-गद मज्क फेडई विविदद॑ । 
सो शिक्कारणमित्तो तस्स रुसंतो ण॒ लब्जेमि धदा॥। 
महु कय-कम्मं णासइ अप्पाण विशासएदि परलोयं। 
जोसईं दुग्गइ रिएवड॒३ तहु रूसंता ण॒ साहेइ ॥६॥ 
सिवर्माग्ग गम्ममाणे मज्कु परिक्खा कारणे विग्वा । 


रद्दघू ) 
संजादा अइविसमा इय मणिणविणो खमा चत्ता ॥१० 
जइजि परोसहइ-संग-कसाय-सुहडेण ताहमाणेण | 
जइ खमदुग्ग छुंडसि ता खयजामीह कयरिच्छ॑ ११॥ 
निच्छाइट्टी मूढा जइ सो पीडेइ ता जि णवि दासों | 
ज हज विवेय-जुत्तो कोई गच्छेमि तंपि णा णाओ॥१२॥ 
जइ दुव्वयणं ज!पवि मज्कु सुद्दी हइ दुब्जणो दोसी । 
ता महु जीविययठव सहल॑ भवदोह लोयम्पि ॥१३॥ 
कम्मोदए पवण्णे भव्यु वियारंइ एम णियाचित्ते । 
एड वि णो अण्णाओ कियकम्मं ज फल देइ ॥१४॥ 
ज मईं चिर॒भवि विहिदद॑ सुद्दासुहँ कम्म वंजि सुहदु क्ख॑ । 
देईशज शियमादो इह शिमभित्तमत्त' पुणो अरणो ।॥।१४॥ 
महु उतमखम णिसुर्णिवि वदरियणा छेय-भेयणाइदि । 
त पेक्खु ण॒त्थि आया खणु विम छंडेट्ट सा धीरा ॥१६ 
हउं महृव॒य-भर-कुस त। वब॑य-जुत्ता वि पावणा संता । 
णिम्ममआ वि शणियकाए कोहं गच्छुंतु लब्जेमि ॥१७॥ 
जह जद कुवि उवसग्गा करेइ सवणस्स तह तह चव । 
उत्तमखमा सुवर्ण अहिययर॑ शणिम्मलं दोइ ॥१८॥ 
जं पुणकारणजादे खमागुणं होइ त ज कयभ्संसं | 
णखिक्कारणेण काई अत्थि खमा-वन्जिदों लोगा ॥१६॥ 
तव-सजम-सी लाणं जणणी कोदग्गि-ग4-घण-विद्ठी । 
सिवगइ बहुहि सहिल्‍्ल। उत्तम ख़म पावणा किच्चा ।२० 
जा गुरुयणाणद्‌।सं लज्जा-भय-गारव-वसादों ऊ। 
सहइ ण सा उदरमखमा तंज खमा णासमत्त य ॥२१॥ 
हड कांसिदों ण णिद्ददा णिह्ददोवि | मारिदों य दयचत्त 
मरणे पत्त व तद्द॒त्रि हु ण कोहयामीदि मे बुद्धी ॥२२॥ 
उत्तम-सादव 
माणकसाएं छंडिवि किज्ज३ परिणामु कोमलं जत्थ । 
सव्वष्टं हिंउ चिंतिज्जइ मदृवगुणभासिदो तस्‍्थ ॥२३॥ 
संज़म-व :-तव-मूल पसत्थ-घम्मस्स कारण पढम॑ । 
चित्तविसुद्धीदेदा महव॑अझगो य कायब्बो ॥२४॥ 
काइय बाइय तद्द पुणु माणसिय॑ दोइ विणउ तिहुभेए । 
सहवजुत्तणराणं तंचेव जि पायढं होदि ॥२५ 
_उक्त'च-कित्ती मित्ती माणस्स भंजणं गुरुयणे य बहुमारां 
तित्थयराणं आणा गुण-गदणं मद्दवं होइ ॥२६॥ 


किरण ४ ] 


दशलाक्षणिक धर्मेस्वरूप 


१०६ 





उत्तम-आज॑ब 


अज्जवशामेण गुण मायासल्लस्स होइ शिर्णासे । 
मण-परिणामर्नवसुद्धी तेश बिणा णेव संभव३ ४२७ 
ज॑ किचिजि सियमाणसि चितदि भ्रव्वो य तंत्ति वयणेण 
लोयहूँ अग्गइ अक्खइ तमज्जव णाम धम्मंगं।॥।२४ण्। 
रिजु परिणाम अज्जव सुदग३ गमणस्स कारण त॑ जि। 
मखकूरतं पावे दुग्गइ-पद संत्रलं त |च ॥॥२६॥ 

जिद्द सिर्तु शियधरवस्थू पु्छताणं-णराण महियाएं। 
घरमम्मु सच्चु अक्खइ तिह अज्जव धम्मसंजुत्तो ॥३० 
इद्द पर लोयदि यर्च॑ माया-च् द्वि अज्जवं धम्मं । 

त॑ पालिब्जइ भव्यें सिव पय-गमणाउरेशेव ॥३१॥ 
श्रज्ञव धम्महु मृल॑ सज्कमाणसिद्धीयर हि तवसारं। 
तर विणा गुणबंतु वि समाइउ बुरूचदे लौए ॥३ ॥ 
चेयशरूवमग्बंड विगयतियप्पं सहावसंसिद्ध' । 
णाणमउ अप्पाणं अज्जवभावण विप्फुरद ॥ ३॥ 


उत्तम-सत्य 


अलियाला वयणीह अदंतुरा मम्मछेयण खिच्चं । 
लोहेण कलुसिदरा जा ण॒ हृवदि 'जीद्वाय सा छुरिगा॥ ४ 
जसु वयणादा वयणं अलियं शिग्गमइ तं॑ जज णुउ वयण 
विवरसमाण णेयं जीदा श्रह्चिणी णिवासत्थे ॥ २५ 

ही हो श्रज्यपभासं परसंताबीय रिंदयारीय। 
सुवद्दाणे तस्सेव जि णामग्गहणं ण॒ कायव्व॑ ॥३६॥ 
जा पुणु भणदि असच्च णासदि तस्सेव संजमं स॑ लं। 
परयअर्दिसाण्म्मं हवइ ण ते भव्य म्ात्तव्बं ॥३ ॥ 

ण॒उ भासिज्जइ अलिय भासा विज्जइ ण॒ श्रण्णु एरुमडि 
भासिज्जं तु सचित्ते अशुमणणं ऐणेव कायव्बं ॥३८॥ 
जइ हुई पुत्तविओबो भाभिणि घर लच्छि जईजि विदडइ 
शियपार्णवि जई गच्छुहि तहावि णो भासदेसरूचं ॥३६॥। 
सच्चण रारो लायहि देवबसमाणा (व मस्णदे एच्थु। 
माणमयरां तंतंमतं सुक्त पविष्फुरदे ॥ ४० ॥ 
परदासं जा पड णियगुण अशणहाांत लोएक्ित्थरदे । 
णिर्दद३ सजमिशणियरं तंपि असच्चं महादासं॑ ४१॥ 

ज॑ परसवणद्ं सूल॑ दिसामूल दि जंजिपावड्ढं। 
परमम्माच्चडगायं सच्चमवीद॑ असच्चं त॑ ॥४२। 
सच्च त॑ बाक्लिउ्जइ उब्एसिज्जेद तंजि फुडु सच्च | 
आयरणिज्ज सच्च तेण जुर्द सब्बु सब्ियस्तं ॥४:॥ 


उत्तम-शौच 
परवत्थधुलोहर दिदो चित्तो भव्वस्स दोइ पुण जाया। 
तइया सोच॑ णोेयं एः तिस्थजल-स्ालणे साथ ॥४ ॥ 
मिच्द्धत्तमलविलित्तो विसयक्रसाएदिं मुज्किदो जीवो । 
तक्त्यजलेश विण्हाणें कद्ठ सोचो होदि भो आदू ॥ * 
परघण्पपरबहुसंगे जं जिच्छिहा ताहि चाए त॑ घम्मो । 
पावस्स मूलुलोद्दो तम्हा लाहो ण कायव्वों ॥४६॥ 
जो पुणु वय-तव-सुद्धों दह्मइय दब्य-णिम्ममा सतो | 
सो रय-मलिरु वि देहे परमसुई शिम्मज्ञो लिट्ठा ॥4ज) 
दही बहुमलकिण्णा जतभ,रे छाविदा ण सुज्मेइ । 
मज्जपञ्नोरिउ कु'भो बाहिरपक्खालिदोपि साअसुह ॥- ८ 
केस णह-दंत आई चेयणसंगेण ते व तुपविक्ता । 
कप्पूराईवि दव्या भव्वाद मालिणाय देदस्स ॥४६॥ 
उत्तम-सयस 
तस-थावर-ज|वाण॑ मणवयकाएण रक्‍्खणं जत्थ । 
पाणासंजम णामं हवइ छुआ पावणा तस्‍्थ ॥५०॥ 
पतचिदियमरुछट्रउ सग सग-विसएसु णिरूच धाब॑तो | 
रु'विविजदि धारिज्जहि-इदियसंजमं होइ ॥।४२॥) 
समायिऋच्छेदोपस्थापनाप रहार विशुद्धि 
सूृक्ष्मसांपराययथाउख्यातभेद न संयम: पंचविधो भवति 
सावज्जकिरियविरमणलक्खणपरिणामशुद्धियर॒णं हि। 
चारित्त भापपरणग सामाइय णाम त॑ णेय॑ ॥ ४२ ४ 
आप्पसरूवि सरिता जंठाविज्ज३ खणे खणे खलिदो। 
छेदं।वट्ठवण॒यं चरणुं तं चब णायव्यं ॥४३॥ 
पड दिए गाआ मत्तं विदरददि मोहक्खएण सीक्षट्रो | 
कारणु किंचि लहेप्पिणु तिट्३ छुम्मास एक्कपाएण ॥४४ 
परिणाध तुद्धिददा णित्रसंता अयरु माणु सो सवणो। 
पार्वाद केवलणाणं णद्धचारणरिद्धितासा हु ॥ &॥ 
इदि परिह्ारविशुद्धी च रय॑ सुद्दमति संपरायद्टि । 
उवश्मियकसायस्रएण दु ददमे गुणठाशणितुरयद्दि ॥४६ 
चा चममाहपयड़ी खीयंत मुणीसरस्ख सज्कमाणे' | 
जि रिद्धि लद्डि तत्त्थाज जदखाय॑ संजमं हा ॥२७॥ 
छट्टम गुणसु पढम छद्द सग बसु णर्वाम विदिय पुशुरतिद्यं 
ददम गुणठाणि तुरिय॑ संसद्ठाणे जद्दाखायं ॥९८॥ 
दर उत्तम-तप 
णरभर पार्जिव दुलद' कुलं विशुद्ध कद्ेविं बरबुद्धी । 
घरमोद मेह्लेप्पिणु तवं पविर्ं द्वि कायव्व ॥३२६॥ 
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बल्मव्भवरभेए' तव॑ तदंतीदह भव्व रि्मोहा । 
अप्पाणं काबंत य लद॒ति शिरु सासयं सुक्ख ॥६०॥ 
वरिखाले तरुमुले सिसरे भहुद्ठांट गिम्हि गिरिसिहरे। 
माणे ठंता भव्या तथ॑तब॑ंत्तीह सत्तीए ॥६९॥ 
ठवेख जि दंसण सोहद णाणं सोहेइ तेण सुयसयलं। 
जिद कशय कडय लग्गो रवणशु अणर्घों य साहेइ ॥६२॥ 
उत्तम-त्याग 
धम्मतरुस्स जि बीयं गुण गणधामंजस्सस्स वित्थरणं । 
चाय॑ कायव्य॑ इह भब्बेण जि जम्ममीदेश ॥॥ २॥ 
दुल्लहयरे जि णरभवि सिविश्यसभाशेवि जीविदेवित्त । 
जो ण॒वि करे चाए' सो मूढो बंचिओ विहिणा ॥६ शे॥ 
ज॑ भायणेण णट्ट' पुत्तकलत्ताइ पोसणत्थेण । 
ज॑ विच तं णट्र' थक्क्ः थिद पत्तकयदाण् ॥६४॥ 
असम किलेसहि ज॑ धगमु समज्जियं रक्खियं पि जयणेण 
तस्स फल्न॑ मुगिचाएं होइ फुड तेण विश विहल॑ ६५॥ 
मोक्खस्म हेदुभूदं तव॑ पत्रित्त सकाणणाणंच | 
सिज्मह काए हाँति तस्स ठिदी अरुए.दो सिद्ठा ॥६३॥ 
गेहत्थ भव्व सावय पत्तत्ति सेएसु चारिवरदाणं। 
जच्छुंति शिच्चच सुहदं त॑ च।ए' भासिदंसुत्ते ॥६७॥ 
धम्मक्खाणं भव्वहं सिस्साणं पाठणं च उवएस॑ | 
मरगपवटूण करण अणयाराणं दि त॑ चाएं ६८।॥। 
अहबा दुट्टध वियप्प॑ उप्पज्ज ताण ज॑ं जि परिचाओ । 
त॑ पुण परम॑ चाएं कायव्वं अप्पसिद्धीए ॥६६॥ 
उत्तम-आककिचन्य 
सयलाणं संगाणं जत्त्य अद्वावों दबेइ दुविद्दाणं 
शियद॒व्वे सुविरतो आर्किचरु धम्मु तं ऐेओ॥७०॥ 
सयल-वियप्य-विरहिदों अणंतणाणाइघम्मसंपुण्णो । 
सुछो चेयशरूबों जीवो आइंचणो णडडणो ॥|शा 
दव्वाण पथरथाणं तच्चारं भेयज्षक्खणं गाओ । 
चेयणरूपं॑ गिण्ददि तमकिचण धम्मसधि सिदट्ठ॥७-॥ 
जि किट्टियम्सि मिलिदो कणउ असुद्धो ण हं।इ- 
शिच्छयदो । 


डँ 


अतलेकाग्त 
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वद्द कम्मदेदर्मिल्िदों अप्पा मलिणों ण कइ्या वि॥ऊशे॥ 
चेयण अचेयणं गुरु मुण्य वि उवादेय हेय जो भव्वो । 
भावदि णायसरुवं तमकिचण भासिय॑ धम्म॑ ॥ण्शा 


उत्तम-ब्रह्म चर 


परमो बंभो जीवों सरीरविसएदिं वज्जिदों खिच्च' । 
तस्सायरणं पुरु पुणु त॑ धम्म॑ बंभचेरकर्ख ॥७२॥ 
जुवई संगं जत्थ जि मणवयकाएण शिचूच चयणिज्जं | 
तक्थेव वंभवज्जं भ्ररांति सूरी जुदा तेण ॥७5॥ 
तब-णियम-संजमाणि य कालकिलेसाणशि भुरिभेयाणि | 
बभंवएण विहूणा वीलियराणीह सव्वाणि ॥७०॥। 
सिद्धंतसत्थाणिच्णा बईइयमंदा हजेइ फामिरस | 
विणयायारादिय तह णासंति अबभचारिस्स ॥९ दा 

जइ बंभवयस्स कहमत्रि सिवणे भत्ते वि एड अश्यारो | 
पायच्छित्त भव्वा तावदु सोहंति अप्पा् ॥५६॥ 

जे तब-वय-मज्जायं उल्लंधि वि सेवदीह तिय-सुक्खं। 
लाह' समाण अहमा णो अण्णा अत्थि तिल्‍लोए ।|८८॥ 
मणसंभूद॑ मयरां मणविक्खेवेण तस्स वित्थारों । 

तं ठाविदं सरुबे जइबर विदेदिं केम वयभंगो ॥5(॥ 
जेहट्दिबसीकउ चित्तो मित्तो बेरग्गु तच्च &भ्मभासो। 
ताहं चिह बंधव्यड कयाइ वियलेइ णो लाए ॥;८र॥ 
मणविक्खेवणयारी महिला तहि संग फेम वयसुद्धी । 
वयभंगेण वराआओ भमदि भवे चठगई दुग्गे ॥८३॥ 
डक्त'च-जूकाघामकचाः कपालसजिनाच्छादंमुखंयोपितों 
तब्छिद्रो नयने कुचो पलभरो बाहू तते कीकसे ।'८४ 
ठुदं मूअमलादिसश्जपधन प्रस्पंदिवर्चा गृद्द । 
पादस्थूणमिदं किमत्र महतां रागाय संभाव्यत्ते ॥:५॥ 
रायंधो जणणियरों महिलामुद्दलालपान आसत्तो । 
चंदमुद्दी इदि मश्णिवि पयासए ताहि गुणरूव॑ ॥८६॥ 
ते ण कई णो सवणा णेव बुह्दा छाणमाणधघराणो। 

जे पुणु सराय भावें महिलारुषं पवरणंति ॥८७॥ 
साद्दीण-सुद्दं छंडिवि परआसिदसुक्खे करइ जो राओ। 
अभियरसं मेल्लिषि सो पिवरदि विस पाणस्रययारो॥८८/ 


भक्तियोग-रह स्य 


जैनधर्मके अनुसार, सब जीव द्रव्यद्ष्टिसे 
अथवा शुद्धनिश्वयनयकी अपे जा परस्पर समान हैं-- 
कोई भेद नहीं-सब्रका वास्तविक गुण-स्वभाव एक 
ही है। प्रत्येक जीत स्वभावसे ही अनन्त दर्शन, अनंत 
ज्ञान, अनन्त सुख और अनन्त वीयोंदि भ्रनन्त 
शक्तियोंका आध'र दहै--पिण्ड है। परन्तु अनादि- 
कालसे जीबोंके साथ कममल ल्ञगा हुआ है, जिसको 
मूल प्रकृतियां आठ, उत्तर प्रक्रृतियों एकसो अड्तालीस 
ओर उत्तरोत्तर प्रकृतियोँ असंख्य दे । इस कम मलके 
कारण जीवोंका असली *वभावब आच्छुदित है, उनकी 
वे शक्तियाँ अवर्कासत हैं और व॑परतन्त्र हुए नाना 
प्रकारकी पयायें धारण करते हुए नज़र आते दे। 
अनेक अवस्थाओंको लिये हुए संसारका जितना भी 
प्राणिवर्ग है बह सब उसी कर्ममलका परिणाम है-- 
उसी के भेदसे यद्द सब जीव-जगत्‌ भेदरूप है; और 
जीवकी इस अवस्थाकाी विभाव-परिण॒ात' कहते हैं। 
जब तक फ्िसो जांवकी यद वरिभ व परिणुति बनी रहता 
है, तब तक वद 'संसारी! कद्लाता है और तभी तक 
डसे संसारमें कमानुसार नाना प्रकारके रूप धारण 
करके परिभ्रमण करना तथा दुःख उठाना होता है; 
जब योग्य साधनोंके बलपर यह जिभा5-परिणति 
मिट जाती दै--आत्मामें कमे-सलक्रा सम्बन्ध नहीं 
रहता--और उसका निज स्वभाव सवोड्गरूपसे 
अथवा पूर्णतया विकसित दो जाता है, तब वह 
जीवात्मा संसारपरिशभ्रमगणसे छूटकर मुक्तिको प्राप्त हा 
जाता दै और मुक्त, सिद्ध अथवा परमात्मा कहलाता है, 
जिसकी दो अवस्थाएँ हैं--एक जीवन्मुक्त और दूसरी 
विदेहमुक्त । इस प्रकार पर्यायद्रष्टिसे जीवॉके 'संसारी” 
ओर 'धिद्ध' ऐसे मुख्य दो भेद कद्दे ज्ञाते हैं, अथवा 


अधिकसित, अब्यधिकसित, बहुनिकासत ओर पूर्णे- 
विकतित ऐसे चार भागोंमें भी उन्हें बांटा जा सकता 
है । और इसलिए जो अधिकाधिक विकसित हैं वे 
स्वरूपसे ही उनके पूज्य ण्षं आराध्यहैं जो अ्विक- 
सित्र या अल्पविकसित हैं; क्योंकि आत्मगुणोंका 
विक्रास सबके लिये दष्ट हैं । 

ऐसों स्थिति होत हुए यह रपट दे कि संसारी 
जीबोंका द्वित इसीमें है कि वे अपनी विभाव परिण- 
तिक्रो छोड़कर स्वभावमें स्थिर होने अथाव सिद्धिको 
प्राप्त करने का यत्न करें । इसके लिए आत्न-गुणोंका 
परिचय चाहिये, गुणोमें घद्ध मान अनुराग चाहिये 
ओर विकास-मार्गकी हृढ श्रद्धा चाहिये। बिना अनु- 
गगके किसी भी गुणकी प्राप्ति नहीं दोती-अननुरागी 
अथवा अभक्त हृदय गुणग्रहलयका पात्र द्वी नहीं, विना 
परिचयके अनुराग बढ़ा नहीं जा सकता और बिना 
विक्वाप्त-मार्गकी हृढ श्रद्धाके गु्णोंके विकासकी ओर 
यथ्रेष्ट प्रवृत्ति दी नहीं बन सकती | और इस लिये 
अपना द्वित एवं विका। चाहनेवालोंको उन पृज्य मद्दा 
पुरुषों अथवा सिद्धात्माओंकी शरणमें जाना चाहदिये- 
उनकी उप.सना करनी चाहिये, उनके गुणोंमं अनुराग 
बढ़ाना चाहिये ओर उन्हें अपना मागे-प्रद्शक मान- 
कर उनके नक़शे क़्रम पर चलना चाहिये अथवा 
उनको शिक्षाओं पर अमल करना चाहिये, जिनमें 
आत्माके गुणोंका अधिकाधिक 'रूपमें अथवा 
पूर्णोरूपसे विकास हुआ हों; कद्दी उनके लिये कल्या- 
खका सुमम मा है। चास्ववमें ऐसे महान्‌ आत्मा ओं के 
विकसित आत्मस्वरूपका भजन ओर कीतेन द्वी दम 
संसारी जीवोंके लिए आत्माका अनुभवन ओर मनन 
है, हम 'सो5६ं ' की भावनाद्वारा उसे अपने जीवनमें 
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उतार सकते हैं ओर उन्हींके-अथवा परमात्मस्व- 
रूपके- आदशर्शंको सामने रखकर अपने चरज्रका 
गठन करते दुए अपने आत्मीय गुणणोंका विकास सिद्ध 
करके तद्रुप हो सकते हैं। इस सब अनुष्ठानमें उनकी 
कुछ भी गरज नहीं द्वोती ओर न इसपर उनकी कोई 
प्रसन्नता ही निर्भर दे--यह सब साधना अपन दी 
उत्थानके लिए की जाती है'। इसीसे मसिद्धिके साध- 
नोंमें 'भक्ति-योग” को एक मुख्य स्थान प्राप्त है. ।जसे 
भाक्त-माग ? भी कहते है। 

सिद्धिका प्राप्त हुए शुद्धात्माओंकी भक्तिद्वारा 
आत्मोत्तष साधनेका नाम द्वी 'भक्ति-योंग” अथवा 
'अक्तिसार्ग ' है ओर “«क्ति' उनके गुणोंमें अलु- 
रागको, तदनुकूल व॒त्तंनकी अथवा उनके प्रति गुखा- 
नुरागपूवेक आदर-सत्काररूप प्र त्तिको कहते हैं, जो 
कि शुद्धा त्मभवृत्तिकी उत्पत्ति एवं रज्षाका साधन है। 
स्तुति, प्राथना, वन्दना, उपा* ना, पूजा, सेवा, श्रद्धा 
आर आराधना ये सब मक्तिके ही रूप अथवा नामा- 
न्‍्तर हैं स्तुति-पृजा-वन्दनादि रूपसे इस अक्तिक्रि- 
याको 'सम्यक्त्ववद्धिनी क्रिय” बतलाया है. शुभोप- 
योगि चारित्र' लिखा है और साथ द्वी 'कृतिकर्म ' भी 
लिखा है जिसका अभिप्राय है ' पापकम-छेदनका 
अनुष्ठान ? । सड्भक्तिके द्वारा ओ्रोद्धत्य तथा अहंकरारके 
त्याग पूर्वक गुणानुराग बढ़ नेसे प्रशस्त अध्यवसायका 
कुशल परिणामकी - उपक्षब्धि होदी है और प्रशस्त 
अधष्यवसाय अथवा परिणामोंकरी विशुद्धिसे संचित 
करे उसी तरह नाशको प्राप्त होता हे जिस तरह 
काष्ठक एक सिरेमें अग्निके लगनेसे वद्द सारा ही 


अनेकान्त 
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काष्ठ भरम द्वो जाता है। इधर संचित कर्मोंके नाशसे 
अथवा उनकी शक्तिके शभनसे गुणावरोधक कर्मोंकी 
निजरा होती या उनका बल क्षय द्वोता दे तो उधर 
उन अभिलकित गुर्णाका उदय होता है, जिससे आत्मा- 
का विकास सबता दै। इसीसे स्वाभी समन्तभद्र जेसे 
मद्दान्‌ आचार्योने परमात्माकी स्तुतिरूपमें इस भक्तित- 
को कुशल परिणामकी द्वेतु बतलाकर इश्के द्वारा 
श्रेयामागंका गुलभ और स्वाधीन बतलाया दे ओर 
अपन त्तजम्वी तथा सुकृनी आदि होनेका कारण भी 
इसीका निदिप्ट किया है और इसी लिये स्तुति 
वन्दनादिके रूपसे यह भक्तित अनक नमित्तिक क्रिया- 
ओंमें दी नहीं, किन्तु नित्यकी पट श्रावश्यक क्रिया- 
आम भी शामिल की गइ है, जो कि सब आध्यात्मिक 
क्रियाएं हे ओर अन्तर पट, पुरुषों ( मुन्यों तथा 
श्रावर्कों , के द्वारा आत्मगुणंक विकासका लक्ष्यमें 
रखकर ही नित्य की जाती हैं आर तभी वे आत्मा- 
स्कर्षकी साथक है।ती हैं। अन्यथा, लोकिक लाभ, 
पूजा प्रतिप्ठा, यश, भय, रूढ़ि आदिक वश होकर 








करनसे उनके द्वारा प्रशस्त अध्यवस।य नहीं बन सकता 


आर न भ्रशस्त अध्यवसायके वना संचित पाणां 

थवा कर्मोंछ़ा नाश द्वाकर आत्मीय गुणोंका विकास 
ही प्षिद्ध फिया जा सकता है । अतः इस विषयमें 
लक्ष्वशुद्धि एव भावशुद्धि पर हृष्टि रखनेकी खास 
जहूुरत है, जिखका सम्लन्ध विवेकसे दे। बिना 
विवेकके काई भी क्रिया यथेष्ट फलदायक नही होती, 
ऋओर न बिना विषेककी भक्त सद्धाक्त ही कह 


लाती है। 
श्री परिडित जुगलकिशोरजी मुख्वार 


वोतराग-स्तवन' के रचयिता अमर कवि 


( श्री अगरचन्द नाहट। ) 


झनेकान्त वर्ष १२ किरण ३ के प्रथम पृष्ट पर अमर- 
कवि-रचित 'बीतराग-स्तवनम्‌”प्रकाशित हुआ है । महावीर- 
जी अतिशय केम्र के शास्त्र-भंडारकी सं० १८२७ की लिखित 
प्रतिसे नकज्न करके इसे प्रकाशित किया गया हैं| सम्पाद- 
कीय नोंटमें इसके रचयिताके सम्बन्धमें लिखा है कि-- 
४ ह॒के कर्ता अमरकवि, जिनके लिये पुष्पिकामें 'बेशी 
कृपाण” विशेषण लगाया गया दै, कब हुए हैं ओर उनकी 
दूसरो रचनाय कौन-कौन हें यद्द अ्रभी अज्ञात है। अन्य 
प्रति सं० १८२७ की लिखो हुई है अतः यह स्तवन इसके 
पूर्चफी रचना है इतना तो हपष्ट ही है, परन्तु कितने 
पूवेकी दँ यह अन्वेषणीय दे ।” 
इस सम्पादक्रीय थिप्पणीको पढ़ते ही “वेणीकृपाण' 
विशेषण वाले श्वेताम्तर बायडगच्छीय जिनद॒त्तसूरिके शिष्य 
कवि चक्रवर्ती अमरचन्दरा स्मरण दो श्राया। यह स्त्रोश्र 
भी सम्तव ूई किसी श्वेताम्बर जनस्तोशन्नसंप्रहमें प्रकाशित 
हो चुका हो-इस विवारसे “जैनस्तोत्रसंदं।ह” प्रथम भागके 
अंत प्रकाशित जेनस्तोत्रोंकी सूची छुपी द्वै उसे देखने 
पर विदित हुआ कि यह स्तांन्न भ्रातृचन्द्र प्रन्थमात्रा 
अदहमदाबादस प्रकाशित जिनेन्द्रनमस्कारादि संग्रद्दमें प्रका- 
शित होने के साथ-साथ प्रस्तुत जेनस्तोत्रसंदोह प्रथम भाग- 
में भी छुपा दै। इन दांनो प्रन्थोम यह 'सबंजिनस्तव' के 
नामसे अज्ञात रचयिता (निर्माणकार) के उक्लेखसह छुपा 
है । परन्तु इस जेनस्तात्रसंदोह् अन्थम श्रकाशित स्ताश्नाकी 
अनुक्रमणिकाका देखने पर वहाँ रचयिताका नाम “अमर- 
चन्द्रसूरि' लिखा हुआ मित्रा । इससे विदित होता दे कि 
इस ग्रन्थके प्रृू० २६ में जब इस स्तान्नका मुद्रण हुआ तब 
इसके रचयिताका नाम ज्ञात न हो सका था, परन्तु इसके 
सम्पादुक चतु विजयजीका इस अर थकी भ्रनुक्रमणिका 
तैयार हानेके समय इसके रचयिताके नामका आधार मित्ष 
गया । इसीलिये प्रस्तावनामें स्तोन्रकारोंका परिचय देते हुए 
अमरचन्द्रसूरिका परिचय भी दिया गया दे । अनेकान्तके 
सम्पादक और पाठकोंकी जानकारीके द्िग्रे हस स्तात्रके 
रचयिता अमरचन्द्र कविका संस्तिप्त परिचय यहाँ प्रकाशित 
कर रद्दा हैँ। विशेष जाननेके लिये आपके जो तीन प्रन्थ 
प्रकाशित द्वो चुहे हैं उनकी प्रस्तावना देखना चाहिये । 


कवि अमरचन्त्रका समकाल्लीन प्रन्थकारोंमें सबसे 
पहला उल्लेख सं« १६३४ में रचित प्रभावन्द्रसूरिके 
प्रभावक चरित्रमें पाया जाता है | हल प्रस्थके जीवदेवसूरि- 
प्रबन्धके अन्तमें कहा गया दें “ जिनके वंशमें आज भी 
अमर लेते तेजस्वी प्रभावक हैं” श्खोक इस प्रकार है-- 
“अद्यापि तत्मभावेण तस्य वंशे कक्वानिधिः भवे प्रभावकः 
सूरिरमराभ स्वतेशसा ॥२००॥'हस उस्लेखसे मुनि ककया- 
शविजयजीने भात्मानन्द्‌ जेनसभा भावनगरस प्रकाशित 
इस ग्रन्थकी युज़राती अनुवादके पर्याक्ञोचनमें यह सूचित 
किया हँ कि सं० १३३४ तक जबकि यह प्रभावकचरिश्न 
बना कवि अ्रमरचन्द्‌ विद्यमान थे। इसीलिये 'झद्यापि! 
शब्द व्यवह्मत हुआ दे। इस उक्लेखसे हस कॉविकी- 
प्रसिद्धि व महत्वका भली भांति पता लग जाता है | सम- 
काज्ञीन विद्वान्‌ उस चंशके महत्वकों बतत्ानेके लिये उस 
वंशके तेजस्वी नकृषत्रके रूपमें कवि अमर चन्द्रका नामोस्खेख 
करता है यह उनके लिये कमर गौरवकी बात नहीं | 
संब ४०२ में रचित प्रशन्धकोश” अपरनाम “चतु- 
विशतिप्रबन्ध” में तो हूस कविका परिचायक स्वतंत्र प्रयंध 
(१३) ही पाया जाता है । उस प्रथन्धके अलुसार वायब- 
गच्छुके परकायप्रवेश विद्यासम्पब्न जीवदेबसूरि ( जिनका 
प्रबन्ध भी इसो प्रंथम हे ) के सतांनीय जिनदर्तसूरिके 
खुद्धिमानां मे चूडा मणि आप सुशिष्य थे। कविराज अरिसिह- 
से इन्हें (सिर सारस्वत! मंत्र मिज्ना, जिसको आराधना २१ 
दिन तक आचाम्ल तपके साथ निद्वाजय, ्रासनजय, कषाय- 
जय करत हुए एकागप्र चित्तसे की थी ० स्वगच्छके महा- 
भक्त विवेकके भंडार रूप कोष्टागारिक पद्मश्नावकके भवन- 
के पुकान्त भागमें साथना करते हुए आप पर सरस्वतीदेवी 
प्रसन्‍न हुई और २१ वें दिन प्रत्यक्ष प्रगट धोकर अपने 
कर डलुका जल पिलाते हुए इन्हें वरदान दिया कि 'तू 
सिद्धू कवि और राजमान्य होगा ।' हुआ भी बैसा ही । 
आपने काब्यकल्पक्षता (करविशिज्ञा), छुंदोरत्त्तावत्नी, 
सूक्तावज्षी, कजाकलाप पुृथ' बाक्षभारत नाम्रक प्रस्थोंही 
रचना की । बात्भारतके सर्ग ११ श्लोक ६ में प्रभाव 
समयका पर्न करते हुए आपने इस भावकों दर्शाया है 
मद्दादेवकी तपःसाथबासे कामदेव दृतप्रभाव हो चुका 
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था, पर दुद्ी विज्ञोती हुई स्थ्रियाक्ती वेणीकों हृधर उधर 
घूमती हुई देखकर मालूम द्ोता दें कि सदन पुनः अपना 
प्रभाव विस्तार करता हुआ मानो तलवार चला रहा द्वे । 
बेणी कृपाणके इृष्टान्त रूप श्रनोखी सूकको देखका 
कवियों ने हनका विरुद विशीकृपाण” के नामसे भलिद्ध 
कर दिया । 

मद्दाराष्ट्रूमें श्राप राजाओंसे पूजित हुए और मद्दा- 
कविरूपमें स्थाति प्राप्त की, जिसे खुनकर विद्याप्रेमी 
गूर्जरेश्वर बदीसकदेवने अपने प्रघान धैजल्याकों भेजकर 
अपनी राज़बानी धवलक में छुछाया। जिस दिन आप 
समामें उपस्थित हुए राजकवियोंने विविध विचिन्न समम्यायें 
देकर आ्रापकी कविप्रतिमाकी परीक्षा ली । प्रश्नंधकोषमें 
कहा गया दे हि हंस विद्याविनोदम राजसभा के लोग 
हतना काव्य-रसानुभव करने लगे कि सभासदों और राजा- 
ने उसदिनका भोजन भो नहीं किया । कवि अमरके काव्य - 
रसके आस्वादसे मानों उनका डद्र लबालब भर गया। 
१०८ समस्याओंकी पूर्ति करके आपने मंडली ओर राज़ा- 
को चमस्कृत कर दिया। फिर तो राजसभामें आपका बढ़ा 
सम्मान होने क्षया और हनके विशेष प्रभाव एवं समागम 
से वीसलदेव जेनधमकरा प्रेमी बन गया । प्रत्रन्धकोशके 
अलुुसार नृपति जैन मंदिरोंमें नित्य पूजा करने लगा था 

एक बार राजा ने आपसे इनके कलाग्रणक सम्बन्ध 
में पूछा तो आपने अरिसिद्द का नाम लिया। शृपतिने 
डसे बढ़े सरकारके साथ बुलाया और उसकी काब्यप्रतिभा 
से प्रसन्न होकर ग्राम श्रादि भेंट किये । वीसवदेवका समय 
सं० १३०० से १३२० तक का है । कई प्रबंबोंमें सं० 
१२६४ से १३५८ तक का भी लिखा है| इसलिये कवि 
झमरचन्दुका समय भी यही सिद्ध होता दे। जिश्त पञ्म- 
श्राव+के यहाँ रहकर अ'पने 'सिद्धसारस्वत” मंत्रकी 
आाराधनाकी उसके कथनसे आपने 'पह्मानंद महाकाब्य! 
बनाया । डपदेशतरंगिणीके अनुसार मह्दामंत्रो वस्तुपाल 
को 'अस्मिन्नसारे संसार सार॑ सारंगलोचना । यब्कुछि- 
प्रभवा एते बस्तुपात्ा भवादशः ।? हस श्लोककों झुनाकर 
चमध्कृत करने वाले कवि भअमरचन्द ही थे । पाटणके 
टांगबियावाड़ाके जैन संदिरिमें आपकी मूर्ति श्रब भी विद्य- 
मान दे । जिसका लेख हस प्रकार है -“संवत्‌ १३४६ चेन्न 
बंदी ६ शनी वायटीय गचउछे करी ज़िनदत्तसूरि शिष्य पणिडत 


अनेकान्त 


[ शिरख ४ 


श्री असरचन्द्रवृर्तिः परिडतमद्देन्द्रशिष्य-मदनचन्त्रारूयेन 
कारिता शिवमस्तु । 

(आराचीन जेन लेख संभदद द्वितीय विभागे केखांक २३) 
प्रस्तुत मूर्तिसे आपका स्वर्गंवास सं० १३४७ के पूर्व दी 
हो चुका, सिद्ध होता दे । 

आपके रचित प्रन्थोमेंसे 'बात्नभारत' प्रसिद्ध ग्रन्थ है, 
जिसे निशयसागर ग्रेससे प्रकाशित काब्यमाल्ञामें प्रकाशित 
डिया जा चुका है। पदूसानंद्‌ काब्य आपकी कविप्रतिमा- 
का अनुपम परिचय देता दै। यह काब्य गायकवाड 
ओ्रीरियन्टल् सिरीजसे प्रकाशित हो चुका हैं। का्य- 
कल्पलता! नामर काध्यशिक्षाका भहस्वपूर्ण अन्ध्र चौखस्वा 
सिरीज, बनारससे प्रकाशित हो। चुका ६ । इनके श्रतिरिक्त 
“स्यादिशब्दुसमुच्चय! नामक चौथे :्रथको पण्डित छाल- 
चन्द्‌ भगवानदास गांध'ने बहुत वर्षपूर्व प्रकाशित किया है। 
आपका 'ुंदोरत्नावली ग्रन्थ कई श्वेताम्बर ज्ञानभंडारोंमें 
प्राप्त है, परन्तु अ्भीतक प्रकाशित नहीं हुआ हैं। प्रबंध- 
कोषमे उक्लेखित आपके कल्लाकलाप और सृक्तावल्ली अंथों- 
की प्रतिका अभी किसी ज्ञानभंडारोंमें पता नहीं चला। 
अतः अन्वेषणीय दै। सूक्तावक्षी नामह अंथोंडी कई प्रतिये 
ज्ञान भंडारोसे प्राप्त होती है । संभव है, भल्ी भांति जांच 
करने पर उनमेसे कोई प्रति आपके रचित सूक्तावल्लीडी 
भी मिज जाय + प्रथन्धकोशमें आपकी को हुईं १०८ सम- 
स्याओंको पूर्तिका निर्देश करते हुए एक दो समस्यापू्ि 
वाले श्लोंक उद्धुत किये हैं । राजसभामें विद्याविनोद 
करते हुए समय-ससयपर आपमे ऐसपे प्रासांगिक फुटकर 
श्लोक और भी रचे होंगे जो प्राप्त होने पर झा५की कवि 
प्रतिभा का अश्रष्छा परिचय उपस्थित कर सहते हैं। सूक्ता- 
चल्लीमें सम्भव दे कि आपके समस्य!पूर्ति भौर फुटकर 
श्कोकोका संप्रह हुआ हो इसलिये इस ग्रन्थका महत्व 
और भी बढ़ जाता है। विद्वानोंका ध्यान कवि श्रमरचन्द्‌- 
के इन दोनों अनुपत्रब्ध अंथोंक्री शोधके लिये आकृष्ट 
किय। जाता है । 

इस प्रकार 'चीतरागस्तवनम्‌' के रचयता 'वेशीकृपाण' 
विशेषण विभूषित महाक्वि अमरचन्द्रसूरिका संत्तिप्त 
परिचय यहाँ उपस्थित किया गया दै। कविका 'पद्मानंद 
काब्य” हूस समय मेरे सम्मुख नहीं है । संभव है उसकी 
प्रस्तावनासे और भी कुछ विशेष ज्ञातब्यका पता चले । 


दह्मघर्म झोर उनका मानव जाविनसे सम्बन्ध 


( पं० वंशीबरजी स्याकरश्ाचाय ) 
धर्मकी सामान्य परिमाषा (४) सत्य--किसीके साथ कभी प्रामाणिक भर 
अमंके बारेमें यद् बतलाया गया है कि वह जीवोंहडो अहितकर वर्ताव नहीं 8३ | 
सुखी बनानेका अचूक साधन दे झोर यह थात ठीक भी। है (२) शौच भओोगसंप्रह झौर भोगविल्ञासकी लाब- 
अतः धर्म ओर सुखके बचम अधविनाभाषी सम्बन्ध स्था- साझोंका वशवर्ती नहीं होना । 


पित होता है भ्र्थाव्‌ जो जीव धर्मास्मा होगा, वह सुखी 
अवश्य होगा और यदि कोई जीव सुखी नहीं है या 
दुःखी है सो हसका सीचा सतल्ब यही दे कि वह घर्माव्मा 
नहीं है । 

बहुतसे ल्ोगाको यह कहते सुना जाता है कि ' अमुक 
ब्यक्ति बढ़ा धर्माप्मा है फिर भी वह दुःसवी दे! हस विषय- 
में दो ही विकल्प हो सकते हैं कि यदि वह व्यक्ति वास्तव- 
में धर्मान्‍्मा है तो भले ही उसे हम दुखी समस रहे हों 
परन्तु बह वास्तवमें दुखी नहीं होगा और यदि वह 
यास्तवमें दुःखी दो रहा है तो भल्ते ही बह अपनेको घर्मा- 
समा सान रहा हो या दूसरे छोगम उसे धर्माव्मा समस्य रद्द 
हो, परन्तु वास्तवमें वह धर्माव्मा नहीं है । 

इस सचाईको ध्यानमें रखकर यदि धसंक्रा लक्षण 
स्थिर किया जाय, तो यही होगा कि जीवकी उन भाव- 
नाश्रों श्रौर उन प्रद्ृत्तियोंका नाम घमम दे जिनसे वह सुखी 
हो सकता है शेष जीवकी वे सब भावनायें और प्रवृत्तियां 
अधम मानी जायगीं, जिनसे वद्द दुखी हो रहा है । 


दशधर्मो के नाम ओर उनके लक्षण 


जीवफी धार्मिक भावनाओं एवं भ्रद्धतत्तियोंदो जैन 
संस्कृतिके अनुसार निम्नलिखित दश मेदोंमें संकन्नित कर 
दिया गया है-- 

समा, सादव, आजंव, सत्य, शौच , संयम, तप, स्याग 
आकिण्चन्य और ब्रह्मचय । 

(१) क्षमा - किसी भी अवस्थामें किसी भी जीवको 
कष्ट पहुँचानेकी दुर्भावना मनमें नहीं ज्ञाना । 

(२) मार्दव--किसी भी जीवको कभी भी अ्रपसानित 
करनेको दुर्भावना मनमें नहीं ल्ञाना। 

(३) भाजब - कभी भी किसी जीवको घोखा देनेकी 
दुर्भावना मनमें नहीं लाना। 


(६) संयम - जीवन निर्वाहके अरिरिक्त भोगसामप्री- 
का संग्रह और उपभोग नहीं करना | 

(७) तप--जीवन निर्वाहकी आवश्यकताझोंको कस 
करनेके वज्िए आात्माको स्वावल्स्धशन शक्तिको विकसित 
करनेका प्रयत्न करना । 


(८) त्याग -- अह्माकी स्वावक्षम्बन शक्तिके अनुरूप 
जीवन निर्वाहक्री झआवश्यकताधोकों कम कश्के जीबम 
निर्वाहके लिए उपयोगमें झाने वाक्षी भोग सामप्रीके संग्रह 
और उपभोगमें कमी करना । 

(६) आाशिझन्य--आत्माकी स्वावकम्धन शक्तिका 
झाधिक विकास हो जाने पर जीवन निर्वाहके किये उपयोग- 
में आने बाली भोग सामग्रीके संग्रहको समाप्त फरके ता 
सान्रका भी परिग्रह अपने पास न रखते हुए नग्न दिगम्धर 
सुद्राकों धारण करना और अझ्.त्म कक्यायके उद्दश्यसे 
केवल अयायित भोजनके द्वारा ही शरीरकी रक्षा करनेका 
प्रथर्म करना तथा विधिपूर्वक भोजन न मिलने पर शरीर- 
का उत्सग करनेके लिये भी उध्साहपूजक तेयार रहना । 

(१० अ्रह्मय-- आरमाकी पूर्ण स्वाल्मम्धन शक्तिका 
विकास हो जाने पर अपनेको पूर्ण आत्मनि्भर बना लेना, 
जहाँ पर भृश्व, प्यास आदिकी बाधाश्रोका सथंथा नाश हो 
जानेके कारण शरीर रक्षाके किये भोजनादिकी झावश्य- 
कता ही नहीं रह जाती है। 

चमा आदि छट्द धर्म ओर मानव जीवन 

इन दश घर्मोंमें से भाविके झषवा, मांद, आजंब, 
सत्य, शीच और संयम इन छुः धममोंकी मानव जीवनके 
लिये अनित्राय आवश्यकता है इसका कारण यह है कि 
विश्वमें जीवोंकी संख्या हृतनी प्रचुर मात्रामें है कि उनकी 
गयाना नहीं की जा सकती है इसलिये जैन संस्कृतिके 
अनुसार जीवोंकी संख्या अनन्तानन्त बतला दी गई है । 


११६ ] 


अनेकान्त 


किरण ३ 





ये सब जीव एक दूसरे जीवके यथायोग्य उपकारी साने गये 
हैं। यही कारण है कि जैन-प्रन्थोंमें सबसे पहले हमें 
'“सस्वेषु मैन्नीम” अर्थात्‌ विश्वके समस्त जीवॉके प्रति 
मित्रता रखनेका उपदेश मित्रता है । वास्तवमें जो जीव 
हमारा उपकारक है उसकी रक्षा करना हमारा परम कतब्य 
हो जाता है। यदि हम उसको रक्षा नहीं करते हैं तो 
इससे हमारे ही अदित होनेकी संभावना बढ़ जाती है 
इसलिये यदि हम अपना ही अ्रद्वित नहीं कश्ना चाहते हैं 
तो हमारा यद्द कठंग्य हों जात! दै कि दस अपने उप- 
कारक दूसरे जीवॉंकी रक्षाका पूरा पूरा ध्यान रक्‍्ग्वे, उन्हें 
अपना मित्र समझे । 
थोड़ी देरके लिए हम एकेन्द्रिय, द्वीनिद्रय, त्रीन्द्रिय, 
चतुरिन्द्रिय भोर पद्लोन्द्रिय पशु आदिकी बात छोड़ भी 
हैँ केवल मलुष्योंको दी लें, तो भी यद्द मानी हुई बात है 
कि सामान्‍य तोर पर किसो भी मनुष्यका जीवन दूसरे 
मनुप्यकी सहायताके बिना निभ नहीं सकता दी | प्रायः 
सभी विद्वान यद्द कद्दते आये दें कि मनुष्य एक सामामिक 
प्राणी है भर्थात्‌ संगठित समाज ही मनुष्यके सुखपूर्नक 
जिन्दा रहनेका उत्तम साधन दे भ्तः सुख्पूतरक जिन्दा 
रहनेके लिये हमें यद्द झो सोचना ही होगा कि संगडित 
समाज कैसे कायम रद्द सकता दे 
हमारे पू्ज बहुत अनुभवी थे, उन्होने कुटुस्बके रूपमें, 
प्रामके रूपमें, देशके रूपमें और नाना देश।में सन्धि आदि 
के रूपमें, मानव जातिके संगठन क़ायम किये, जो भ्रब तक 
सके आए रहे हैं परन्तु हमारे अन्तःकरणमे संगठनकी 
भावना नहीं रह जाने और एक मनुप्यका दूसरे मनुष्यके 
प्रति अप्रामाणिक और अद्ितकर व्यवहार चालू द्वो जाने 
के कारण ये सब संगठन स्तप्राय हो चुके हैं इसलिये 
प्रत्येक मनुष्यको यदि असमयमें दी जीवन समाप्त हो जाने 
का भय बना रद्दे या जिन्दा रहते हुए भी उसका जीवन 
दुःखी बना रद्दे तो इसमें आश्चर्यकी बात ही क्या है | 
क्षमा, मादंव, आजव और सत्य ग्रे चार धर्म हमे इन 
संगठनोंको कायम रखनेमें मदद पहुँचाते हैं भर्थात्‌ जिन्‍दा 
रहने ओर अपने जीवनको सुखी बनानेके लिये हमें दूसरे 
मनुष्योंके साथ प्रामाणिक और द्वितकारी वर्ताव करनेको 





१--परस्परोपग्रहो जीवानाम्‌। ( तत्वाथ सूत्र झअ> * 


ख्‌० २१ ) 


अनिवाय' आवश्यकता है । प्रामाशिक वर्तावका अर्थ यह 
है कि हम कभी भी किसीको घोखेमें न ढाल और दित- 
कारी वर्तावका अर्थ यह है कि हम कभी भी किसीको 
कष्ट न पहुँचयवें ओर न किसी प्रकारसे कभी उसे अप 
मानित ही करें | इस प्रामाणिक और हितकारी वर्ताव करने 
का नाम ही सत्यधर्म बतलाया गया है | हम दूसरोके साथ 
ऐसा वर्ताव तर कर सकते हें ऊबकि हमारा अर०0:करण 
प्रित्र हो अर्थात्‌ हमारा श्रन्तःकरण सर्वदा दूसरोंको धोखा 
देने, कष्ट पहुँचाने ओर अपसानित करनेकी दुभववनाश्रों 
से श्रज्ञिप्त रद्दे और हम पहले बतला आये हैं कि अपने 
अन्तःकरणमे दूसरोको कप्ट पहुँचानेकी दुर्भावना उत्पक्ष 
न होने देनेका नाम छमा धर्म, किसी भी प्रकारसे अप- 
मानित करने की दुर्भावना उत्पन्न न द्वोने देनेका नाम 
मादंव धर्म तथा किसी भी प्रकारस घोखेमें न डालनेकी 
दुर्भावना उत्पन्न न होने देनेका नाम भ्राज॑व धमं दे । 

इन चारों क्षमा, मादव, श्रारंध और सत्य धर्भाके 
अभावमें हम पुरातन कालसे चले आ रद्दे कुदुम्ब, आम 
आदि प्लंगठनोंको सुरक्षित नही रख पा रदे हैं इसलिये न 
तो हमारे जीवनमें सुख ही नजर आ रहा दे और न हम 
अपनेको सभ्य नागरिक कहलानेके ही अधिकारी हो 
सकते हैं । इतना ही नहीं, ऐथा कद्दना भी अनुचित नहीं 
होगा, कि जिसमे उक्त चारों बात नहीं पायी जातो हें, 
वह मनुष्य अपनेको मनुष्य कहलानेका भी अधिकारी 
नहीं माना जा सकता दै। अतः कहना चाहिये कि दूसरोंके 
प्रति दूषित भावना और दूषित बर्ताव न करके दस अपनी 
मनुप्यताकी थी रक्षा करते हैं। 

प्रध्येक मनुध्यको अपना जीवन दीर्घायु, स्वस्थ और 
सुखी बनानेके लिये यह भी सोचना है कि वह झः्तःकरण- 
में उद्चन्न अगणित ज्ञालसाझके वशीभूत होकर नाना 
प्रकारके प्रकृति त्रिरुद्ध अर्स।मित भोगोपभोगोंका जो संग्रह 
और उपभोग किया करता दै इसमें से पद्णे तो वह 
भोसोपभोगोंके लिए ही काफ़ो परेशान होता है और बाद- 
में डनका अनगंल उपभोग करके अपने शरीरको द्वी रुग्य 
बना लेता है जिसके कारण या तो डसका जोचन अदप- 
कालमें ही समाप्त हो जाता द अथवा ओषधियोंके चक्कर- 
में पड़कर कष्टपूर्ण जिन्दगी ब्यतीत करनेके लिए उसे 
बाध्य हो जाना पड़ता दै अतः जीवनसे इन बुराहयोंको 
दूर करने भौर उसे दीर्घायु, स्वस्थ और सुखी बनानेके 
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लिए प्रत्येक मनुष्यका यह अावश्यक करंब्य है कि अन- 
गंज्ञ उपभोगमें कारणभृत अन्तःकरण में - विद्यमान भोगो- 
पभोग सम्बन्धी लालसाओंको सुल्ल नष्ट कर दे' और 
ऐसे भोगोपभोगोंका संग्रह और उपभोग जरूरतके माफ़िक 
करने लग आय जो भोगोपमोग जितनी मात्रामें उसकी 
प्रकृतिके विरुद्ध न होकर उसके जीवनको दीर्घायु, स्वस्थ 
ओर सुखी बनानेमें समर्थ हों । हैं 

हम यह भी पहले कद आये हें कि उपयुक्त लाज- 
खाझोंको ससूल नष्द कर देनेडा नाम शौचधर्म और 
जरूरतके माफिक प्रकृतिके भ्रनुकूतर भोग सामग्रीका संग्रद 
झौर उपभोग करने का नाम संयम धर्म है। हस प्रकार जो 
मनुष्य पूर्वोक्त चार धर्मोके साथ सथ शौच और संबम 
इन दोनों घर्मोंफो अपने जीवनका अंग बना लेता हैं वह 
जेन संस्कृतिके झनुसार सम्यग्दष्टि अर्थात्‌ विवेको कहा 
जाने लगता है। 


सम्यरदृष्टि मनुष्यका सवंदा यही खयात्न रहता हे 
कि कौन वम्तु कहाँ तक उसके जीवनके लिए उपयोगी है 
ओर केवज्ञ इस खयालके आधार पर ही वह अपने जीवन 
निर्वाहके साधनोंकों जुटाता एवं उनका डपभोग किया 
करता दे । वद जानता हैं कि भोजन, वस्त्र, मकान आदि 
पदार्थोक्नी उसके जीबनके जिसे क्‍या डपयोगिता हैं ? कहने 
का सतलब यह है कि सम्यग्दष्टि मनुप्यके अन्तःकरणमे 
भोग विलासकी भावना समाप्त हो जाती हैं केवल जीवन 
निर्वाहकी ओर ही उसका लच्य रह जाता हैं। 

दप आदि धर्मचतुप्क और मुक्ति 

इस प्रकार सम्यग्दव्टि मनुष्य क्षमा, मादंव, सत्य, 
शौच ओर रूयस द्वारा अपने जीवनऊों दीर्घायु, स्वस्थ 
और सुग्बी बनाता हुआ जब यह सोचता है कि उसके 
जीवनका उद्देश्य आत्माकी पराधीनतासे छुड़ाकर निर्विकार 
ओर शुद्ध बनाना ही दे तो वह इसके लिये साधनभूत 
ठप, स्याग, अकिज्ञन्य और ब्रह्मचयं इन चार धर्मोको ओर 
अपना ध्यान दोढ़ाता द्वे वद जानता है कि आत्मा परा- 
घीनतासे छुटकारा तभी पा सकता है जबढ़ि उलकी 
स्वावज्ञस्बन शक्तिका पूर्ण विकास हो जावे, अतः बह इसके 
लिये अपने जीवन निर्वहिकी आवश्यकता श्रोंकों क्रमशः 
कम करनेका प्रयस्‍न करने लगता है उसके इस प्रयत्नका 
नाम ही तपधमे दे तथा अपने उस प्रयश्नमें सफलता भ्ाप्त 


दशधम ओर उनका मानव जीवनसे सम्बन्ध 
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हा 


करने पर जेसे जैसे उसकी स्वावल्लम्धन शक्तिका “थीरे- 
धीरे विकास द्वोता जाता है वैसे वैसे ही वह अपने जीवन 
निवर्दके साधनोंम श्री कमी करता जाता दे जिसे त्याग 
धर्म बतल्लाया गया है| इस तरह वह सम्यग्धष्टि मनुष्य 
अपने जीवन निर्वाहको आवश्यकताओंको कम करके 
आत्माकी स्वावलम्बन शक्तिका अधिकाधिक विकास करता 
हुआा और उसीके अनुसार जीवन निर्वाहकी सामप्रीका 
त्याग करता हुआ अ्रन्तमें ऐसी अवस्थाकों प्राप्त कर लेता 
है जिस अवस्थामें उसके तृणमात्र भी परिग्रद्त नहीं रह 
जाता है तथा बरसातमें, शर्दीम और गर्मीमें सर्वदा अपनी 
नग्न दिगम्धर मुद्गरामें ही वह बिना किसी ठौरके सत्र 
विचरण करता रहता है। सम्यग्दष्टि मनुष्यका इस स्थिति 
तक पहुँच जानेका नाम ही अकिश्वन्य धर्म दै। 


पम्यग्दृष्टि सनुष्यको पूर्वोक्त प्रकारसे तप और त्याग 
धर्मेके अंगीकार कर लेने पर, जेन संस्कृतिके अनुसार 
लोग श्रावक, देशविरत या श्रणुच्बती कहने लगते हैं और 
प्रयरन करते करते अन्तमें उक्त प्रकारका श्राकिश्नन्य धर्म 
स्वीकार कर लेने पर उसे साधु, मुनि, ऋषि या महात्रती 
कहने लगते हैं। 

आकिल्नन्य धर्मका दृढ़ताके साथ पालन करने वाला 
वही सम्यम्टप्ट मनुष्य विविध प्रकारके,घोर तपश्चरणों 
द्वारा अपनी स्वावलम्बन शक्तिका विकास करते हुए डस 
स्थिति तक पहुंच जाता है जहाँ उसे न कभी भूख क्गती 
है ? और न प्यार लगनेकी ही जहाँ पर गु जाइश ई। वह 
पूर्णा रूपले आत्म-निर्भर हो जाता है। मनुष्य द्वारा इस 
प्रकारकी स्थितिको भ्राप्त कर लेनेका नाम ही ब्रह्मघय धर्म 
है । शद्मचय शब्दका अर्थ पूर्ण रूपस आत्म-निभर हो जाना 
है और जा मनुष्य पूर्णतः आत्म निर्मर हो जाता है उसे 
जैन संस्कृतिके अनुसार, 'अहंन्त”ः या 'तजिनःकहा जाता 
है भोर इसे ही पुरुषोत्तम अर्थात्‌ संपूर्ण मनुष्योंयें श्रेष्ठ 
मना गया है कारण कि मनुष्यका सर्वोत्कृष्ट जीवन यही 
है कि भोजनादि पर वस्तुआके अवलम्धनके बिना ही वह 
जिन्दा रहने क्षम जाय | जेन आगम प्रन्थोमें यह भी 
बतलाया गया दै कि जो मनुष्य पूर्णरूपस आत्म-निरभर 
होकर भ्रहवन्त और पुरुषोत्तम वन जाता दे वह पूर्ण बीत- 
रागी और सर्वज्ष होता है और यद्ी कारण दै कि उसमें 
विश्व-कक्याणमार्गक सही उपदेश देनेकी सामथ्य उदित 
दो जाती है। हस प्रकार विश्वको कल्याण म गंका उपदेश 
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देते हुंए भग्तमें जब वह अपना शरीर दछोढ़ता दे तो वह 
पुनः शरीर धारण नहीं करता है, केवल एकाकी आरमरूप 
होकर स्॑दाके लिए श्रजर और श्रमर द्वो जाता है ऐसे 
आत्माकों ही जैन सान्यताके अनुसार मुक्त, विद या 
परमन्रह्म कद्दा जाता है । 


मनुष्यका कर्च॑व्य 


ये दश धर्म किसी सम्प्रदाय विशेषकी बपौती नहीं 
है। घमंका रूप दी ऐसा होता है कि वह सम्पदय 
विशेषके बनन्‍्धनले अकल़िप्त रहता है जीवनको सुस्त्री 
बनानेकी अभिलाया रखने वाले तथा शआात्मकस्याणक 
इरछुक प्रस्येक मदुष्यका सह अधिकार हें कि वद् अपनी 
शक्ति और साधनोंके अनुसार उक्त प्रकास्स धर्म पाज़नमें 
अग्रसर हो | 


इस प्रकार क्षमा, मादंव, आजंव और सत्य ये चार 
धर्म याद हमारे जीवनमें उतर जांय तो हम सभ्य नागरिक 
रूपमें चमक सकते हैं ओर इन चारो धर्मोके साथ साथ 
शौच एवं संयम धर्म भी हमारे जीवनमें यदि आा जाते हैं 
तो हमारा जीवन अनायास ही दीर्घायु, स्व्र*थ और सुखी 
बन सकता है ७, नवीन नवीन और जटिल्ब रोगोकी दृद्ध 
जो आजकल देखनेम आ रद्दी है उसका कारण हमारी 
झनर्गलल ओर हानिकर आद्दार-विद्दार-सम्बन्धी प्रदृत्तियों 
ही तो हैं । सब दुष्प्रवृत्तियॉंके शिकार होते ६० भी हम 
अपमेकों सभ्य नागरिक तथा विवेकी ओर सम्यरदष्टि मानते 
है यह भात्मवंचना नहीं है ती फिर क्‍या दे ? 


हमार शास्त्र हमे बतलाते हैं कि आजकल मलुष्य 
इतना 'क्षीण शक्ति हो गया दै कि उसका मुक्ति का या 
पूर्ण आत्मनिर्भर बननेका स्वप्न पूरा नहों हो सकता है 
परन्तु श्रावक ओर साधु बननेके लिये भी तप, स्याग और 
आकिख्वन्य धर्म सम्बन्धी जो मर्यादायें निश्चित की «ई 
हैं उनके दु।यरेमें रह कर ही दम शक्रावकों ओर साधुओंकी 
श्रेणीम पहुँच सकते हैं । वस्त्रका स्या। करके नग्न दिस- 
व्वर वेशका धारक साधु ठंड आदिकी बचतके लिये यदि 
पयाक्ष आदिका उपयोग करता दै ठो उसमे साधुता कहाँ 
रह जाती है अतः साधुका वेश हमें तभी रवीकार करना 
चाहिये जबकि वस्त्रादिके अभावमें शीतादिकी बाधा सहन 
करनेकी सामथ्यं हमारे अन्दर उदित हो जावे इसी तरदद 
खावषक भो इसें तभी बनना 'वाहिए जब्कि दसारे भरदर 


अनेकान्त 
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अपने जीवन निर्वाहके साधनांको कम करनेकी शक्ति 
प्रगट हो जावे | अपनी शत्तिको न तौल कर और अपनी 
कमजोरियोंको छुपा कर जो भी व्यक्ति श्रावक या साधु 
बननेका प्रयरन करता है वह अपनेको पसनके गठंमें हो 
गिराता है। इसलिये क्रावक और साधु बननेका प्रश्न 
हमारे लिये महत्वका नहीं है हमारे किए सबसे अधिक 
भद्दरत्वका यदि कोई प्रश्न दे तो यह सम्यर्दष्टि ( विवेकी ) 
अननेका ही है जिससे कि हम अपनी जीवन झावश्य- 
कताझोको ठीक ठीक तरहसे समझ सके और उनकी पूर्ति 
सद्दी तरीकेसे कर सके । कारण कि हमारे जीवन निर्याह- , 
कौ जितनी समस्‍यायें हें उनको द्वी यदि हमने भपनी दृष्टि- 
से ओमल्ञ कर दिया तो फिर दमारा जीवन ही खतरेमें 
पढ़ सकता है इसलिये भल्ते ही हम अपनी जीवन निर्वाह- 
की आवश्यकताओंको कम न कर सर्क, तो चिल्ताकी बात 
नहीं दे परन्तु असीमित ब्राव्षसाओंके वशीभूत द्ोकर हम 
अनगंल रूपसे अनावश्यक प्रतृत्तियाँ करते रहें, तो यह्द 
अवश्य द्वी चिन्दवीय समस्या मानी जायगी। 

आजकक्ष प्रत्येक मनुष्य जब चारों ओर पेभवके 
चअमरकारोंको देखता हे तो डनकी चकराचोघमें उसका मन 
ढाचांडोल दो जाता दे भौर तब वह उनके आकर्षणसे बच 


नहीं सकता है ओर उसकी लालसायें चेभवके उन चम- 
स्कारोंका उपभोग करनेके लिए उमड़ पढ़ती हैं और तब 


वह सोचता है कि जीवनका सब कुछ धानन्द इन्हींके 
डपभोगमें समाया हुआ है। आजकल प्रस्येक ब्यक्ति 
चाहता है कि उसके पास ऐसा आालोशान सकान हो 
जिसमें वेभचकी सभी कक्षायें छिटक रही हों, उसका भोजन 
श्रौर उसके वस्त्र अश्रत पूर्व और अभूतपूर्व, बढ़ियासे 
बढ़िया मोटरकार हो, रेडियो हों और न सालूम क्या क्‍या 
हो, विश्वमें छायी हुई विषमताने मनुष्यकी क्ञालसाओंको 
उभाइनेमें कितनी अधिक सहायता की है यह बात जान 
कार लोगोंसे छिपी हुई नहीं दे। जिनके पास ये स्व 
साधन मौजूद हैं वे तो उनके भोगमें ही अजमरत हैं क्षेकिन 
जिनके पास हन सब साधनोंकी कमी है या बिरकुल नहीं 
है ये भी केवल दईर्षा और द'हकी हो जिन्दगी ब्यतीत 
कर रदे हैं वे भी नहीं सोच पाते कि भला इन केभवके 
चमरकारोंसे हमारे जीवन-निवाहका क्या सम्बन्ध दै ? 
हम मानते हैं कि जिनके पास समयकी कमी दे और 
काम अधिक है उन्हें मोटरकी जरूरत दे परन्तु सेर सपारे- 
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के लिये उस सोटरका क्‍या उपयोग हो सकता दे? यह 
भी हम सानते हैं कि देश ओर विदेशोंको परिस्थितियोंकी 
जानकारी के लिये रेडियोका उपयोग आवश्यक है परन्तु 
अनुपयोगी और अश्ल्लीज्ष गानों द्वारा कानोंका त्पण 
ओर मनोर॑जनके लिए उसका क्‍या उपयोग हो सकता 
है ? यही बात वेभवकी चकाचोंधसे परिपूर्ण महत्तों, चम- 
कीले भड़कीले बस्त्रों और दुष्पाच्य गरिष्ठ भोजनोंके बारेमें 
भी समझना चाहिये । 
अन्तिम निवेदन 
ऐसे अन्घकारपूर्ण वातावरणमें उक्त दश धर्मोका 
प्रकाश ही मानवकों सदूबुद्धि प्रदान कर सकता है परन्तु 
इन धर्मोके स्वरूप और मर्यादाओओंके विषयमें ,भी ज्ोग 
अनभिज्ञ द्वो रदे हैं। प्रायः लोगोंका यह खयाल है कि 
वीयकी रक्षा करना द्वी अह्मचय दे परन्तु वीय॑ रक्षाकी 
मर्यादा संयम और त्याग धर्म्में ही पूर्ण हो जातो है इसी 


बगीय जेन पुरावृत्त 
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तरह लोग रुपया पेसाके दानकों तथा आस्माकी स्वाब- 
लम्बन शक्तिके विकासकी अवद्ेलना करके अ्क्रम और 
अव्यचस्थित ढंगसे किये गये भोगादिके र्यागकों स्याग 
घममें गभित कर लेते हैं; परन्तु वे यद्द नहीं सोचते कि 
रुपया पैसाका दान आदिके चार धर्मोमेंद्वी यथा योग्य 
गभित होता है ओर जिसमें झात्मशक्तिके विकासको 
अवहेलना की गयी है ऐसे अक्रम और अभ्यवस्थित एगसे 
किया गया स्याग तो धन्तकी मर्यादामें दही नहीं आ सकता 
है अतः प्रत्येक मनुष्य और कमसे कम विचारक विद्धानोंका 
तो यह कतंब्य दै कि वे दृश धर्मोके स्वरूप भर उनके झथ॑- 
पूर्ण क्रमको सममनेका प्रयत्न कर तथा स्वयं उसी ढंगसे 
उनके पालन करनेका प्रयत्न करें और साधारण जनको 
भी समझानेका प्रयत्न करें ताकि सललुष्यमात्रमें मानदताका 
संचार दो भोर समस्तजन अपने जीवनकों सुखी बनानेका 
मार्ग प्राप्त कर सके । ता० १७-८-श हे 





उत्तम क्षमा 
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येन केनापि दुष्टेन पीड़ितेनापि कुत्रचित्‌ । 

ज्ञमा त्याज्या न भव्येन स्वगमोक्षामिला[पिणा ।। 

जिस किसी दुष्ट व्यक्तिके द्वारा पीड़ित धोने पर भी 
स्व और मंक्क्की अभिलाबा वाले ब्यक्तिको क्षमा नहीं 
छोड़ना चाहिये । क्योंकि क्षमा श्रात्माका धर्म है, स्व्रभाव 
तथा गुण दे, वह भात्मामें ही रहता है। बाह्य व्िकृतिके 
कारण आत्माका वह गुण भले द्वी तिरोहित था शआच्छा- 
दित हो जाय, अथवा भआात्मा उस विकारके कारण अपने 
स्वभावसे च्युत होकर राख-दूंषादि रूप विभावभावमि 
परिणत हो जाय, परन्तु उसके क्षमा गुणरूप निज स्वभावका 
अभाव नहीं हो सकता। अन्यथा बद्द आन्माका स्वभाव 
नहीं बन सकता। 'क्षमा वीरस्य भूषणम्‌” वाक्यके अनुसार 
घमाको वीर व्यक्तिका आभूषण माना गया है। बाम्तवमे 
सभा उस वीर व्यक्तिमें ही होती है जो प्रतिकारकी सामथ्य 
रखता हुआ भी किसी असमर्थ व्यक्ति द्वारा होने वाक्ते अप- 
राचको क्षमा कर देता है--उसे दण्ड नहीं देता, और न 
डसके प्रति किसी भी प्रकारका असंतोष अ्रथवा बददा 
लेनेकी भावनाको द्वदयमें स्थान द्वी देता है। दिन्‍्तु मन 
स्थितिके विक्ृत होनेके कारण समुपस्थित होने पर भी 


चित्तकों श्रशान्त नहीं होने देता, उन विभावष भावषोंको 
अनात्मभाव अथवा झात्मगुणोंका घातक सममकर उन्हें 
पचा देता हँ-उनके उभरनेकी सामर्ध्यको अक्रोध गुणशको 
निर्मल अ्ग्निमें जला देता है और अपनेकों बह निर्मल 
गृणाकी उस विमल सरितामें सराबोर रखता दे जहां 
असाधुपनक्री उस दुभविनाका पहुँचना भी संभव नहीं 
होता । मोह क्षोभसे होने वाले रागद्वप रूप विकारार्मक 
परिणाम जहां ठहर ही नहों सकते; किन्तु आ्रात्माकी स्थिति 
शान्त और समता रससे आओत-प्रोन रहती दे ' कंचन, 
कांच निन्‍्दा स्तुति पूजा, अनादर, मंणि-ल्रोष्ट सुस्त दुख, 
जीवन मरण, संपत्‌ विपत्‌ भादि कार्योमें समता बनी 
रहती है, वही व्यक्ति वीर तथा घीर ओर श्रात्म 
स्वातत्यताका अधिकारी होता दै। उसे दी स्वात्मोपक्ब्धि 
अपना /वामी बनाती दै। 

किन्तु जो व्यक्ति सदृष्टि नहीं, कायर ओर अशानी दे 
वस्लुतस्वकों ठीक रूपसे नहीं समकता, वह जरासे 
निमित्त मिलने पर क्रोधकी आशमें जजने द्वगता हैं, 
प्रतीकारकी सामथ्यके अभावमें भी भाई हुई आपवाका 
प्रतिकार करना चाहता है किन्तु उसका प्रतीकार न 
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होनेसे खेद खिन्च रहता है | दूसरोंको घुरा भला 
कहता है | अपने स्वार्थकी लिप्सामें दूसरेके हित 
अहित द्ोनेकी परवाह नहीं करता, और न खुद 
अपना ही दहित साधन कर सकता है, ऐसे व्यक्ति- 
में रमा रूप आत्मगुणका विकास नहीं दो पाता, और 
न उसकी मदतत्ताका उसें आभास ही हो पाता है। 
क्रोधाग्नि जिस ब्यक्तिमें उदित होती है वह सबसे पहले 
उस व्यक्तिके धैर्यादे ग्रुयोंका विनाश करती है--उन्हें 
जब्बाती है-और उसे प्राण रहित निश्चष्ट बना देती है। 
क्रोधी व्यक्ति पहले अपना अपकार करता है, बादतें 
दूसरेका अपकार हो या नहीं, यह उसके भवितव्यकी 
बात है। जेसे |कसी व्यक्तिन क्रोध वश अपराधीको 
सजा देनेके किये आगका अ्रंगारा उठाकर फेंकने की 
कोशिश की । आगरा अंगारा उठाते ही उस व्यक्तिका 
हाथ पहले स्वयं जल जाता है। बादमें जिस ध्यक्तिको 
अपराधी समझकर उसे जल्लानेके लिये श्रग्नि फेंकी गई हद 
बद् उससे जले या न जले यह उसके भवितण्यके आधीन 
है | परन्तु आग फेंकने वाला ब्यक्ति तो पहले स्वयं जल 
ही जाता है। इसी तरह क्रोधी पहले अपना अपकार 
करता है, बादमें दूसरेके अपकारमें निमित्त बने अथवा 
न बने हसका कोई नियम नहीं है। 

क्रोध आत्माका स्वाभाविक परिणाम नहीं, वह परके 
निमित्त से होने वाला विभाव है। उसके होने पर विवेक 
चक्ा जाता है और अविवेक अपना प्रभाव जमाने लगता 
है । इसीसे उसका विनाश होता है । क्रोध उत्पन्न होते ही 
उस व्यक्तिकी शारीरिक अ|कृतिमें विश्ति आ जाती है, 
आंखें लाल द्वो जाती दें, शरीर कांपने लगता है, मुख्र॒की 
झाकृति विगह जाती है, मुहसे यद्वा तद्। शब्द 
निकलने लगते हैं, जिस कार्यकों पहले बुरा समझता 
था क्रोध आने पर उसे ही वह अच्छा समझने लगता 
है; उस समय क्रोधी पुरुषड़ी दशा पिशाचसे अभिभूत 
ब्यक्तिके समान होती दै--जिस तरह पिशाच भनुष्यके 
शरीरमें प्रवेश करने पर वह व्यक्ति आपेसे बादर होकर 
अकायोंको करता है कभी उचित क्रिया भी कर देता हैं, 
पर वह उस अवस्थामें अपना थोढ़ा सा भी हित साधन नहीं 
कर सकता। इसी तरह क्रोधी मनुष्य भी अपना अदित 
साधन करता हुआ कोकमें निन्‍दाका पात्र होता है। क्रोधो- 
स्पक्तिके अनेक निमित्त हैं, कूठ बोलना, चोरी करना, कटुक 
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बचन बोलना, गाली देना, किसीकी सम्पत्तिका अपहरण 
करना, क्रिसीकों मानसिक बीढ़ा पहुँचाना अथवा ऐसा 
उपाय करना जिससे दूसरेको नुकसान उठाना पढ़े, तथा 
लोकमे निन्‍्दा था अपयशका पात्र बनना पड़े, भादि 
कोई मनुष्य किस्ती मनुष्यकों अ्रपशब्द कहता है गाली 
देता है जिससे दूसरा मनुष्य उत्पीढ़ित होता है अपने 
अहंकारकी भावना पर श्राघात हुआ अनु भव करता है, 
अपने अपमानको महसूस करता हुआ कोधाग्निसे उद्दीपित 
हो जाता है. और उमसे अपने अपमानका बदला लेनेके 
लिये उतारू हो जाता है। उन दोनोंमें परस्पर इतना अधिक 
मगड़ा बढ़ जाता है कि दोनोंको एक दूसरेके जीवनसे 
भी हाथ धोना पड़ता है, क्रोधसे होने चाली यह सब 
क्रियाएँ कितना अनथ करती हैं यह अज्ञानी नहीं समझता 
और न कार्य अ्रकायंका कुछ विचार ही करता दै। 


परन्तु ज्ञानी (सह्ष्टि) क्रोध और उससे होने वाले अव- 
श्यम्भावी विनाश परिणामसे परिचित दै. वह 'क्रोधो मूल 
मनथोनां? की उक्तिसे भी अ्रनभिज्ञ नहीं है! वह सोचता 
हैं कि जिस गाली या भ्रपशब्दके उच्चारणसे क्रोधका यह 
ताण्डव नृत्य हो रहा है या हुआ है, वह सब अज्ञानका 
ही परिणाम दै | ज्ञानी विचारता है कि 'गाली” शब्द 
पौदगलिक है,--पुद्लल ( )(७((0।' ) से निष्पनन हुआ 
है, वह मेरे आत्मगुणोंकों हानी नहीं पहुँचा सकता। 
गाली देने वालेने यदि तुके गाली दी है--अपशब्द कहा 
है, तो तुके उसका उत्तर गालीमे नहीं 'देना चाहिये, 
किन्तु घुप हो जाना चाहिये। क्योंकि-- 


'गाली आवत एक हे जावत होत अनेक | 

जो गालीके फेरे नहीं ता रहे एकक्ी एक ॥| 

कदाचित्‌ यदि गालीका जबाब माली में दिया जाता 
हैं तो झगड़ा और भी बढ़ जाता है--डमससे शान्ति नहीं 
मिलसी और न ऐसा करना जुद्धिमत्ता ही है । 

किसी कवि ने कद्दा हैं :--- 

ददतु ददतु गालों गालिमन्तो भवन्ता, 

वयमांप तद॒भावात्‌ गालिशानेअ्समर्थाः । 

जगदू विदित मेतद्‌ दीयते विद्यमानं, 

नहि शशह& विपाणं कोपि कसर्मे दद।ति ॥ 

दूसरे यदि गाली देने वालेके पास अनेक गालियां 
है, तो वह गालियां देगा ही, क्‍योंकि यद् क्ोकमें विदित 
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है कि जिसके पास जो चीज होती हैं वह वही चीज उसे 
देता है। मेरे पास गालियां नहीं हैं अत. मैं उन्हें नहीं दे 
सकता, लोकमें खरगोशके सींग नहीं होते तो उन्हें कोई 
किस्तीकों देता भी नहीं है । 
फिर भी ज्ञानी सोचता है कि गाली देने वालेने जो 

गालियां दी हैं उसका कोई न कोई कारण अवश्य होना 
चाहिये । यदि मेरे किसी भी ब्यवहारसे उसे कष्ट पहुँचा 
हो अथवा दुख हुआ दो तो उसने उसका ५दला गाली 
देकर दिया है, सो ठीक दै, मेरा श्रसद्‌ ब्यवहार ही 
उस गालीका कारण दे । फिर विचारता है, कि यदि मैंने 
इसके साथ कोई जानबृझ कर घुरा ब्यवद्दार नहीं किया, 
उसने गलतीसे ही ऐसा किया हैं | तो उसने असद्‌ 
ब्यवहार करके मेरा उपकार ही किया हें, मेरी परीक्षा 
हो गईं, मेरा आत्मा विभावरूप नहीं परिणमा, 
यही मेरे लिये दितकर हैं। भोर उस बेचारे व्यक्तिने 
तो अपना अ्रपकार हो किग्रा है, वद् बेचारा दीन 
है; मेरे द्वारा ह्माका पात्र ही है | उसने मुझे गाछी 
देकर जो मेरे अशुभ कमेकी निजेरा कराई हद अतः 
वह मेरा बन्धु ही है, शत्रु नहों। क्यों क्रि शन्रुताका 
ब्यवद्दार श्रपकार करने वालेके प्रति होता है, सो वह तो 
मेरा उपकारी ही है, भ्रतः वह मेरा शत्रु नहीं हो सकता। 
मेरा शत्रु तो मेरे में उदित होने वाला क्रोघादिख्प विभाव 
परिणाम दे जो मेरी श्रात्म निधिके विकासमें बाधक दै। 
भरत: मुझे उस क्रोधहपी बेरीका विनाश करना चाहिये 
जिससे मेरी आ्रात्म निधिका संरक्षण हो सके । 

मेरा क्रोध उस अपराधी पर ही हें,जो मेरा शन्षदै, यदि 
ऐसा दे तो अन्माका अपराधी तो क्राध हैं; क्योकि क्रोधने 
ही मेरा श्रपराध क्रिया ई-मेरे आत्म-गुरोंको नप्ट करनेका 
प्रयश्न किया है, इसलिये क्रोधद्दी मेरा शत्रु दै। श्रतणव 
सके उसी पर क्रोध करना चाहिये। अ्रन्य व्यक्तियों पर 
क्रोध करनेस क्‍या लाभ; दूसंर व्यक्ति तो अपने अ्रपने 
उपाजजित कर्मोक़े श्राधीन दें । वे मेरा कोई बिगाढ़-सुधार 
नहीं कर सकते, किश्तु बिगाड़ सुधार होने पर वे निमित्त 
अवश्य बन जाते हैं | श्रतः में अ्पनेको कर्म बनन्‍्धनमें 
डालकर दूसरोंके उपकार अपकारमें निमित्त क्यों बनूँ । 


मैं सोहवश अज्ञानसे परको कर्ता माने हुए था। इसी 
कारण दूसरेमें शत्र॒मित्रकी कदपना कर अपनी पदिक 


स्वार्थंसिद्ध किया करता था, परन्तु विदेकके जाशृत होते ही 
यह मेरी मिथ्या इष्टि विज्ञीन हो गई और मुझे भपनी उस 
ग़ल़्तीका भान हो गया है । भब मेरा दृढ़ निश्चय दे कि 
पर पदार्थ मेरा कुछ भी बिगाड़-सुधार नहीं कर सकता । 
विगाइ सुधार स्वयं मेरे परणामों पर ही निभेर दै। मेरी 
अन्‍्तर्थाह्म परिण॒तिही मेरे कार्यदी साधक-बाघधक दै। अतः 
मुझे आत्म-शोधन द्वारा अपनी परिणतिको ही सुधारनेका 
यरन करना चाहिये। ज्ञानी और भ्रश्ञानीकी विचार-धारामें 
बडा भारी सेद दे। जहां ज्ञानी वस्तुतस्वका मर्मश और 
विवेकी होता है वहां अक्लानी अविवेकी भोर द्विताद्ितके 
बिचारसे शून्य द्वोता दे । 

यदि वस्तुतत्वका गहरा विचार किया जाय, और उससे 
समुस्पक्ष विवेक पर दृष्टि दी जाय तो यह स्पष्ट हो जाता 
है कि क्रोधादिक परिणाम विभाव हैं परनिमित्तसे होने 
वाले ओदयिक परिणाम हैं। यद्दी मेरे जीवनके शात्र हैं, 
इनको मुझे अ्रक्रोधभावसे जीतना चाहिये ओऔर भहंकार 
ममकारके कारण होने वाले अनिष्ट परिणामसे सदा बचने 
का यरन करना चाहिये । मलुष्यका श्राश्मा जितना निववक्ष 
होगा, हित अहितके विचारकी शक्ति उतनी ही भमनन्‍्द होगी 
और वह क्रोधादि विभावोंके प्रभावमें श्राकर अपने स्वरूपसे 
छ्युत हो जाता है, उसकी बुद्धि अच्छे कार्यो में न जाकर 
चुराईकी ओर ही जाती है, वह आत्मनिरीक्षण करनेमें 
भी असमर्थ होता है, हसीसे उसे श्रपनी मिर्श्ेत्षताका 
भान नहीं हो पाता, यही उसके पुरुषार्थंशी कमी दे जिससे 
वह आस्सहितसे बंचित रहता हैं। महापुरुषोंने अज्ञानीकी 
इस पुरुपार्थ कमीको दूर करनेका डपदेश दिया है. जिससे 
बह अपनी निर्बलताकों दूर ऋरके अपनी शक्तिका यथाभे 
अनुभव कर सके और क्रोधादि शबत्रुओलोपर विजय प्राष्स 
करनेका उपक्रम कर सके, तथा कमा नामक गुणकी मद्दत्ता- 
से भी परियित हो ध_के | कायरता और मनोबलकी कम- 
जोरी दूर होते दी उसमें सहनशीलता आने लगती है और 
फिर उसमें वचन सहिष्णुता भी उदित होने लगती है; 
उसकी वृद्धि होने पर वद्द वचन सम्बन्धि भ्रसहिष्णुताके 
परिणामसे वच जाता दे । 

एक साधु कहीं जंगलमें से गुजर रहा था, अचानक 
डाकू आ गए उनमें से एक ढाकूने साधूकों एक चांटा मारा 
और उसका कमंडलु छीन लिया, साधु विवेकी और 
सदिष्शु था, उसने डाकूले कद्दा कि आपके इस हाथमें चोट 
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कम गई दे जाइये मैं इसे दबा दूँ. जिससे उसकी पीढ़ा 
कम दो जाय | यह कद कर साधु डाकूके हाथकों दवाने 
ज्लगा। डाकू साधुके शाम्त स्वभाव और उसके सहनशोत्ञ 
व्यवद्दारको देखकर उसके चरणों में गिर पढ़ा ओर बोला 
महाराज [ मैंने झापका बढ़ा छयपराध किया है, जो मैंने 
बिना कुछ कद्दे आपको 'चांटा मारा और कसंडलु छीना। 
आप मैरा अपराध क्षमा कीजिये ओर अपना यह कमंडलु 
छीजिये | इतना कह कर डाकू वहांसे चल्के गए किन्तु उन 
पर साधुकी उत्त सहिद्णुताका अमिट प्रभाव पढ़ । 

यदि क्षमाकों भ्रात्माका स्वभाव या धर्म न माना जाय 
तो जो क्रोधी ब्यक्ति है उसका क्रोध सदा बना रहना 
चाहिये | पर ऐसा नहीं होता, क्रोच उद्ति होता और 
चला जाता दे, इससे यह स्पष्ट समममें झा जाता है कि 
क्रोध आत्माका स्वभाव नहीं दे पुदूगलकमंके निमि'्तस होने 
बाद्या औद्यिक परिणाम छे । क्रोधीका संसारमें कोई सिन्न 
नहीं बनता ओर छमाशील व्यक्तिका कोई शत्रु नहीं बनता; 
क्योंकि वह स्वप्नमें भी किसीका छुरा चिन्तवन नहीं करता 
आर न किसीका छुरा करनेकी चेष्टा ही करता दें । उसका 
तो संसाश्के समस्त जीवॉस मेत्री भाव रहता दे । 

समाधमेके दो स्वामी दें गृदस्थ और साधु | ये दोनों 
ही प्राणी अपने २ पदानुसार कषायोके उपशम, क्षय ओर 
कयोपशमके अनुसार क्षमा गुणके अधिकारी दोते हैं । 


अलेकान्त 
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ग्रहस्थ अपनी सर्यादाके अलुसार क्षमाका अपने 
जीवनमें आचरण कर लोकमें सुखी हो सकता है--जो 
सरष्टी पुरुष, वियेकी और कतंब्यनिष्ठ है वह संसारके 
किसी भी प्राणोका बुरा न चाहते हुए अपने दयालु स्वभाव- 
से आत्मरक्षा करता हुआ दूसरेको प्रयश्न पूर्वक कष्ट न 
पहुँचा कर सांसारिक ब्यवद्दार करते हुए भी झमाका 
पात्र बन सकता है | 

साधु चूँकि श्राष्म-साधनामें निष्ठ दै सांसारिक संघघसे 
दूर रहता हैं--क्योंकि वह संघ्षके कारण परिग्रहका मोह 
छोड़ चुका दे । यद्वां तक कि वह अपने शरारसे भी निस्ण्द 
हो चुका है | अतएवं वह दूसरोंको पीढ़ा देने या पहुँ चाने 
की भावनासे कोसों दूर है, भ्रतः उसका किसीसे वेर-विरोध 
भी नहीं है, वह सदष्टि और विवेकी तपस्वी है। अतएव 
वह उत्तम क्षमाका धारक हैं। उसके यदि पूत्र कमृकृत 
अश्चुभका उदय आ जाता है और मनुष्य तियचादिके द्वारा 
कोई डपसरग परीषह भी सहना पड़े तो उन्हें खुशीसे सद्द 
लेता है-वह कभी दिलग़ीर नहीं होता और शरीरके विनष्ट 
हो जानेपर भी विक्ृतिको कोई स्थान नहीं देता। वह 
तपस्वी ज्षमाहा पूर्ण अधिकारी देँ। क्षमा शीलही अहिंसक 
है, जो क्रोधी दे वद्द हिंसक दें। अतः हमें क्रोघरूप विभाव- 
भावका परित्याग करने, उसे दबाने या क्षय कर त्षमा शील 
बननेका प्रयत्न करना चाहिये। 





दस लक्षण धमं-पत्व 


(श्री दौलतरास “समिन्न' ) 


संबर निर्जरा कारक आत्माकी बीतराग परणतिको 
धर्म कद्तते हैं, जो कि मुक्तिका मागे दे । 

उत्तम चषमादि द्स लक्षण धर्म, रत्नमय घर्म । सम्यक 
दृशन ज्ञान चारित्र ) से भिन्न नहीं दै, किन्तु एक दे ? 

उत्तम इमा, माद॑व झाज॑व, शौच, सत्य थ्रे पांच 
सक्तण्य सम्यक्‌ दर्शन ज्ञान स्वरूप हैं, तथा संयम, तप, 
स्थाग आकिंचन श्रक्षचयय ये पांच लक्षण सम्यकू-चारिश्न 
स्वरूप है! 

एक समिध्यात्व और चार अनन्तानुयन्बी कषाय इनके 
अनुदयसे पूर्वाधके पाँच लक्षण ( झथवा स० दुशन ज्ञान) 
दैदा होते हैं, तथा शेष कषायोंके अनुदयस डत्तराधके 
पाँच लक्तण अथवा--सम्यक्‌ चारित्र ) पेदा होते हैं । 

मिथ्यात्व (८ विषयेपु खुख आान्ति और कथाय 


ये आत्माकी अहित ( झआश्षत्र बन्च ) कारक सराग पर- 
ण॒ति है | अतएव सदा सावधान रहकर इससे बचते रहना 
दे । स्व० पं० दौलतरामजीने यद्दी बात क्‍या ही भच्छे 
शब्दोंमं कही ह--- 
“आतमके अहित विषय कपाय | 
इनमें मेरी परणति न जाय ॥” 
परन्तु आश्चय हैं कि आजकल हम ल्लोगोंने विषय 
कषाय शोषक दस लक्षण धर्म प्धकों अधिकांश में विषय 
कषाय पोषक स्यौहार सरीखा बना रखा दै। इसमें संशो- 
धन होना भ्ावश्यक है, भ्रन्यथा हम मुक्षित मार्गसे हृट 
जायेंगे । किसीने सच कहा है-- 
'“पर्थ ( पोर ) खाने ( भोगनेकी ) वरतु नहीं, कितु 
बोने ( त्यागनेकी ) वस्तु है '? 





उच्तम मादेव 


( श्री १०२ पूज्य चुछक गशणेशभश्रसादजी वर्णी ) 


आाकष भार्दव धर्म है, समाधर्म विदा हो रहा है, विदा 
तो होता ही है उसका एक दृष्टांत आपको सुनाता हूँ। मैं 
नदियामें दुलारकमाके पास न्याय पढ़ता था, वे न्याय 
शास्त्रकै बड़े भारी विद्वाम थे | उन्होंने अपने जीवनमें २९ 
बे न्याय ही न्याय पढ़ा था । ये व्याकरण प्रायः नहीं 
जानते थे, एक दिन उन्होंने किसी प्रकरशमें अपने गुरूजी- 
से कहा कि जैसा “बाकी” होता है वेसा “प्रीति” क्‍यों 
नहीं होता ? उनके गुरू उनकी सुखंता पर बहुत ऋद्ध हुए 
और बोले तू बैल है । भाग जा यहाँ से । हुला/झाफो 
बहुत घुरा लगा उसका एक साथी था, जो व्याकरण 
अच्छा जानता था और न्याय पढ़ता था | दुल्तारकाने कद्दा 
कि यहाँ क्‍या पढ़ते हो चल॑ं। घर पर हम तुम्हें न्याय बढ़िया 
से बढ़िया पढ़ा देंगे, साथी इनके साथ गाँवकों चला गया- 
वहाँ उन्होंने उससे एक सालमें तमाम ब्याकरण पढ़ डाला 
और एक साल बाद अपने गुरूके पास जाकर क्रोधस कहा 
कि तुम्दारे ब्रापको धूल दी, पूछ ले ब्याकरण, कहाँ पूछता 
है । गुरूने हेंसकर फहा आओ्यो बेटा में यही तो चाहता 
था कि तुम इसी तरह निर्भोक बनो । में तुम्हारी निर्भी- 
कतासे बहुत सन्तुष्ट हुआ पर सेरी एक बात याद रक्‍्खो- 

झपराधिनि चेत्‌क्रोीध! क्रोधे क्राधः कथं नहिं। 

घर्मार्थ-काम-मोक्षाणां चतुरणां परिपन्थिनि ॥ 

दुल्लारका अपन युरूकी कसाकों देकर नतमम्तक रह 
गये । मास क्‍या नहीं दोता । श्रच्छ अच्छे सनुप्याका 
मान नष्ट हो जाता है। . 

मादंवका नाम कोसलता है, क्ोमलतामें अनेक गुण 
वृद्धि पाते हैं । यदि कठोर जमीनमें बीज डाला जाय तो 
ब्यर्थ चला जायेगा | पानीकी बारिश जो जमीन कम त 
हो जाती है उसोमें बीज जमता हैं । बच्चेहों प्रार्म्भमें 
पढ़ाया जाता है-- 

“विद्या दुदाति दिनय॑ विनयाद्याति पात्रतास्‌ | 

पात्नत्वाद्धनमाप्नोति घनादुर्मे ततः सुख्स्‌ ॥!! 

विद्या विनमको ऐती दैं, विनयसे पाञ्रता आती है। 
पात्रतासे धन सिल्लता है धनसे धर्म और घम्मसे सुख प्राप्ल 
होता है | जिसने अपने हृदयमे विनय धारण नहीं किया 
यह धर्मका अधिकारी केसे हो सकता हैं ? विनयी छात्र पर 


गुरूका हृतना आझाकषंण रहता है कि वह उसे एक साथ 
सब कुछ बतत्ानेको तैयार रहता है । एक स्थान पर प्‌क 
परिडितजी रहते थे पहले गुरुओंके घर पर स्नेह अधिक 
था। पणिडितानी उनको बार २ कहती कि सभी छाड़के तो 
झापकी विजय करते हैं आपको मानते हैं फिर आप हसी 
एक की क्यों प्रशंसा करते हैं ? परिडतजीने कहा कि हस 
जैसा कोई सुमे नहीं चाहता | यदि तुम इसकी परीक्षा दी 
करनी चाहती हो तो मेरे पास बैठ जाओ , आमका सोज़ञन 
था, गुरूने अपने हाथ पर एक पट्टीके भीतर झाम बाँध 
लिया और दुःस्वी जैसी सूरत बनाकर कराहने लगे। 
तमाम छात्र गुरूजीके पस दौड़े आये, गुरूने कहा दुर्भा- 
ग्यवश भारी फोड़ा हो गया है । द्ात्नोंगे कहा में अभी 
वैद्य लाता हूँ । दीक हो जायगा। गुरूने कहा बेटो ! यह 
बेचसे अच्छा नहीं होता-एक बार पहले भी मुमे हुआ 
था तब मेरे पिताने हसे चूसकर अच्छा किया था यह 
चूसनेसे ही अच्छा हो सकता है। मवादसे भरा फोड़ा कौन 
चूसे ? सब टिठककर रद्द गये | ह॒तनेमें बह छात्र श्रा गया 
जिसकी कि गुरू बहुत प्रशंसा किया करते थे। आकर 
बोला युरूनी क्या कष्ट है ? वेटा फोड़ा है, चूसनेसे'अच्छा 
होगा । गुरूके कहनेकी दर थी कि उस छात्नने उसे अपने 
मुँह भे ले लिया। फोर सो था ही नहीं आम था पणिड- 
लानीको अपने पतिके वचनों पर विश्वास हुआ । 

क्या कहें आजको बात / आज तो विनय रह ही नही 
गया । सभी अ्रपने आपको बढ़े से बढ़ा अनुभव करते हैं | 
मेरा म न नहीं चला जाय इसकी फिकरमें सब पढ़े हैं पर 
इस तरह किसका मान रहा हैं। आप फ़िसीकों हाथ ओड 
कर या सिर झुकाकर उसका उपकार नहीं करते यक्कि 
अपने हृदयसे मानरूपी शत्रकोी हटाकर अपने आपका उप- 
कार करते हैं | किसीने किसीकी ब।|त भानत्ती, उसे हाथ 
जोह़ लिये सिर झुका दिया, इतनेसे ही वह खुश हो जाता 
है और कहता है इसने हमारा मान रख लिथा- मान 
रग् क्‍या लिया. मान खो दिय्रा | अपने हृदयमें जो अहं- 
कार था उसने उस्रे आपके शरीरको क्रियासे दूर कर दिया। 
कल आपने सम्यग्दशंनका प्रकरण सुना था। जिस प्रकार 
अन्य लोगोके यहाँ ईश्वर या खुदाका महात्म्य है वैसा ही 
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जैनधर्मसें सम्सरदर्शनका माहात्म्य है, सम्मरदर्शनका अ्र्थ- 
आत्म लब्धि दे, आात्माके स्वरूपका ठीक ठीक बोध हो 
जाना आत्मलब्धि कहलाती दे। आत्मक्षब्धिके सामने सब 
सुख धूल हें। सम्यग्द्शंनसे आत्माका मदह्दानगुण जागृत 
होता है, विवेकशक्ति जागृत होती है आज्ञ कत्न कोग दर 
घुक भातमें क्‍यों ? क्‍यों ? करने लगते हैं, इसका अनिप्राय 
यही है कि उनमें भ्रद्धा नहों है । श्रद्धाके न द्वोनेसे दर 
एक बातमें कुतक डठा करते हैं । 

पएुक आदसीको क्योंका रोग हो गय।, उससे बेचारा 
बढ़ा परेशान हुआ, पूछने पर सलाह दी कि तू इसे किसी- 
को बेच डाल, भल्ले ही सी पचास ज्ञग जांय। बीमार 
आदमी इस विचारमें पढ़ा कि यद्द रंग किसे बेचा जाय, 
किसीने सल्वाद दी स्कूजके लड़के बड़े चालाक होते हें। 
४०) रुपये देकर किंसी क्षड़केकों बेच दे, उसने ऐसा ही 
किया --एक लद़केने <०) लेकर उसका वद्द रोग ले लिया 
सब कड़कोंने मिलकर <०) की मिठाई खाई, जब लड़का 
मास्टरके सामने गया और मास्टरने पूछा कि कलका 
सबक दिखल्लाओ, लड़का बोल क्यों ? मास्टरने क/न पकड़ 
कर लड़केको भधाहर निकाल दिया । लड़का समझा कि 
क्योंका रोग तो बढ़ा खराब द्व-वह उसको वापिस्त कर 
शथ्राया | अबकी बार उसने सोचा चक्नो अर€पतालके किसी 
मरीजको बेच दिया जाय ठो अच्छा दे, ये लोग तो पत्नंग 
पर पड़े पड़े झानन्द करते ही हैं । ऐसा द्वी किया, एक 
समरीजको बेच आया दूध्तरे दिन डाक्टर आये पूछा तुम्दारा 
वया हाल दै ? मरीजने कहा कया 2? डाक्टरने उसे अस्प- 
तालसे बाहर कर दिया। उसने भी समझा दुरअसलमें 
यह रोग तो बढ़ा खराब दे, वह भी वापस कर भआया, 
अबकी बार उसने सोचा अदालती आदमी बड़े टंच होते 
हैं उन्हींको बेचा जाय, निदान उस्तने एक आदमीको बेच 
दिया, बद मजिस्ट्रेटके सामसे गया मजिस्ट्रेटने कट्दा तुम्हारी 
नालिशका टौक ठीक सतक्षव क्‍या दे, आदुमीने कद्दा क्यों ? 
मजिस्ट्रेईने भुकद्मा खारिजकर कहा कि घरकी राद्द दो, 
विचारकर देखा जाय तो इन दर एक बातोंमें कुतकसे 
काम नहीं चत्षता | युक्तिके बद्धसे सभी बातोंक्ा निर्णय 
नहीं किया जा सकता । यदि आपको धर्ममें श्रद्धा न होती 
तो यहां दजारोंकों संख्याम क्‍यों भाते ? यह कांतिलाल 
जी जो पक माहका उपवास किये हुये हैं क्‍यों करते ? 
झापका यहाँ ्ञाना और हनका उपवास करना यद्द सब 


अनेकान्त 
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सम्यग्द्शंनके श्रद्धान युणका फल! है । आाचायोंने सबसे 
पहले यही कहा दै-- 

“सम्यग्शेनज्ञानचा रित्राणि मोक्षमार्ग” सम्ब- 
ग्दशंन, सम्यज्ञान और सम्यकचारिश्न मोक्षका भार्ग है। 
आखायंकी करुणा बुद्धिको तो देखो--मोक्ष दब हो जबकि 
पहले बन्ध द्वो यहाँ पहले बन्धका मार्ग बतत्ञाना था फिर 
मोक्षका परन्तु उन्होंने मोह्रमागंका पहले वर्णन इसलिये 
किया दै कि ये प्राणी अनादिकाक़से बन्धजनित दुःखका 
अनुभव करते करते घबड़ा गये हैं, अतः पद्दले इन्दें मोत्त- 
का मार्ग बतस्ताना चाहिए । जेसे कोई कारागारमें पडुकर 
दु खी दोता है बह यह नहीं जानना चाहता कि में कारा- 
गारमें क्‍यों पढ़ा ? वद्ध तो यह जानना चाहता है कि में 
इस कारागार से छूट्ट कैसे | यद्दी सोचकर आचार्यने पहले 
मोक्षका मार्ग बतलाया दे । सम्यग्दर्शनके रहनेसे विवेक 
शक्ति सदा जाग्रृत रहवी द्वे बह विपत्तिमे पढ़ने पर भी 
कभी अन्यायको न्याय नद्दीं समझता । रामचन्द्र जी सीता- 
को छुड़ानेके क्विए लंका गये थे, ब्ंकाके चारों ओर उनका 
कटक पड़ा था, हनुमान आदिने रामचन्द्रजीको खबर दी 
कि रावण जिन मंदिरिमें बहुरूपणी विद्या सिद्ध कर रहां 
है यदि उसे यह त्रिया सिद्ध हो गई तो फिर वह अजेय 
हो जायगा । आज्ञा दीजिये जिससे कि हम लोग इसकी 
विद्यासि द्रूम विध्न करें, रामचन्द्रजीने कहा कि हम क्षत्रिय 
हैं कोई धर्म करे ओर हम उसमें विध्न डालें यह हमारा 
कर्तव्य नहीं दे । सीता फिर दुलेभ हो जायगीं'''हनुमान- 
ने कहा | रामचन्द्रजीने जोरदार शब्दोंमें उत्तर दिया, हो 
जाय एक सीता नहीं दशों सीताएँ दुल्धंभ हो जानें पर में 
अन्याय करनेको शआाज्ञा नहीं दे सकता । 

रामचन्द्रजीस इतना विवेक था उसका कारण क्या 
था ? कारण था उनका विशुद्ध ज्ायक सम्य- 
ग्दश न । सीताको तीथंयान्नाके बहाने कृतांतवक्क सेनापति 
जंगलमें छोड़ने गया--उसका हृदय वेसा करना चाहता था 
क्या ? वह स्वामीकी परतन्न्रतासे गया था । उस वक्त 
कृतांततक्रको अपनो पराधीनता काफ़ी खद्चो थी। जब वहद्द 
निदांष सीताकों जंगद्वमे छोड़ अपने अपराधकी क्षमा मांग- 
कर वापिस आने ज्ञगता दे तब सीता उससे कहती है--- 
सेनापति | मेरा पुक संदेश उनसे कह देना, चद्द यद्ध कि 
जिस प्रकार ल्वोकापवादके भयसे आपने मुमे त्यागा इस 


किरण ४ ] 











प्रकार ल्ोकापवादके भवसे जिनघसंकों नहीं छोड़ देना। 


उस निराधित अपमानित स्थीको इतना विवेक बना रहा। 
इसका कारण क्या था? उसका सम्यरदुर्शन ।! आज कल्नकी 
स्त्री होती तो पचास गालियाँ छुनाती और अपने समानता- 
के अधिकार बतलाती | हृतना ही नहीं सीता जब नारद 
जीके आयोजन-द्वारा लव-कुशके क्षाथ अश्रयोध्या वापिस 
आती हैं एक धीरतापूर्ण युद्धके बाद पिता पुत्रका मिलाप 
होता है, सीताजी लज्जासे भरी हुईं राजदरबारमें पहुँचती 
हैं उसे देखकर शामचन्द्र कह उठते हैं-दुष्टा ! तू बिना 
शपथ दिये-विना परीक्षा दिये यहाँ कहाँ? तुमे लज्जा 
नहीं आई ।!” सीताने विधक ओर पैयके साथ उत्तर दिया 
कि मैं समको थी आपका हृदय कोमल है, पर क्‍या 
कहूँ ? आप मेरी जिस प्रकार चाहें शपथ लें | रामचन्द्रजी 
ने उत्तेजनात्मक शब्दोंमें कह दिया कि अग्निमें कृदकर 
अपनी सचाईकी परीक्षा दो | बड़े भारी जलते हुए अग्नि- 
कुणदमें सीता कृदनेकों तैयार हुईं | रामचन्द्रजी लष्मणसे 
कहते हैँ कि सीता जल न जाय | लचमणने कुछ रोषपूर्ण 
शब्दोंमें उत्तर दिया, यह आज्ञा देते समय नहीं सोचा | 
वह खती है. निर्दोत है, ग्राज श्राप उसके अख्ण्दशीलकी 
महिमा देखिये उसी समय दो देव केवलीकी वन्दूनास लोट 
रदे थे, उनका ध्यान सीताके उपसर्ग दूर करनेकी भोर 
राया, सीता अग्निकुण्डमें कूद पड़ी और कृदते ही साथ 
जो अ्रतिशय हुआ सो सब जानते हो + सीताके चित्तमें 
रामचन्द्रजीके कठोर वचन सुनकर संसारसे वेराग्य हो 
चुका था । पर “निःशल्यों बत्ती?” प्तीको निःशक्ष्य हीना 
चाहिए, यदि ब्रिना परीक्षा दिए में च्रत लेती हूँ तो यह 
शल्य निरन्तर बनी रहेगी, इसक्षिये उसने दीता लेनेसे 
पहिले परीक्षा देना आवश्यक समझा था । परीत्षामें वह 
पास हो गई, राधच+द्रजी उससे कहे हं देवी |! घर चल्नो 
अ्रब तक दमारा स्नेद्द दृदयमें था पर ब्ोकलाजके कारण 
आंखोंमं आ्ागया है ।! सीताने नीरस स्व॒रमें कद्दा-- 
“कट्टि सीता सुन रामचन्द्र, संसार मद्दादुःख पृक्ष कंद”' 
तुम जानत पर कछु करत नाहि।चहडलप 
रामचन्द्रजी ! यह संसार दुःखरूपी दृक्त की जड़ है 
अब में इसमें न रहूँगी । सच्चा सुख इसके त्यागमें ही है । 
रामचन्द्रजीने बहुत कुछ कहा, यदि में भपराधी हूँ तो 


उत्तम मार्देव 
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लचमणको झोर देखो, यदि वह भी अपराधी हो तो अपने 
बच्चों लब-कुशकी ओर देखो ओर एक बार पुनः घरसें 
प्रवेश करो, पर सीता अपनी दृदतासे ध्युत नहीं हुईं, उसने 
उसी वक्त केश उखाइ़कर रामचन्द्रजीके सामने फेंक दिये 
झौर जजलमें जाकर आर्या हो गईं। यह सब कास सरस- 
ग्दशेका है। यदि उसे अपने कर्म पर भाग्य पर विश्वांस न 
होता तो बह क्‍या यह सब कार्य कर सकती थी । 


श्र रामचन्त्ृजीका विवेक देखिये, जो रामचन्द 
सीताके पीछे पागल दो रदे थे इसोंते पूछते थे कि क्या तुमने 
मेरो सीता देखी है ! वही जब तपश्चर्यामे क्वीन थे सीता- 
के जीव प्रतीनद्वने कितने उपसर्ग किये पर बद झपने भ्यान- 
से विचल्लित नहीं हुए | शुक्लध्यान घारणकर केवलि- 
अच्थाको प्राप्त हुए । 
सम्यग्दशनसे आरमामें प्रशम संवेग झनुझुग्षा शोर 
आस्तिक्य गुण प्रगट द्वोते हैं जो सम्यर्दर्शनके श्रविनाभावी 
हैं। यदि आपमें यह गुण प्रकट हुए हैं तो समझ लो कि 
हम सम्यर्टष्टि हैं | कोई क्‍या बतव्लामेगा कि तुम सम्य- 
रृष्टि हो या मिथ्यादष्टि । अनन्तानुबन्धीकी कषाय हछुः 
माहसे ज्याद। नहीं चलती, यदि आपकी किसीसे लड़ाई 
होने पर छुः माह तक बदलता लेनेकी भावना रही दे तो 
सभरू लो अभी दम मिथ्यावादी हैं । कषायके भसंख्यात 
ल्ोकप्रमाण स्थान हैं उनमें मनका स्वरूप यों ही शिधिल 
हो'जाना प्रशमगुण हैँ। मिथ्यादवष्यट अवस्थाके समय इस 
जीवकी विषय्य॒कपायमे जैसी स्वछुन्द प्रवृत्ति द्ोती दे 
वैसी सम्यग्दर्शन होने पर नहीं होती दे | यह दूसरी बात 
है. कि चारिन्रमोहके उदयसे वह उसे छोड़ नहीं सकता 
हो, पर प्रवृत्तिमें शेथिल्प अवश्य आजाता है। शमका 
एक अथ यह भी है जो पूथथंकी अपेक्षा अधिक ग्राह्ष है 
सद्यः कृतापराधी जीवों पर भी रोष उत्पन्न नहीं होना 
प्रशम कहलाता है । वहुरूपिणी विद्या सिद्ध करते समय 
रामचन्द्रजीने रावण पर जो रोष नहीं किया था वहद्द हसका 
उसम उदाहरण हैं । प्रशमगुण तथ तक नहीं दो सकता 
जब तक भ्रनन्तानुबन्धी सम्बन्धी क्रोध विद्यमान है, उसके 
छुटते ही प्रशमगुण प्रगट हो जाता दे । क्रोध ही क्‍यों 
अनन्ताचुबन्धी सम्बन्धी समान साया-जोभ सभी कषाय 
प्रशम गुणके घातक दें। 
( सागर भाद्टपद ६ ) 





सत्य धर्म 


( श्री १०१२ पूज्य चुछक गणेशप्रसादजी वर्णी ) 


आज सत्यधर्म दै सत्यसे आत्माका कल्याण होता हैं । 
इसका स्वरूप अम्टुतचन्द्राचायने इस प्रकार कद्दा है कि--- 
यदिदं॑ प्रमादयोगा्‌इसदमिथानं विधीयते किसपि | 
तदनृतमपि विज्ञेयं तदू-भेदाः सन्ति चत्वारः ॥ ६११ 

प्रमादके वश जो कुछ अन्यथा कहा जाता है उसे 
असत्य जानना चाहिये । उसके चार भेद हैं यहाँ झ्राचायने 
प्रमादयोग विशेषण दिया हं, प्रमादका श्र्॑ होता है 
कथायका तीव्र उदय, कषायसे जो झूठ बोला जाता है वह 
अत्यन्त बुरा है। असत्यका पहला भेद 'सदपत्ञाप? है जो 
वस्तु अपने द्रव्यसे, क्षेत्रसे, कालसे और भावसे विद्यमान 
है उसे कद देना कि नहीं है, जैसे आत्मा दै पर कोई कद्द 
दे कि आत्मा नहीं है वह 'सदपलाप! कहलाता दै । दूसरा 
भेद 'असतदुहावन! है जिसका अथ॑ होता है असद्‌ अवि- 
धमान पदायंका सदूभाव बतलाना । जेसे घट न होने पर 
भी कह देना कि यहाँ घट है । तोसरा भेद वह है जहाँ 
धस्तुको दूसरे रूप कह दिया जाता है जैसे गायकों 
घोड़ा कद्द देना । गहित पापसंयुक्त ओर भ्र/प्रयथ जो वचन 
है यह चौथे प्रकारका असत्य हैं । चुगलखोरी तथा हास्यसे 
मिश्षित जो कठोर वचन है वह गहित कद्दलाते हैं । याज़े 
थाज़े झादुपी अपनी पिशुन वृत्तिस संसारभ॑ कलह उत्पन्न 
करा देते हैं। कद्दों, मूलमें बात कुछ भी न हो परन्तु 
चखुगलखोश इधर उधरकी स्तगाकर थातको इतना बढ़ा देते 
हैं कि कुछ कहा नहीं जा सकता। पं० बलदेवदात०जामें 
एक बढ़ी अच्छी बात थी ।-वह अप सबका भी मान्य 
होगी । उनके सम कोई जाकर यदि कहता कि अ्रमुक 
आाद्सी आपकी इस तरह निन्दा करता था वे फौरन 
टोक देते थे भाई यह बुराई करता हो इसका तो विश्वास 
नहीं, पर आप हमारे ही मुँह पर बुराई कर रहे हों--- 
गाज्ियाँ दे रददे हों । मुझे सुननेके लिये अधकाश नहीं | 
मैं तो तब सानू गा जब वह स्वयं आकर हमारे सामने 
छेसी बात करेगा भौर तभी देखा सुना जायेगा। यदि 
ऐसा अभिप्राय सब जोग करते तो तमाम दुनियाके टंटे 
दूट जांय। ये चुगल जिस प्रकार आपकी बुराई सुनाने 
आते हैं वेसी आपकी प्रशंसा नहीं सुनाते ! 

कितने ही आदमी हँसीमें पुेसे शब्द कह देते दें जो 


दूसरेके म्मझो छेदने वाले हो जाते है । अरे, पेसी हंसी 
क्या कामकी जिसमें तुम्हारा ठो विनोद हो और दूसरा 
ससातक पीड़ा पावे । कोई कोई कोग इसने कठोर वचन 
बोलते हैं--.हृतना रूम्थापन दिखलाते हैं जिससे कि 
समभावीका थैये भो हूटने क्र जाता है कितने ही 
असम्बद्ध और अनावश्यक बोलते हैं। उनका यह चतुर्थ 
प्रकारका असस्य है। ये चारों दही असत्य प्राणीमान्रके 
दुःखके कारण दैं | यदि सत्य बोला जाय तो उससे अपनी 
हानि ही कौनसी होती है सो सममरमें नहीं आता । सत्य 
वचनसे दूसरोंके प्राणोंकी रक्षा होतो है, अपने आपको 
खुखका भ्रभुभव होता दै | हमारे गाँवकी बात है। मडावरेमें 
में रहता था मेरा एक मित्र था दरिसिद्द | हम दोनों साथ- 
पढ़ते थे बड़ी मित्रता थी | इसके पिताका नाम मौजीलाल 
था और काकाका नाम कु'जीलाल । दोनोंमें स्यारपन 
हुआ तो कु जीज्ञाज्को कुछ कम हिस्सा मिल्रा जिससे 
वद्द निरस्तर लड्॒ता रहत। था। एक दिन मौजील्ञाकने 
कु'जीलालको खूब मारा श्रौर भ्रन्तमें अपना अंग्रूठा अ्रपने 
ही दाँतोंसे काट कर पुलिसमें रिपोट कर दी, उल्टा कु जी- 
लाल पर मुकदमा चल्का दिय'। हमारा मिश्र हरिसिंद्द 
हमसे बं।ला कि तुम अदालतम कह देना कि मे लुद्दर्रा 
गाँवमें अपने चाचाके यहाँ जा रहा था बीचम मेने देखा 
कि कु जोक्ताल ओर मोजीलालम खूब रूगड़ा हो रहा था 
तथा कु जीक्ञाल मौजीलालका अंगूठा दाँतोंसे दबाए हुए 
था । मेने बहुत मना किया पर वह न माना! मित्रका 
आग्रह देखकर मुके अदालतमें जाना पढ़ा, जब मेरा 
नम्बर श्रया और अदालतने मुझसे पूछा कि कया जानते 
हो मैने कह दिया कि में अपने चाचाके यहाँ लुहर्रा 
जा रहा था रास्तेमें इनका घर पढ़ता था मैंने देखा कि 
कु'जीजलाल और मौजीलालमें खूब लड़ाई हो रही थी और 
कु जीलाल मौजीलालका अंगूठा दाँतोंसे दबाये हुए था। 
अदालतने पूछा और क्‍या जानते द्वो ? मेंने कद्दा और यद्द 
जानता हूँ कि दरसिंदने कहा था कि ऐसा क॒द्द देना । 
अदालतको बात जम गई कि यह मौजीकाबइने मूठा 
मामल्ञा खड़ा किया है इसलिये उसी वक्त खारिज कर 
दिया और मौजीज्ञालको जो दिसस्‍सा उसने ज्यादा रख 
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लिया था वद भी देना पक्ष । यदि में वहाँ सल्य न बोरता 
तो ब्यथं ही निरपराधी कुजीलालकों कष्ट होता। अब 
एक असत्य बोलनेका उदाररण सुनो--मैं तो झपनो बीती 
बात द्वी अधिकतर सुनाता हूँ - 

में सथुरामें पढ़ता था सेरा मन कुछ उचाट हुआ सो 
सोचा कि बाईजीके पास हो आरर्ऊं। विद्यालयके भन्त्री 
प॑० गोपालदासजी बरेया थे। मैंने एक झूठा कार्ड द्धिखा 
कि भैया ! मेरी तबोयत खराब है तुम १९ दिनकी छुट्टी 
लेकर चले झाओ । नीचे दुस्तखत बना दिये बाईजीके 
झौर मथुराके ही क्षेटर वक्‍समें छोड़ दिया। जब वह 
हमारे पास झाया तथ मेंने करोढ़ीलाज़ मुनीमको छुट्टीकी 
झर्जी लिखी और साथमें वद कार्ड भी नत्थी कर दिया | 
मुनीसने वह दोनों पं० गोपालदासजीके पास आगरा भेजे 
दिये । पं० जीने लिख दिया कि छुट्टी दे दो और उससे 
कह दो जब वापिस भआ्रावं तब हमसे मिल्नता जाय । मैं 
बाई जीके पास गया और १४ दिन बाद लौट कर आया 
तो पणिडतजीके लिखे अ्रनुसार उनसे मिलनके लिये गया। 
उन्होंने पूछा कि कहो बाईजीको तबीयत ठोक दो 
गई ? मैन कहा “हाँ ?, उन्होंने भोजन कराया जब मथुराको 
जाने लगा तब बोल यहद्द श्लोक याद कर लो-- 

उपाध्याय नटे घूर्त कुछिन्या च तथेव च। 

माया तत्न न कत्तेव्या माया तैरेव निर्मिता ॥ 

श्लोक तो बिल्कुल सीधा पाथा था याद ही गया । 
मेरा विचार हुआ कि मैंने जो पत्र बाईजोके नामसें लिखा 
था--वह मधथुरामें ही तो छोडा था उबर पर मुहर मथुरा 
को ही थी टीकमगढ़की नहीं थी, संभव है. परिडतजाको 
यही हनारी गलत चालाकी पकढ़में आगई दै। मैंने साफ 
कह दिया पणिडतजी ! में बदुत असत्य बोला बाईजीकी 
तबीयत खराब नहों थी मेंने वैसे हो ऋ८ मूठ चिट्ठी 
लिख दी थी । उन्होंने कद्दा बस हो गया, कुछ बात नहीं 
और मुनीमको चिट्टी लिख दी कि यद्दध कुछ कमजोर दे 
अतः इसे ३) तीन रुपया माह दूधके लिये दे दिया करों । 
सुके अपनी असत्यता पर बहुत शार्मिन्दा होना पड़ा। 
पर यह भी लगा कि मेंने अन्तमें उनसे सच सच बात 
कह दी इसीलिये द्वी वे ्सन्न हुए हैं . 

जीवन भर सत्य बोलो झोर एक यार असस्य तो 
तमास जीवन की अश्रतिष्ठा पर पानी फिर जाता है। 
एक बारका मूठ भो छ्ोगोंकों बढ़े संकटमें डाल देता दे। 


सत्य धम 
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एक भाँवमें एक सेठ सेढानी रहते थे डनके पास एक 
आदमी कामको तक्ञाशमें पहुँचा सेठने पूछा, क्या क्‍या 
कर सकते हों | उसने कहा जो भी आप बतक्ाझों सब 
कर सकता हूँ | वेतन क्‍या लोगे । कुछ नहीं सिफ सालमें 
एक बार आपसे और पुक थार सेठानीसे कूठ बोलू'गा। 
संठने सोचा ऐला बेवकूफ कथ फंसेगा, मुफ्तका भौकर 
मित्रता दे क्वगा लेना भच्छा है, यह सोच कर उन्होंने उसे 
रख लिया। साल भर काम कर चुकनेके बाद जब वह 
जाने लगा तय बोका सेदजी अब में जाऊँगा। कल सूट 
बोलू गा, सेठने कुछ ध्यान नहीं दिया। शामके वक्त 
जाकर सेठजी से बोला कि भुमे आपका घर श्रस्द्ठा लगा 
पर क्‍या बताऊं आपकी सेठानी यदि बदखक़्न न होतो 
तो दुनिया में आपका घर एक ही होता। आज वह अपने 
जारके कहने से रातको आपका काम तमाल करेगी ह्सलिए 
झाप सतक रहें | नौकरने यद्द बात इस ढंगसे कही कि 
संठको बिलकुस्त सच जम गई | भय वह सेठानीके पास 
पहुँचा और बोल्धा कि तुम्दारीसी देवी रो दुनियामें नहीं 
है यदि सेठजी वैश्याओंके यहाँ न जाते तो तुम्हारे क्या 
सन्‍्तान न होती । संठानीको बात जम गईं, उसने उपाय 
पूछा तब कहने लगा भाज रातकों जब सेठजी सो जाय 
तब उस्तरासे उनके एुक तरेफकी दाढ़ी सू छु बना डालना 
जिससे उनकी सूरत शकज्न खराब दिखने लगेमी और 
तब वेश्यायें उन्हें अपने पास नहीं श्राने ढेंगी। सेडानीने 
ऐसा ही किया | सेढजी भ्राज नौ ब्जेसे ही कृन्रिम खुराटे 
लेने लगे, सेठानीने देश्ा कि सेठजी गाड़ी निव्रार्में मस्त 
हैं, अब दनको ढाढ़ी म्‌ छु बनाना ठीक होगा। उस्तरा 
निकाला उसे सिल्ली पर घिस कर खूब ५ना किया बालों 
पर पानी लगाया और बनानेफो तेयर हुई कि सेठजी 
उठ ख्वड़े हुए और बोले दुप्टे ! यदि श्राज बह नौकर मुमे 
सचेत न कर देता तो तू जान द्वी ले लेती ! धद् भी बोली 
बिल्कुल ठीक है तुम झाज तक वेश्याश्रोंके यहाँ जा जा 
कर हमको दुःखी करते रद्दे उसने ठोक कहा था मुझसे । 
दोनोमि खूब मडी. हतनेमें नौकर भ्राया और बोला सेठजी 
माफ़ करो श्रय मैं जाता हूँ, जो मैंने कह्दा था कि एक एक 
बार मैं कूठ बोलू'गा सो बोल जिया। खासी दिल्‍्लगी 
रही । अरे ! जरा सोचो तं। एक बारकी मूठने कितना 
डपद्गव मया दिया पर को जिंदगी भर मूठ थोलते हैं 
डनका ठिकाना ही क्‍्या। यह पांचवाँ सत्यधर्म है। 


श्श्८ 


यदि इसकी रक्षा चाहते हों तो क्रोध, लोभ, भय 
और हास्यको छोड़ो । यही मूठ बोलनेके कारण हैं। इन 
पर विजय प्राप्त करो और साथमें हस बातका भी खयाल 
रखो कि कभी मेरे मु हसे उत्सूत्र-अआगमके विरुद्ध वचन न 
निकले । अपने वचनोंकी कीसत अपने आप बनाई जा 
सकती है । 

अथ यद् 'पंचाध्यायी' दे हसमें सम्यग्श्शंनका प्रकरण 
चल रहा दे । वास्तवमें पूछो तो सम्यस्दर्शन ही संसारकी 
जड़ काटनेवाला है, जिसने सम्यग्दशन प्राप्त कर बलिया 
डसका संसार नष्ट हुआ ही ससमझो आज सम्यर्दुर्सनके 
झनुकम्पा भर झास्तिक्य गुशका वर्णन है । पर दुःख 
प्रहाणेच्छाकों ( दूसरोंके दुःख नाश करनेकी अभिल्लाष/को) 
अलुकम्पा कहते हैं। सम्यग्दप्टि अपने सामने किसीको 
दुःखी नहीं देख लकता | उसके हृदय सच्ची समता शा 
जाती दे, कंचन और काँचमें उनकी समता हो जाती है, 
समताका भ्र्थ यह नहीं कि उसे इन दोनोंका ज्ञान नहीं 
रद्दता यदि ज्ञान न रहे तो हम लोगोंसे भी अधिक अज्ञानी 
हो जाय, पर ज्ञान रद्दते हुए भी वह हषे-विधादका कारण 
नहीं द्वोता । सच्ची समता जिसे प्राप्त हो गई उसे कोई 
कष्ट नहीं दे सकता। प० देवीदासजीके जीवनकी एुक 
घटना है। उनके सामायिकरका, नियम था घे राध्ता चल 
रहे हों जंगल द्वो चादे पहाइ, यदि सामायिकका समय हो 
जाय तो वे वहीं बैठ जाते थे । एक बार वे कुछ साथियोंके 
साथ घोड़ापर सामान लादे हुए जा रद्दे थे भयंकर जंगल 
था, शासका समय हो गया, वे वहीं ठहर गये सब गठरी 
उतारकर रख दी ओर घोड़ेको पास ही छोड़ दिया । 
साथियोंने बहुत रोका कि यहाँ चोरोंक डर है आगे चल- 
कर रुकेंगे पर यह नहीं माने | इन्होंने साफ कद्द दिया चोर 
सब कुछ ले जायें. पर सामायिकका परत नहीं टाक्ष 
सकते । ये सामायिकमें निश्चल होगये, चोर ञआये और 
हनकी गठरियाँ ले गये । वे अपनी सामायिकमें ही मस्त 
रहें । कुछ दूर जाने पर चोरोंके मनमे आया कि हमने 
उसकी चोरी ब्यर्थ की, वह बढ़ा शांत आदमी दें उसने 
एक शब्द भी नहीं कदा। सब लौटे ओर डनकी गठरियाँ 
वापिस दे गये, अब तक इनका सामायिक पूरा हो चुका 
था, चोरोंने कहा कि आपकी शांतजृत्ति देखकर हम ज्ोग को 
हिम्मत आपकी गठरियों ले जानेकी नहीं हुईं । आप 
खुशीले जाओ कहकर उन्होंने उनका घोड़ा लाद दिया | 


अनेकान्त 
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पर्िडितजों ध्मके प्रभावका अलुभव करते हुए चक्षे और 
उन चोरोने हनके उन साथियोंकों जो आगे चले गये थे 
बुरी तरद् पीष्टा तथा सब सामान छुडा लिया । समता 
परिणाम कभी व्यर्थ नहीं जाते | तस्वाथ॑ जप, तप भर 
उसके फकमे विश्वास होना आत्तिक्य कहलाता है यदि 
इन कार्यों विश्वास न हो तो फोकटमें कष्ट सहन कोन 
करे ? दान करनेसे पुण्य होता है। भागासी पर्यायमें उसका 
अच्छा फल मिलता है| इसी विश्वास पर द्वी दान करते 
हों नहीं तो २) दान कर देने पर १००) के ६२) तो अभी 
ही रह जाडे हैं। दान आदिसे ही प्रभावना होती है। 
अम्वृतचन्त्र स्वामीने लिखा दे कि-- 

आत्मा प्रभावनीयों रत्नत्रयतेजसा सततमेव । 

दानतपा(जनपूजाविद्यातिशयेश्च जिनचर्मः ॥ 

इन दिनोंमें सम्यग्दर्शनादि आपके हृदयमें उत्पन्न हुए 
ही होंगे, तप कर हो रहे द।, पूजा खूब करते हं।, यदि कुछ 
दान करने लगो तो उससे जैनधर्मकी क्या प्रभावना नहीं 
होगी । आप चतुदंशीके दिन उपचास करोंगे यदि उस 
दिनका बचा हुआ भ्रन्न गरीबोंकों खिला दोगे तो तुम्हारी 
क्या हानि हो जायेगी | सब तुम्हारा यश गायेंगे और 
कहेंगे कि जैनियोंके त्रत लगे हुए हैं इनमें यह गरीबोंका 
भी ध्यान रखते हैं। आप लोग चुप रह गये इससे मालूम 
होता है कि आपको हमारी बात हृष्ट दे । 


एक बार एक राजाने अपनी सभाके लोगोॉसे कहा 
कि दो शब्दोंम मोक्तका मागे बतलाओं, नहीं तो कठोर 
दण्ड पावोगे । सब चुप रह गये किसोके मुखसे एक भी 
शब्द नद्दीं निकल सका । एक बुद्ध बोला, महाराज आपके 
प्रश्नका उत्तर हो चुका। राजाने कहा कोई बोला दै ही 
नहीं उत्तर केसे हो गया ? बुह् ने कहा आप प्रश्न करना 
जानते हैं पर उत्तर समझना नहीं जानते । देखो, सब 
शान्त हैं और शान्ति ही मोक्चका मार्ग है। यह सब ज्ञोग 
झपनी चेप्टासे बता रहे दें। 

इसी प्रकार आप लोग भी घुप बेठे हैं मालूस होता 
है आप अवश्य इस बात का खयात्ञ रखेंगे । यहाँ पाँच 
सौ सात सो घर जैनियों के हैं यदि प्रतिदिन आधा आधा 
सेर अन्न हर एकके घरसे निकले तो एक हजार आदमियों- 
का पाल्चन अनायास द्ोजाय | पर उस ओर ध्यान जाय 
तब न ; एक-पुक औरत झपने पास पचासों कपड़े अना- 
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बचाकर दूसरोंको दे दें थ्रो वस्त्रका अकाल आज ही दूर 


होजाय । . अरे तुम दो सौ की साढ़ो पद्दिनककर निकलो और 


दूसरेके पास साधारणसा वस्त्र भी न दो तब देखकर उन्हें 
डाह न दो तो क्‍या दो ? 


शौच-घमे 
कश्यक रोके हुए हैं यदि मे अपन्ती आवश्यकताके कपड़े 
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लोग कहते हें जिच्यो और जीने दो, पर जेनघममे 
कहता है कि न जिश और ने जीने दो । संसारमें न स्वयं 
जन्म धारण करों और न दूसरेको करने दो । दोनोंको 
मोक्ष हो जाय ऐसी इच्छा करो । 
( सागर चातुर्माससें दिये हुए प्रबचन से ) 








ग्ोच-धर्म 


( ले० पं० दरवारीलाल कोठिया, न्‍्यायाचाय ) 


शौचका सामान्य ओर सीधा अथ पवित्रता है। 
यह पविन्नता आत्मामें लोभ-कपायके अभावमें प्रकट 
द्वाती है । यों तो आत्माक्ी पविन्नताके रोधक सभी 
कपाय ओर कम है, किन्तु लोभ-कपाय आत्माक्की उस 
पवित्रताको रोकती है जे। आत्माको मुक्तितक पहुँचातो 
है ओर मुक्तिमें अनन्त काल तक विद्यमान रहती दे । 
यही कारण है कि यथाख्यातचारित्र भी, जो प्रायः 
द्क्त पविन्नतारूप ही दे, लोभके अभाव में ही आधि- 
भूत होता दे । इसलिये पवित्रव्ाविशेपकों शेचधर्म 
कहना उचित ही है। भात यह दे कि लोभ आत्माके 
अन्य तमाम गुणां पर अपना दुष्प्रभाव ढाल कर उन्हें 
मलिन बना देता है। सब पापों ओर दुगु णोंका भी 
बहू जनक हँ। लोभसे मन, वाणी तथा काय तीनों 
दूषित द्वो जावे हैं ओर उन तीनों का सम्बन्ध आत्मा- 
के साथ हान से आत्मा भी दूषित बन जाता दे । 
ब्पत: मन वाणी ओर कायको दूषित न होने देनेके 
लिये यद्द आवश्यक हे # लोभ कपायसे बचा जाय। 
अर्थात्‌ शोच-घर्म का पालन किया जाय। शोच धम्म 
आत्माका एक स्थाभाविऊ ग़ुआ है जा प्रकट होते 
ही आत्माके अन्य गुणों पर भी अपना 'चमत्कारपूण 
असर डालता है। मन, वाणी और शरोर तीनों 
उसके सदूभावमें शुद्ध हो जाते हैं। कितना ही ज्ञान 
और कितना ही चारित्र क्यों न हा, इस गुणक अभाव 
में थे मलिन बने रहते हे । 

वाठकोंका उस ब्राह्मण विद्वानकी कहानी ज्ञात 
होगी, जिसने लोभमें आकर अपना पतन झिया था। 
न उसने अपने जाति-कुलका ज्याल रखा था ओर न 


अपने विशाल पारिडित्यकाभी विचार किया था। बेश्या- 
के लोभमें फँसकर अपना स्वनाश किया था। एक 
पात्‌ साधु साधु होकर भ्री लोभ-पिशाचके वशीभूत 
होकर जीवनकी तपोमय साधनाका भी खो बैठा था । 
,अतः आत्माको शौच-घमके पालन द्वारा ही ऊँचे 
उठाया जा सकता दे । 
आज संमारके व्यक्तियोंमें सन्‍तोष आ जाय, 
लोभकी मात्रा कम हो जाय, न्यूनाधिकरूपमें यह शोच- 
गुण समा जाय तो संसार तृथ्णाकी भट्टीमें जलने- 
से बच सकता है और सुस्त्र शांतिको प्राप्त कर 
सकता है | 
विचारनेकी बात है कि क्लोकमें पदार्थ तो सीमित 
हैं परन्तु लोगोंकी इच्छाएँ असीमित हैं। यदि पदार्थों- 
का बटवारा किया जाय तो सबको उनकी ६च्छानुसार 
मिलना सम्भव नहीं है। इसलिये सन्‍्तोप अथवा शोच 
गुणद्दी एक ऐस. वस्तु हे जो आत्माको सुख व शांति 
प्रदान कर सकती दे । इसी आशयसे एे विदृप्नने 
कहा दै-- 
आशागर्तें; प्रतिप्राणशि यस्मिन्‌ विश्वसणपसम्‌ | 
कम्य कि कियदायाति वृष वो विषयेषिता॥ 
अर्थात प्रत्येक प्राणाकी इच्छाशोंका गड़डा इतना 
है कि वसमें समग्र विश्व परमाणुके बराबर दे ! ऐसी 
स्थितिमें #िसका क्‍या ओर किबना मिल सकता है! 
अतः विषयोंकी इच्छा करना व्यथे हे । 
जीवनको स्थिर और स्वस्थ रखनेके लिये जितनी 
आवश्यकता दो उतनी वस्तुओंको रलो। शेषको दूसरों 
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के उपभोगके लिये छोड़ दो । इस मनोबूत्तिसे न 
केवल मल्लुष्य सुखी द्वी द्वोगा, अपितु यशस्वी भी बनेगा 
शौचगुणके अभिव्यक्त करनेमें भी वह अग्रसर द्वोगा। 
धीरे-धीरे ऐसी स्थिति भी प्राप्त हो सकती है, जब 
अन्तर और बाह्य दोनों प्रदारके परिप्रदको छोड़नेमें 
समर्थ हो सकता है और “परमेको मुनिः सुखी” इस 
अवस्थाको प्राप्तकर सकता है। अ३एवं इस शोच घर्म- 
का पालन गृद्दस्थ ओर मुनि दोनों ही अपने २ परिणामों 
एवं परिस्थितियोंके अनुसार कर सकते हैं । 

जनधममें शोचधमंका बहुत ऊँचा स्थान दिया 
गया दै। गंगा यमुना आदि नदियों या समुद्रादियमें 
स्नान करनसे गद्द धर्म प्राप्त नहीं द्वोता। यह तो 
निर्लोभ वृत्तिसे प्राप्त होता है। यदि इमारे भारतीय- 








अनेद्धान्त 
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जन सनन्‍्तोष बनाम शोच गुणको अपना लें वो अध्टा- 


चार, असन्तोप, वस्तुओंछी दुलभता आदि दोष, जो 
आज देखनेमें आ रहे हैं, देशमें नहीं रहेंगे ओर 
जनता मुसीबतों, कष्टों, परेशानियों और दुःखोंमें 
नहीं फंसेगी । 

निर्लोभवृत्तिसे जो अच्छे आचार तथा विचारोंका 
अंकुर उगेगा वह समयपर इतने प्रचुर फल्नों एवं 
विपुल छात्यासे सम्पन्न वृक्ष होगा, जिसके नीचे बैठ 
कर प्रत्येक सानव-जन आनन्द और परम शाम्तिका 
अनुभव कर सकता है । 


श्री समन्तभद्रविद्यालय, देहली 
२६ अगस्त, १६४३ 


आजंब 


[ अजितकुमार जैन ] 


हृदयक विचारोंके अनुसार वाणी ओर शारीरिक 
व्यापारको यदि एक शब्द्‌-द्वारा कहना द्वो तो वद्द शब्द 
“आजंब" है, ऋजुता या सरलता भी उसी के अपर- 
नाम हैं। 

चरित्रबलसे द्वीन व्यक्ति जिस तरह अपनी निबं- 
लठा पर आवरण डालनेके लिये द्विसा, असत्य-भाषण, 
व्यभिचार आदि पायाचरण को अपनाता है उसी तरदद 
वद्द आत्म-निबलताके कारण द्वी छल, फरेब, धोखा- 
धड़ीझो काममें लेता है। कपटाचार मनुष्यकी बता- 
वटी रूपमें बदल देता दै। वद्द जनताके लिये भयानक 
वन्य पशुसे भी अधिक भयानक वन जाता दें। 
भेड़िया यदि बादर से भेड़िया है तो अन्तरइसे भी 
भेड़िया ही दे । उसको देखकर प्रत्येक #न्‍्तु उसके 
सयानक आक्रमशसे सुरक्षित रहनेका यत्न कर सकता 
है. परन्तु कपटी मनुष्य ऐसा भयानक भेढ़िया है कि 
उसके आक्रमशसे काई भी जनन्‍्छु अपने आपको नहीं 
बचा सकता। . * 

वह दाखनेमें बहुत साधु नज़र आता दे, वाणी 
उसकी मिभ्रासे भी अधिक मीठी द्ोतं हे परन्तु हृदय 
भयानक विपसे भरा हुआ घड़ा होता है। अपनो 


कोकिलकण्ठो बाणीस अन्य व्यक्तिको अपने पंजेमे 
फेसाकर वह नर-सेड़िया अपने उस हृदयमें भरे विप- 
की बोछार करके उस व्यक्तिका अचेत-क्रियाशून्य करे 
देता हे । अपन स्वाथं-साधनके किये वद्द अन्य व्यक्तिका 
स्बनाश करते भी नहीं चूकता । 

अपने कपटाचारसे वह अपने आपको मुलम्मेसे 
भी अधिक चसमकीला बनाता दे, जिससे जनसाधारणफ 
उसे खरा सोना समझकर सोनेका मूल्य उसे दे डालता 
है, किन्तु उसको उस मूल्यकी हार्दिक वस्तु उस कपटी- 
से नहीं मिल पाती, इस तरद्द बह ननताको बहुत क्षति 
पहुँ चाता हे । उस कपटीकी आदत यहाँ तक बिगड़ 
जाती है कि साँप यदि बाहर टेढ़ा चलता है तो कम 
से कम अपने बिलमें घुसते समय तो सीधा द्वी चलता 
है। अपने परिवारके व्यक्तियोंकों भी धोखा देते हुए 
बह नहीं चूकता | ः 

किन्तु मुलम्मा अपनी चमक आखिर कब तक 
स्थिर रख सकता है, साधारणसा वातावरण हृ। 
उसकी चमकको काला कर दता है, उस दशामें समस्त 
जगत उसका जघन्य मूल्य तुरन्त आंक लेता है ओर 
फिर रसकी ओर आँख उठाकर भी नहीं देखता । 
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ठ क ऐसा ही द्वात् कपटी मनुष्यका होता है, कपटी 
मनुष्यका कृत्रिम मायाजाल जब छिन्न मिन्न दो जाता 
है तत्र उसका भयानक नंगा रूप जनताके साभने आते 
हुए दर नहीं लगती । उस समय जनताकी दृष्टिस 
वढ एक दम गिर जाता है ओऔर उसकी प्रतिष्ठा तथा 
विश्वास सदाके लिये समाप्त हो जाते हैं । घरमें तो 
उस पर किसीका विश्वास रद्दता ही नहीं । 

जिस मनुष्यका विश्वास संसारसे उठ गंया, एक 
तरहसे वह मनुष्य ही संतारसे उठ गया । क्योंकि 
विश्वासपात्रता द्वी जीबनका प्रधान चिन्द्र है । 

कपटीका हृदय तो निर्भीक ड्वो ही नहीं सकता, 
क्योंकि सदा उसको अपनी बनावट-कलई खुल जाने- 
का भय बना रहता है । 

उसका धमीचबरण भी नि:सार, निस्तेज एवं उप- 
हासतजनक हांता है जनता उसके धार्मिक भाचरण- 
को 'बगल्लाभक्ति' का रूप देकर अन्य धार्मिक व्यक्तियों 
7) लिये भी अपनी बसी द्वी धारणा चना लंती है। 
इस प्रऋार छली-कपटो मनुष्य धार्मिक जगतमें मद्दान 
पापाचारी माना गया है। 

जो मनुष्य कपटाचार से दूर रहते हैं अपने मनो- 
विचारोंके अनुसार ही बोलते हैं. तथा करते हैं, वे 
व्यक्ति सदा बनावटसे दूर रदते हैं, चापलूसी, खुशा- 


उत्तम दप 
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मदसे उन्हें घृणा होती इं, वे किस!को प्रसन्‍न करनेके 


किये कुद कार्य नहों करते बल्कि आत्म-संतोषके लिए 
ही सब कुछ करते हैं। 

भय तो उनके हृदयमें कभी उत्पन्न द्वी नहीं 
होता । उन्हें अपन बचन पर पूण विश्वास ओर अचल 
हृद़ता रहती है, संस र उसके वचनको प्रामाणिक 
सममता है | धार्मिक आचरण से उनका स्रौन्दर्य नहीं 
बढ़ता बल्कि उनके कारण उस धर्माचरणका स्वच्छ- 
रूप हो जाता है । जनतामें उसका सम्मान रघय॑ बढ़ता 
चला जाता है। 

निशछल व्यक्ति संसारको निभेयता और मूलभूत 
घार्मिकताका पाठ पढ़ाता है | उसका प्रत्येक शब्द 
उसके हृदयसे निकलता दै अतः दूसरे व्यक्तिके हृद्य- 
को तुरन्त प्रभावित कशता है, इसी कारण उसका 
बचन तेजस्वी, प्रभावशाली द्ोता दै । उसकी करनी 
अन्य सज्जन व्यक्तियाके लये अनुकरणीय बन 
जाती है | तभी ता कटद्दा गया है-- 

मनम्यन्यद्‌ बचस्यन्यत्‌ कमेस्यन्यद्धि पापिनाम्‌। 
सनस्येक॑ वचस्थेक कमेण्येक॑ मदहात्मनाम्‌ ॥ 

अर्थात्‌--कपटी मनुष्य पापी होते हैँ और सरल- 

चित्त व्यक्तित महात्मा हाते हैं। 


उत्तम तप 
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इच्छाझंका रोकना तप है कट | तप जीवन-शदिके 
लिये अ्रत्यन्त अझ्रावश्यक्र हैं।बिना किसो तपरचरणाके 
आत्म-शुद्धिका दाना नितान्‍त कठिन ही नहीं किन्तु अस- 
स्भव हैं। जिल तरह खानसे निकलने वाले सुतर्ण पाषाण- 
से श्राप्त सोनेकों शुद्ध भनानेके लिये अग्निसंतरापनादि 
प्रयोगों द्वारा सुवर्शंकार उसे शुद्ध बनाता हैं। उक्त प्रक्रियाके 
बिना सोनेका नह शुद्ध रूप प्राप्त नहीं हो सकता, जिसे 
“#ंचन! या सोटंचका सोना कहा जाता हैँ। ठीक ठसी 
प्रका८ अनादि काकसे मिथ्यास्व, अविरति, प्रसाद, कपाय 
ओर योग रूप परिश्तिसे होनेवाले कर्मंबन्बनसे भात्मा 
मलिगन हो रहा दै--उ«की अशुद्धताको दूर करनेके लिए 
तपश्चश्ण करना झत्यन्त जरूरो है । बिना उस प्रयत्नके 
आत्म-शुद्धि करना सम्भव नहीं जेंचता 

& “इच्छानिरोधस्तपः--तच्वार्थसूत्र ग्रृद्ध पच्छाचाय: । 


यह मानव अनाईि कात्षसे मोही होनेके कारण झमिश 
इच्छाओंका केन्द्र बन रहा है | एक अभिलाषा अथवा 
इच्छा पूरी नहीं हो पाती, तव तक दूसरी आ धमकती ६ | 
इस तरद्द जीवनके साथ हनका प्रतिसमय तांता ल्रगा 
रहता दै. एक समयको भी इनसे छुट्टी नहीं दो पाती । 
इच्छाएं अनन्त देँ और मानव जीवन सीमित अवस्थाकों 
लिये हुए है अतः उन अनन्त इच्छाओंकी पूर्ति केसे हो 
सकती है? यदि कदाचित्‌ किसी अभिलषित हत्छाडी 
पूर्ति भी द्वो जाय तो तत्काल झनन्‍्य अनेक हच्छाएँ उत्पक्ष 
हो जाती हैं, ऐसी स्थितिमें इच्छाओंकी अपूर्ति सदा बनी 
ही रहती है, इअछाका नाम ही दुःख है। जिसकी जितनी 
इच्छाएँ पूरी हो जाती हैं वह उतना ही अधिक ल्ोकमें 
धुली माना जाता है। पर वान्तव्में इच्छा पूर्िसे सुख 
नहीं मिलता, वह कोरा झुखाभास है--भूठा सुख है; 
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क्योंकि इच्छा ही दुःख है, इच्छा ही परिअद्द है, मोह और 
अज्ञानका परिणाम है । जिसके जितनी अधिक इच्छाएं 
हैं वह उतना ही अधिक परिप्रही अथत्रा मोही है, और 
अन्त दुखोंका पात्र है। यद अज्ञ ग्रायी बाह्य इच्छापूर्ति 
मात्रको सुख समझता है इसीसे रातदिन उन्होंकी पुतिमें 
लगा रद्दता है, ओर उसके लिए अनेक प्रयत्न करन' है | 
चोरी, दगाबाजी, विश्वासघात ,भोर छुल-कपट आदि अनेक 
वूषित बृत्तियोंके द्वारा इच्छाकी पूर्तिके लिये दौड़ धूप करता 
रहता है | उसीके लिये समरुद्षों और प्ेत तथा कन्द्राओ- 
की सेर करता है, अनेक कष्ट भोंगता दे और कार्य सिर्धिके 
अभाषमें विकत्न हुआ मानसिक सन्‍्तापसे उत्पीड़ित रहता है 
हजारपतिसे लेकर क्खपति या करोड़ पति झथवा अरबपति 
बन जाने पर भी सुखी नहीं देखा जाता वह दुःमवी ही 
पाया जाता है। आचार्य शुणमद्ने कहा है कि--- 

आशागते:प्रतिताणि यस्मिन्वश्वमगतमम । 

कि कदा कियदायाति बृथा या विषयेपता ॥ 

“हस जीवका भाशारूपी खाढ़ा हृतना गददरा है कि उसमें 
विश्वकी समस्त सम्पदा अशुके समान दे | तब्र किसके हिस्समें 
कितनी श्रावेगी ? अतः हस विषयेषणाकों धिक्कार दे ।? 

जिस तरद्द सहस्झरों नद्ियोंके जल्से समुद्गकी तृप्ति 
नहीं होती उसी वरह पंचेन्द्रियोंके विषयोंका अनादिक'लसे 
सेवन करते हुए भी जीवकी तृप्ति नहीं होती । भोग उप- 
जोगकी आकांकाएँ संसारवृद्धिकी कारण हैं उनसे तापकी 
शान्ति नहीं हो सकती। उनसे उल्टी तृष्णाकी अभि- 
वृद्धि ही होती दे । अतएव हमें चाहिये कि कर्मोंदयसे 
प्राप्त भोग उपभोगकी सखामग्रीमें सन्‍्ताष रखते हुए अपनी 
इच्छाश्रोंकी प्रदत्तिको सीमित बनानेका यत्न करें । यम 
ओर नियमका सावधानोसे पालन करें, क्योंकि ये दोनों 
ही गुण इच्छाके निरोधमें कारण हैं। जीवनमें यम और 
नियम रूप भ्रवृत्तिसे संथमका वद्द छिपा हुआ रूप सामने 
भरा आता है. ओर फिर लोकमें अ्शान्तिको वह भीषण 
बाथा भी दूर दोने लगती दे । 

ऊपर बतलाया गया है कि इच्छाओंका निरोध तपसे 
होता है । वह तप दो प्रकारका दे । बाह्य और शन्तरंग । 
दोनो ही तप अपने छुद छुद्द भेवोंको लिये हुए दैं--इस 
तरह तपके कुल बारह भेद हैं, अनशन, ऊनोद्र, बृत्ति- 
परिसंख्यान, रसपरित्याग, विविक्त शय्यासन और काय- 


क्लेश, प्रायश्चित, विनय, वेयावृत्य, स्वाध्याय, ब्युस्सर्ग 
और ध्यान । इनमेंसे श्रादिके छुद्द तप बाद्या हैं, इनका 
आवरण बड्य जीवनमें दिखता है हसीसे इन्हें बाह्य कोटि 
में रखा गया है । इनका साधन श्रन्तस्तपकी बृद्धिके लिये 
किया जाता हैं। परन्तु अन्तस्तप आरमासाधनामें विशेष 
उपयोगी हैं। उन्हींसे कमश्टखलाका जाल कटता है । 
इन अन्‍्तरंग तपोंमें स्वाध्याय और ध्यान ये दोनों ही तप 
मुमृछ योगीके लिये विशेष महत्वके हैं । योगीकों ध्यान 
एवं स्वाध्यायस उस शभरात्मबल्लकी ५।प्ति होती दे जो कर्म- 
की क्षपणा अथव। क्षय करनेकी सामथ्यंको लिये हुए है । 
यही कारण दै कि जब योगी आध्म-सम,धिमें स्थित हो 
जाता है तब उसके बाह्य और शआभ्यन्तर इच्छाओंका 
पूर्णतया निरोध हो जाता हैं। इच्छाश्रोके निरोध् होनेसे 
तज्जन्य संकल्प विकक्पोंका सी झभाव हो जाता है। और 
आत्मा अपने सम्ण्ग्द्शनज्ञानचरित्रादि गुणणोंमें एकनिष्ड 
होते ही मोहकर्मकी उस सुदृढ़ सांकलको खंडित कर देता 
है जिसके हूटते ही कमोके सभी बन्धन अशक्त बन जाते 
हैं--फलदानकी सामर्थ्यसे रिक्त हो जाते हैं। और भ्रात्मा 
क्षणमाश्रमें उनके भारसे मुक्त होकर अपनी अक्षय सम्पदा 
का स्वामी बन जाता है | तपकी अपू् सामथ्य हे जो 
जीवको दुःखपरम्परास छुड्टाकर श्रेज्लोक्यके जीघोंके द्वारा 
अभिवंद्य एवं उपास्य बना देती हे । 

अतः हम सबका कत्तेव्य है कि हम भी अपने जीवन- 
को संयत बनानका यत्न करें । अपनी इच्छाआकों सीमित 
कर स्वस्थ, सुखी बने भर झारमबलको उसच्चत करें, तथा 
दुोस् छूटनेका पयन्‍न करे | आज हम लोग असीमित 
इक्छाओंके कारण अ्र्थंसंचय और विविध भोगोंके 
उपभोगकी लालधामें लगे हुए हैं । अपनी स्वा्थपरतासे 
एक दृसरेका बुरा सोचते हैं, दूसरोंकी सम्पत्ति और उनके 
भोगोंका प्रद्धत्तिसि असन्‍्ताष एवं ढाह करते हैं। स्वयं 
परिम्रहका संचय करते हैं, असत्य बोलते हैं, दूसरेकी 
घुगली करते हैं, ओर अपने भ्सहिष्णु ब्यवहारसे अपनी 
आपत्मवंचना करते हुएु जगतकों ठगने श्रथवा धोखा देनेका 
यत्न करते हैं, यह कितनी अज्ञानठा है । अतः हमें चाहिए 
कि हम भरी अपनी द्वच्छाओं पर नियन्श्रण कर तपकी 
महत्ताका मूल्यांकन करते हुए सन्तोषी, सुखी बनें, तथा 
एक देश तपरवी बन वर अपना हिल साधन करें । 





संग्रहकी वत्ति ओर त्याग धर्म 


( क्ले० श्री पं० चेनसुखदालजी, न्‍्यायतीर्थ ) 


धर्म झात्माक्की उस वृत्ति श्रथवा श्रवृत्तिका नाम है 
जो मनुष्यंके श्रधध्यात्मिक एपुवं वीयक्तिक अभ्युद्यका कारण 
हों; धर्मका यह लक्षण मनुप्प परक है । सोरे संखारके 
वाखियाोमें सनुष्याको संख्या पहुत कम हैं । पशु-पक्ती और 
देव-नारकामें भी धर्मब्रत्ति जागृत होती है और वे भी 
झपने आध्यात्मिक उत्थानकी श्र प्रवृत्त हो सकते हैं--- 
इसलिए धमंका लक्षण ऐसा भी ह जो मनुप्पा।तरिक्त- 
ध्यणियानें भो भिल सके | जो आर्साको दुःखें।ले उन्मुक्त 
: करे वी घर्म है, ओर बह धर्म सच्ची श्रद्धा, सच्चा ज्ञान 
ओर सच्चे चरित्रके रूपमे प्रस्फुटित होता है , इसके 
विपरीत जो कुछ दै बहू अवबर्स दे। यह धर्मका सामान्‍य 
लक्षण दे | 
चरित्रके रूपमे जो धर्म प्रस्फुटित दोता हैँ उसकी नाना 
शारवाएं हैं। स्याग भी उसका एक रूप दै। स्याग धर्म भी 
सनुष्य-परक है, क्‍योंकि मनुष्यके अतिरिक्त दूसरे प्रणियों 
में संग्रहकी प्रवृत्ति नहीं देखी जाती । मनुष्य संसारका 
सर्वश्रेष्ठ प्राणी है, हसलिए कोई भी विवेचन डसीको 
मुख्यताल किया जाता द्वै । संग्रह और त्याग, पात्र भौर 
अपात्र, संसार श्र मुक्ति, पुणय आर पापके सरे विवेचन 
मसनुण्यकों लच्य करके किये गये है। सम्भव हे किसी किसी 
पशु अथवा पत्तों मे भी संप्रहकों भावना हा, पर ऐसे अप- 
बाद नगण्य सम जाते है मनुष्यन तो संप्रहकी प्रवृत्ति 
जन्मजात दे । बच्चा ली ओर नहीं तो अपन खेलाफा 
संग्रह तो करने ही लगता है। ज्यों ज्या मनुष्य बढा होता 
जाता दे उसके संग्रहकी भावनामें वृद्धि हं.ती जाती दे । 
वह जीवनके भ्रन्त तक भी इस संग्रहके अभ्यासस विरक्‍त 
होना नहीं चाहता | दुखकी बात तो यह है कि दस संग्रह- 
की प्रवूत्तिमें जो मितना अधिक सफल होता है इस संसार 
में वह उतना द्वी आदरणीय सत्कृत धोर पुरस्कृत माना 
जाता है| राजाओं, सम्राटं और घनिकाके सारे यशोगानका 
कारण उनका भअपार संग्रह ही दे । 


जब मनुष्य देखता हूँ कि संप्रहशील श्रर्थात्‌ घनसंच 
यकारियोंका हर जगह सम्मान होता टे तो वह भी उनका 
झनुकरण करता है और अपने हस मनोरथमे सफल द्वोनेके 


लिये वह उचित पझनुखित सब प्रकारके प्रयत्न करता है। 
न्याय और अ्रन्यायका भेद वह उस समय भूल जाता है 
जब घन संग्रहका अवसर होता है । स्यागके प्रकश्णमें 
संग्रहका अर्थ यद्यपि केवल धनसंग्रह ही नहीं है, किन्सु 
शंसारके सारे संग्रह धनसे खरीदे जा सकते हैं हसलिये 
संग्रह शब्दसे मुख्यतः धनसंग्रह ही जिया जाता है। 
दुनियांके प्रतिशत निन्‍्यानवें पापोंका कारण संग्रह ही है । 
जब से मनुष्यमें संग्रहकी भावना उरपन्‍न हुई है तभीसे 
मानव समाजमें दुश्वो और पापोंकी सृष्टि भी देखी जाती 
है भंग्रह पाप ओर दुःश्य इन सबकी एक परम्परा दहै। 
संग्रह पाप पेंदा होते हें और वे ही दुःए.का कारण हैं। 
ऊंनशास्त्रोंकी भोगभूमिमें कोई मनुष्य हुःखी नहीं था, 
इसका कारण केवल यही था कि उस समय के मनुष्यमें 
संग्रहकी प्रद्नत्ति नहीं थी । तब मनुष्यकी हच्छाएं भी कम 
थीं। ञ्राज तो मनुष्यकी अपरिमित इश्छाएं हैं और इनका 
सारा उत्तरदायित्व संग्रह पर है। कविने ठीक ही कहा है 
कि--'मनुष्यकी नृष्णाका गड्डा हतना गहरा हो गया है 
कि उसे, भरनके लिए यह समूचा विश्व भी एक झणुके 
समान है !! तब एक एक मनुष्यके हतने गहरे गड़्ढेकों कैसे 
भरा जाय ! यह एक भर्यंक+ समस्या है, और यह समस्या 
क्वज्ञष पेयकिक नहीं अपितु राष्ट्रीमें भी यह रोग 
फेल गया द। सारे छोंट और बबे युद्ध, आक्रमण, 
अत्याचार और आतताग्रिपन इसी समस्याके भयंकर 
परिणाम हैं । 

इस संग्रहतृष्णाकी समस्याका पुक भात्न दस्त स्याग 
धर्म ही दे । जबसे दुनियाम संप्रदका पाप आया तभीसे 
स्थाय धमकी भो उत्पत्ति हुईं । श्रन्धकार और अ्रकाश, 
बन्धन और मुक्ति, ज्ञान और अशानकी तरह धर्म और 
पाप साथ साथ जन्‍्मते हैं । संगप्रहके पापके साथ अगर 
स्यागधर्म न आता सो दुनियाह़ी जो अवस्था होती 
उसकी कढपना भी नहीं की जा सकती । ष््यागभधर्म 
संउ.हके पापकों थो डालता ६ । फिर भी हमें यह सम- 
झना ई कि प्रत्येक त्याग धघमम नहीं दोता। ध्यागको 
घर्तं बनानेके लिए हमें विवेककी जरूरत द्वोती है। 
जिम स्थागमें अहंकार हो, लोकेषणकी भावना द्वो या 
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अन्य कोई ब्यक्तिमत स्वार्थ दो, देश-काल्का विचार 
न दो वह स्याग घर्मकी कोटिमें नहीं आता । हमारा प्रस्थेक 
त्याय धर्म की कोटिमें समाविष्ट हो हसके लिए दमें अपने 
पूरै विवेक का उपयोग करना चादिए | 

स्यामधम जैनाचार अथवा सदाजच्ारकी एक बढ़ी शाखा 
है । व्याम का अर्थ छोड़ना दे । छोड़नेके भी दो रूप दें । 
कोई चीज किसी को देकर भी छोड़ी जा सकती दे ओर 
विना दिये भी, किसीको कोई चीज देनेके त्धए जब हम 
छोड़ते हैं तो वद्द त्याग दान कद्दलाता दँ >से आहारदान, 
आओ ौऔषधद/न आदि । किन्तु दान शब्दका- प्रथोग ज्ञान और 
जीवनके स्राथ भी होता दे ज्ञानदान, जीवनदान । कोई 
किसीकों ज्ञान देता हे ठो इसका यह भर्थ नहीं दे कि 
यह ज्ञान को हस तरह छोड़ वेता है जेसे आहारदानके 
समय आद्ारको छोष़ दिया जाता है । क्वानको तो किसी 
भी तरह छोद्ना सम्भव नहीं दे। लेसे एक दीपकरसे दूसरा 
दीपक जसा दिया जाता है इसी तरह दुक आत्माके ज्ञान- 
से दूसरे आत्माम ज्ञान उत्पन्न किया जाता है। अभय- 
दानमें ठो अपने प्रासले सचमुच कुछ भी नद्दीं दिया जाता। 
उसमें तो केवद्ध प्रायिरक्षाका श्रघरन ही किया जाता है । 
उस प्रयत्नकी सकत्ता ही अभयदान दे | 


जो चीज किसीको किसी रूपमें घिना दिये छोडी जाती 
दे वह भी त्यागका पुक रूप है | जब मनुष्य कपाय 
इझथवा बासनाओंका परित्याग करता है तो वह उस्कृष्ट 
कीटिका स्यागो कद्दज्ञाता दैे। इस त्यागका दानके प्रकरण 
से कोई सम्बन्ध नहीं दे । सम्पूर्ण बाह्य परिप्रहको छोड़कर 
जब कोई संसार-विरक्त दोता द्वे तब उसका यह बाह्य परि- 
ग्रह-स्याग किसीको देनेके लिए नहीं होता. वह तो डसे 
हेय समझकर छोड़ता हैे। इस सारे विवेचनका यह अर्थ 
है कि त्याग शब्दका प्रयोध दानाथंम भी होता ८ और 
इससे भिन्‍न अ्थंमें भी । 

स्रग्रहसे दोष पेद, होते हैं इसलिए सबसे अच्छी बात 
यह है कि संप्रह न किया जाय; पर मनुष्यकी यह श्रर्ज्ञत्त 
यो द्वी छुटनेवाली नहों है दृसत्विए विवेक-पू्वक संग्रहके 
वितरखषकी ब्यवस्था करना मनुष्यका अ्रनिवाय कत्तंथ्य हैं 
इस कत्तब्यका जो पाकन नहीं करता वह मानव-समाजमें 
झशान्ति उरपन्‍न करनेके दोषका दिस्सेदार है। अतिसंग्रह- 
से जो विषमता आती: है उस विषमताकों भोशिक समता- 


अग्ेकान्त 
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के रूपमें परिवर्तित करसेके लिए दान-संस्थाका जन्म हुआ 
है भोर यद्द सच दें कि इस घ्लंस्थानै दानाथीं और दानी 
सबका समाम रूपसे उपकार किया है। अब तक दान 
घधनिक समाजक्े लए वरदान स्वरूप सिद्ध हुआ है। 
दानाथियोंमें तब तक उत्पातकी भावना पैदा नहीं होती 
जब तक धनियोंके द्वारा दिये गये दातसे कसी न किसी 
रूपमें उनकी श्रावश्यकताएँ पूरी होती जाती हैं।दानी को 
अपने सनमें कभी यह शझहंकार लानेकौ जरूरत नहीं है कि 
मैं दान देकर दुखी, दरिद्व ओर गरीबोंका भला करता हूँ 
बल्कि उसको यह सोचना चाहिए कि इनको दान देना ही 
मेरी रक्ताका कवच दे | 

विश्व-प्रकृति स्वयं संग्रद्द अथवा अतिसंग्रहके विरुद्ध 
है। समुद्र, सेघ, बृत्त और स्वयं प्थ्वी संग्रहके विरुद्ध 
क्रान्ति पेदा कर देते हैं और दानकी मद्दत्ता को प्रकट करते 
हैं। दानके विषयमें एक कविने कितना भ्रच्छा कह्दा है-- 

ऋतु वश्नन्त जाचक भयो, दप दिये ह्ुम पात । 
तामें नव पल्‍लव भये, दियो दुर नहीं जात ॥ 

वसन्‍्त ऋतु आई, उसने आकर वृक्षों से कहा--मैं 
जुम्हारी याचक हूँ. मुझे दान दं।, दृष्ठ यह सुनकर बढ़े 
खुश हुए ओर अपने सारे पत्ते ऋतुको दान स्वरूप दे 
दिये । शक्षोंका यइ दान निष्फकत नहीं गया; क्योकि 
तत्कातद्व ही उन पत्तोके स्थानमें नये पत्ते आ गए । यह 
सच द्वे कि दिया हुआ कभी व्यर्थ नहीं हीता। 

किन्तु यह बात भी भूलनेकों नहीं है कि कोई भी 
मजुष्य कुछ न कुछ तो दान देनेका क्षमता रखता ही हैं । 
पुक करोड़ रुपयेका दान और एक पंसेका दान दोनों दी 
दानकी कोटिमें श्राते हैं और क्मताकी इष्टिसे दोनोंका 
बराबर महत्त्व है। यदि भावोमें विषमता न हो तो दोनों 
का समानफ़ल भो हो सकता दे । जक यह बात है तय 
स्पष्ट है कि दानी केवल घनी द्वी नहीं बन सकता निर्धन 
भी बन सकता हें | इसलिए धनियोंकी तरद् निर्धन भी 
अपनी शक्तिका विना छिपाये ओर शक्तिका अतिक्रमण 
किये चिना त्याग धर्मकी ओर अच्छी तरह प्रवृत दो सकते 
सैं। जब मनुष्यके मनमें ढोक श्रर्थमें--सद्दानुभुतिके भाव 
उत्पन्न होते हैं तब उसमें दयाकी वृत्ति जामृत होती है 
और तभी वह देने की प्रेरणा भी पाता है । मद्दान्‌ विचा- 
रक भ्रो विनोबा भावे के शब्दोंमें देनेकी मे रणको ही दया 
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आर करनेकी प्रेरणाकों ही ऋरुणा कहे हैं। अगर हृदय में 
देने ओर करनेकी वास्तविक प्रेरणय न हो तब तो दया 
झथवा करुणाका पाखण्ड ही समक्िये | 

त्याग घर्म अथवा कोई सी धर्म केवल व्याख्याको 
वस्तु नहीं है . हमें स्वतः सिद्ध तत््व्कों उतना समझाने कौ 
जरूरत नहीं है जितती ज्ञोवन में डतारनकी है। सचमुच 


तत्वार्थ सूत्रका महत्व 





त्याग धर्म इमारे झ्राध्माकों पएचिश्र बनाता है। वह हमारी 
जीवन शुद्धिका कारण है। ज्ञो जितना स्याती है बह उत्तना 
ही महान और वन्दनोय दै। महासंग्रहशीज्ष चक्रवर्त्ती 
सम्राट महात्यानोी तोथंक्रकी चअरणरजकों पाकर अपने 
आपको धन्य समझता है। सचमुच जीवनकी खफल्॒ता 
प्यागस ही है । 


तत्वार्थ-सत्रका महत्व 


(पं० वंशीधरजी ब्याकरणाचा् ) 


महत्व और उसका कारण 

इसमे संदद् नहीं, कि तत्वाथंसूत्रके महत्वकों श्वेताम्वर 
आओऔर दिगम्बर दोनों सम्प्रदाब्ोंने ्बमानरूपसे स्वीकार 
किया हैं, यही सबब दे कि दोनों सम्भवायोके विद्वान 
आचायोंने इस पर टीकायें लिखकर अपनेको सोभाग्यशातो 
माना है । स्वसाधारणके मन पर भ' तत्वाथंसूत्रके 
मदहत्वकी अमिट छाप जमी हुई दे । 

दशा-्याये परिच्छिन्ने तत्वर्थे पठित सति । 

फल स्यादुफ्थासस्थ भापतं मुनिपुक्रवे- ॥ 

इस पद्चने सर्वसाधारणकों द हमें इसका महत्व बढ़ाने- 
में मदद दी दे ! यही कारण दे कि कमसे कस दिरस्‍्वर 
समाजको ग्रपढ मद्दिल्लायें भी दूसरोके द्वारा सूत्र पाठ सुन 
कर अपनेको धन्य समझने लगती हैं। दिगम्बर समाजमें 
यह प्रथा प्रचलित है कि पप्‌ घणपर्व॑के दिनोंमें तस्वार्थ- 
सूत्रको खवासतोरस सामूहिक पूजा की जाती दै और स्त्री 
एवं पुरुष दोनों वर्ग बढ़ी भक्तिपूवेंक इसका पाठ किया या 
सुना करते हैं। नित्यपूजामे भी तत्वारथसूत्रके नामस पूजा 
करने वाल्ले खोग श्रति दिन श्रत्न चढ़ाया करते हैं भोर 
वर्तमानमें जबसे दिगम्बर समाजर्म विद्वान दृष्टिगोचर होने 
छगे, तबसे पपूपरणपर्वनें इसके शर्थका प्रवचन भी द्वोने 
लगा दै । अर्थप्रवच्चनके लिए तो बिविध स्थानोंकी दि० जैन 
जनता पपृषण परव॑मे बाहरसे भी विद्वानोंकी बुल्ञानका 
प्रबन्ध किया करती दे । तत्वाथंसूत्रकों महत्ताकं कारण ही 
श्वेताम्बर और दिगम्र दोनो सम्प्रदायोकि बोच कर्ता-विष- 
यक मतलेद पैदा हुआ जान पड़ता है । 
यहाँ पर प्रश्ब यह पेंदा हं।ता दें कि तत्वार्थंसूत्रका 

इतना महत्व क्यों दे ? मेरे विचारसे इसका सीधा एव 


सही उत्तर यहों हैं कि हस सूत्र भ््थके अन्दर समूचो 
जनसंस्कृतिका भत्यन्त कुशल्रताके साथ समावेश कर 
दिया गया ईं - 


संस्छृति-निर्माणका उद्द श्व 


संस्कृति निर्माणका उद्द श्य क्ोक-जीवनकों सुखी 
बनाना तो सभी संस्कृति निर्माताओंने माना दे । कारण कि 
उद्दे श्यके विना किसी भी संस्कृतिके निर्मायका कुछ भी 
महर्व नहीं रह जाता दे परन्तु बहुत सी संझकृतियाँ इससे 
भी आये अपना कुछु उदश्य रखती हैं और उनका वह 
डइ श्य अस्म +ल्याएका द्वाभ माना गया ई। जेनसंस्कृति 
ऐसी सम्कृतियोंमे से एक देँ | तारपर्य यह दे कि जन 
संस्कृतिका निर्माण ज्लोकजीवनकों खुस्बोी बनानेके साथ-साथ 
आत्मकल्याणकी प्राप्ति ( मुक्ति ) का ध्यानमें रखकरके ही 
किया जाता है। 


संस्कृतियोंके आध्यात्मिक और भीतिक 


पहलुंके प्रकार 

विश्वकी सभी संस्कृतियोंकों भाध्यात्सिक संस्कृतियाँ 
माननेमें किसीको भी विदयाद नहीं होना चाहिए; क्योंकि 
आखिर प्रत्येक संस्कृतिका उद्द श्य लोकजीवनसें सुख्खब्य- 
वस्थाषन तो दे द्वी. भल्ले ही कोई संस्क्रति आत्मतत्वको 
स्वीकार करती हो या नहीं करती हो । जैसे चार्वाककी 
संस्कृतिमे आस्मतत्थकों नहीं स्वीकार किया गया दै फिर 
भी ज्राकृणीवनको सुर्बो बनानेंके दिए “ मद्राजनों यैन गतः 
स पन्‍था” हस वाक्यके द्वारा उसने क्लोकके लिये सुखकी 
साधनाभूत एक जीवन अ्यवस्थाका निर्देश तो किया ही 
है। सुखका ब्यवस्थापन और दुःखका विमोचन ही 


१३६ ) 


संस्कृतिको आध्यात्मिक माननेके लिये आधार दै। यदाँ 
हक कि जितना भी भौतिक विकास है उसके झन्दर भी 
विकासकर्ताका उद् श्य ज्लोकजीयनको क्ाभ पहुँचाना ही 
रहता है अथवा रहना चाहिये असः समस्त भौतिक 
विकास भी आध्यास्मिकताके दायरेसे पृथक नहीं है | लेकिन 
ऐसी स्थितिमें आध्यात्मिकता 'भोर भौतिक्ताके भेदको 
सममनेका एक ही अझाधार हो सकता दे कि जिस वार्यके 
अन्दर आत्माके लोकके ल्ञामकी दृष्टि अपनायो जाती हद 
बह काय आध्यात्मिक और जिस कार्य में हुस तरहके ल्लाभ- 
की दृष्टि नहीं अपनायी जाती है, यथा जो कार्य निरूदिष्ट 
किया जाता दे वह भौतिक माना जायगा ! 


यद्यपि यह संभव है कि श्रात्मा या लोकके लञाभकी 
इष्टि रहते हुए भी कर्तामें ज्ञानकी कमीके कारण उसके 
द्वारा किया गया कार्य उन्हें अलाभकर भी हो सकता है 
परन्तु इस तरहसे उसकी ल्ञाभ सम्बन्धी इब्टिसें कोई अ्रंतर 
नहीं हॉनेके कारण उसके उस कायकी आध्यात्मिकता 
अक्षुणण यनी रहती द्व अ्रतः आत्मतत्वको नहीं स्वीकार 
करने वाज्ी चार्वाक जैसी संसकृतियोंकों अाध्यात्मिक संस्कृ- 
तियाँ मानना अयुक्त नहीं है । 

यह कथन तो मैंने एक दष्टिसे किया दे, इस विषय्मे 
दूसरी दृष्टि यह है कि कुछ लोग अाध्यात्मिबता और 
भौतिकता इन दोनोंके अ्रन्तरका इस तरह प्रतिपादन करते 
द्वेक जो संस्कृति आत्मतत्यको स्वीकार करके उसके 
कल्याणका मार्ग बतलाती दै वह आध्यात्मिक संस्कृति हे 
ओर जिस संस्कृतिय शआ्रास्मतन्वकों ही नहीं स्वीकार किया 
गया दे बद्ध भोतिक संस्कृति है; इस तरह आत्मतत्वको 
मानकर उसके कल्याण ह मार्ग बतज्ञाने वाली जितनी 
संस्कृतियां दे वे सब श्राध्यात्मिह ओर आत्मतत्वको नहों 
मानने वाल्नी जितनी सरंस्कृतियाँ है वे सब भोंतिक सं.कृ 
तियाँ रदरती हैं। इस विचारधारासे भी मेरा कोई मतमेद 
नहीं दे, कारण कि यह कथन केवल दृष्टिमिदका ही सूचछ 
है आध्यात्मिकता श्रौर भोतिकताके मूक आधारमे इससे 
कोई फ्क नहीं पदता दे । 

आध्यात्मिकता और भौतिकताके अन्तरकों बतलाने 
वाल! एक तोसरा विकक्षप इस प्रकार दै-एक ही संस्कृति- 
के आध्यात्मिक और भौतिक दोनों पहलू दो सकते हें। 
संस्कृतिका आध्यात्मिक पहलू वह दै जो आत्मा या दोकके 
जासाल्ाभसे सम्बन्ध रखता दे और भौतिक पद्दलू वह 


अनेकान्त 
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है जिसमें आत्मा या ल्ोकके लाभालाभका कुछ भी 
ध्यान नहीं रखकर केवल वस्तुस्थिति पर ही ध्यान रसा 
जाता है | इस विकल्पमें जहाँ तक वस्तुस्थितिका तादलुक 
है उसमें विशानका सहारा तो अपेक्षणीय दे ही. परन्तु 
विज्ञान केवक्ष वस्तुस्थिति पर तो प्रकाश डालता है उसका 
आत्मा या कोकके लाभाजामसे कोई सम्बन्ध नहीं रहता 
है -तात्पय यह है कि विज्ञान केवल वस्तुके स्वरूप और 
विकाश पर ही नजर रखता है, भले ही उससे आत्माको 
यथा लोककों लाभ पहुँचे या हानि पहुँचे । लेकिन आत्म- 
कल्याण या लोककत्य शुकी दष्टिसे किया गया प्रतिपादन 
था काय वारतविक ही होगा. यह नियम नहीं है वह 
कदाचित्‌ अवास्तविक भी हो सकता है, कारण कि अवा- 
स्तविक प्रतिपादन भी कदाचित्‌ क्रिंसी क्रिसीके लिये लाभ- 
कर भी हो सकता है | जेसे सिनेसाओंके चित्रण, उपन्यास 
या गल्प व्गेरह अवास्तविक होते हुए भी ज्ञोगोंकी चित्त- 
बृत्ति पर असर तो डाक्षते ही हैं | तात्पय यह दे कि चित्रण 
आदि वास्तविक न होते हुए *दि उनसे अच्छु। शिक्षण प्राप्त 
किया जः सकता दे तो फर डनकी अवास्तविकता हरा कोई 
महत्व नहीं रह जाता है। जैन संस्कृति स्तुतिग्रन्थोंमे 
जा कहीं कहीं ईश्वरकतृ त्वक्ी कलक दिखाई देता दे 
वह इसी दृष्टिका परिणाम दई जबकि विज्ञानकी कसोटी 
पर खरा न उतर सकनेके कारण ईश्वरकत्‌'स्ववादका जेम 
दु,शंनिक प्रन्थोमें जोरदार स्वए्डन मिलता है भौर इसी 
इदृष्टिस द्वी जेंन संस्कृत्तिम अज्ञानी ओर “अछपज्नानी रहते 
हुए भी सम्यर्दष्टिको ज्ञानी माना गया है; जबकि चास्त- 
विकताके नाते जोब बारहवे गुणस्थान तक्र अज्ञानी या 
अक्पज्ञानी बना रहता दे । 

इस विकल्पके आधार पर जेन संस्कृतिकों दो भागों- 
में विभकत किया जा सकता दे । एक आध्यात्मिक और 
दूसरा भं,तिक । 

इन संस्कृतिके उक्त प्रफारसे श्राध्य व्मिक और भौतिक 
ये दो भाग तो हैं ही परन्तु सभी संस्कृतियाऊे समान 
इसका एक तीसरा भाग आचार या कत्तब्य सम्बन्धी भी 
हैं इस तरह समूची जन प्षम्कृतिकों यदि विभक्त करना 
चाह तो वह उक्त तीन भागोंम विभक्त की जा सकती है । 
हनसेसे आध्यात्सिक विषयका प्रतिपादक करणानुयाग, 
भौतिक विपयका प्रतिपादर द्वग्यानुयोग और आचार या 
कत्तव्य विषयका प्रतिपादक चरणानुयोग इस तरह तीनों 











किरण ३ ] 
भागोंका झलर अज्षग प्रतिपादन करनेवाले तीन अनुयोगा- 
में जेन आगमकी भी विभक्त कर दिया गया दे | 

तस्वाथंसूत्र मुख्यतः श्राध्यात्मिक विषयका प्रतिपादन 
करने वाला अन्थ है, कारण कि इसमें जो कुछ लिखा गया 
हैं बढ सब आत्मकल्यायकी दृष्टिसे दी लिखा गया हैं 
अथवा वही लिखा गया है जो आ्रात्मकल्याणकी दृष्टिसे 
प्रयोजन भूत है, फिर भी यदि विभाजित करना चाह तो 
कहा जा सकता दे कि इस अन्‍्तके पहिले, दूसरे, तोसरे, 
चौथे, छुठे, झाठवें शोर दशर्वे अ्ध्यायोरम भधुख्यक्ः आध्या 
त्मिक दृष्टि ही अपनायी गयी दे इसां तरह पांचब अध्याय 
में मौतिक दृष्टिका डपयोग किया गया ई और सातवें 
तथा नचम अ्रध्यायोमे विशेषकर आचार या कतंब्य सम्बन्धी 
जपदेश दिया गया है| 





तत्वाथसूत्र आध्यात्मिक दृष्टिसे ही लिखा गया है या 
उसमें आध्यात्मिक विषयका ही प्रतिपादन किया गया है 
यह निष्कर्ष इस भ्रन्धकी लेखनपद्ुतिस जाना जा सकता 
है। इस भब्थका सम्य| शनज्ञानचारित्राणि माक्षम। गे 
यह पहला सूत्र है, इसमें सम्यरदुर्शन सभ्याशान और 
सम्यकचरित्रकों मोक्षका मार्ग बतत्ञाया गया है | तदनन्तर 
'तत्वाथं-श्रद्धान॑ सम्यग्दशनम्‌”! इस सूत्रद्वारा तत्त्याथंके 
प्रद्धानकों सम्यकृदर्शनका स्वरूप बतलाते हुए 'जीवाजीवा- 
श्रवबन्धसंवर निज रामोक्तास्तत्वम्‌'इस सूत्रद्वारा जीव,ञ्रजीव, 
श्राश्रव, बन्च, संचर, निर्जरा ओर मोक्ष रूपसे उन तक्त्वार्था 
की सात संख्या निर्धारित करदी पी हद और फिर हितीब- 
तृतीय-चतुथ-अ्रध्यायांम जीवतक्वका, पव्चम अध्यायमे 
अजीवतत्वका छुंठे और सातव अ्रध्यायोने शाश्नव तत्व का , 
आठवें अध्यायमे बन्धतत्वका नवम अध्यायमं संवर भौर 
निजेरा इन दोनो तस्वाका ओर बृशत्रे अध्यायते म।क्षतत्व- 
का इस तरद्द क्रमशः विवेचन करके ग्रन्थको समाप्त कर 
दिया गया है । 
जैन आगममें वस्तुविवेचनके प्रकार 

जैन आगममें वस्तुतत्थका विवेचन हमें दो प्रकारसे 
दे बनेकों मिलता है--कहं। तो द्रब्योंके रूपमें ओर कहीं 
तत्वाके रूपमें । वस्तु-तत्व विदेचनके इन दो प्रकारोका 
आशय यह है कि जब हम भौतिक दृष्टिसे अर्थात्‌ सिर्फ वस्तु- 
स्थितिके रूपमें वस्तुतस्थक्री जानकारी प्राप्त करना चाहंगे 
तो डस समय बस्तुतत्व जीव, पुदूगक्ष, धर्म, अघम, आ्राकाश 


तत्वाथसू 5 का महत्व 
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और काल ह छः द्रच्यों) के रूपमें हमारी जानकारीमें 


आयगा भौर जब हम आध्यात्मिक दृष्टिसे अर्थात्‌ झात्म- 
कल्याणकी भावनासे वस्तुतत्वक्ती जानकारी प्राप्त करना 
चाहँगे तो उस समय वस्तु तस्व जीव, अजीव, आश्रव, 
वन्‍्ध, रूवर, निर्जरा श्र मोक्ष इन सात तहत्वोंके रूपमें 
हमारी जानकारीमे आ्रायगा । अर्थात जब हम “विश्व क्‍या 
है !? हस प्रश्का समाधान करना चाहेगे तो उस समय 
हम इस निष्कष॑पर पहुंचगे कि जीव प्रदग्ष, धर्म, अधम 
आकाश आर काल इन छू. द्वब्योफ़ा समुदाय ही विश्व है 
आर जब «म अपने कल्याण अर्थात्‌ मुक्तिकी ओर अग्रसर 
होना चाहेंगे तो उस समय हमारे सामने ये सात प्रश्न खड़े 
हो जावेंगे- (१) मे बॉन हूँ ?, (२) ब्या में बद्ध हूँ ! 
(३) यदि दू हूँ ता किससे बढद्ध हूँ ?, (४७) किन कारणासे 
मे उसस बढद्ध हो रहा हूँ ?, (५) बन्धके वे कारण फ्रेसे 
दूर किये जा सकते है? (६) वततसान बन्धरकों केसे दूर 
किया जा सकता है ? और (७) मुक्ति क्या है? और तब 
इन प्रश्नोंके समाधानके रूपमें जीव, जिससे जीव बंधा 
हुआ है ऐसा कस नोकभरूप पुद्गल, जीवका उक्त दोनों 
प्रकारके पुदूगलके साथ संयोगरूपवन्ध, इस बन्धके 
कारणीभूत मिध्यात्व, अविरति, प्रमाद, क्पाय कौर योग 
रूप आश्रव इन मिध्यात्व श्रादिकी समाप्तिख्प संयर 
तपश्चरणादिके द्वारा बतमान बअन्धनकों ढीला करनेरूप 
निर्जरा और उक्त कर्म नोकमंरूप पुद्‌गक्के साथ स्वथा 
सम्बन्ध विच्छेद करलेने रूप सुक्ति ये सासतस्व हमारे 
निष्कर्षमें अ्राेंगे । 


भौतिक इ॒ब्खिसे वस्तुतस्व द्वच्यपपमें प्रहौत दोता है 
ओर श्राध्यात्मिक दष्टिस वह तत्वरूपमें ग्रहीत दाता है। 
इपका कारण यह है कि भौतिक द॒ृदिः वस्तुके अस्तित्व, 
स्वरूप और भेदप्रभेदके केथनले सम्बन्ध रखती है और 
श्राध्यात्मिक दृष्टि आत्माके पतन और उसके कारणोंका 
प्रतिपादन करते हुए उसके डस्थान और डत्थानके कारणों- 
का ही प्रतिपाटन छाती हैं। तातपंये यद्द है कि जब हम 


कक ०>+ नम न 


. अज्लीवकाया धर्मा वर्माकाशपुद गला: ,दृब्पाणि, जीवाश्च , 
कालश्च | ( तस्‍्वार्थ सून्न अध्याय < सूत्र नंबर 
क्रमशः $, २ ३ ३8 । 


२. जीवाजीवाश्रववन्धसंवर निज॑रासोक्षाग्तत्वस्‌ । 
(तत्वाथं मृत्रभ्रध्याय १, सूत्र ४) 
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अस्तित्व किसी न किसी आाकृतिके रूपमें ही हमें देखनेकों 
मिलता दै | जेन संस्कृतिमें वस्तुकी यह श्राकृति ही द्वघ्य- 
पद-वाच्य है इस तरहसे विश्वमें जितनी अलणग अलग 
आक्ृतियां हैं उतने ही द्रव्य समझना चाहिये, जैन 
संस्कृतिके अनुसार विश्व अनन्तानन्त अकृतियां खिद्यमान 
हैं अत द्वरब्य भी अनन्तानन्त ही सिद्ध दो जाते हे परन्तु 
इन सभी द्वब्योंको अपनी अपनी प्रकृतियों अर्थात्‌ गुणों 
और परिणमनों अर्थात्‌ पर्यायोंक्री समानता और 
विषमताके आधार पर छुह वर्गो्में सकलित कर दिया 
गया है अर्थात्‌ चेतनायुशविशिष्ट अनन्तानन्त श्राकृतियों- 
को जीवनामछ वर्गमें, रूप, रस, मन्‍्ध और स्पर्श गुण 
विशिष्ट शरणु और स्कन्घके भेदरूप शअनन्तानन्त धाकृ- 
तियोंको पुद्दल्त-नामक वर्गमें, वतना क्षण विशिष्ट 
असंख्यात आकृतियोंको काल-नामक वर्गमें, जीवों और 
पुद्ुल्ञोंकी क्रियामें सहायक होने वाली एक आकृतिको धर्म 
नामक पर्गम, उन्हीं जीवों भौर पुद्कलाके ठदरनेमें सहायक 
होगे घाली एक श्राकृति कोर्विग्रधर्म-नामक वर््में तथा 
समस्त द्रवब्योके अवगाहनमें सहायक होने वाक्की एक 
आकृति को आआाकाश-नामक वर्गमें संकलित किया गया है | 
यही सबव है कि बब्योंक्री संख्या जन संस्कृतिमें छुद्द 
ही निर्धारिन करदी गई दै। 

इसी प्रकार आात्मकक््याणके लिये हमें उन्हीं बातों 
की ओर ध्यान वेनेकी आवश्यकता हैं जो कि इसमें 
प्रयोजनभूत द्वो सकती हैं। जेन संस्कृतिमें इसी प्रयोजन- 
भूत बातकों हवी तत्व नामसे पुकारा गया है, ये तत्व भी 
पूर्वोक्त प्रकाश्से सात ही होते हैं । 

इस कथनसे एक्र निष्कर्ष यह भी निकल्न थाता है 
कि जो लोग शझात्मतर्वके विवेचन को अध्यास्मवाद और 
आर्मासे भिन्न दूसरे श्रन्य तत्वोंके विवेचन को भौतिक- 
वाद मान ज्लेते हैं उनकी यह मान्यता गलत है क्योंकि 
उक्त प्रकारसे, जहां पर झ।त्माके केवक्ष अरितिस्व, स्वरूप 
या भेद प्रभेदों हा ही विवेचन किया जाता द वहां पर डसे 
भी मौतिकवादमें ही शर्शित करन! चाहिये और जहां पर 
अनास्मतस्वोका भौ विवेचन आत्मकश्याणकी दृब्टिसे 
किया जाता दै बद्ां पर उसे भी अध्यात्मगादकी क।डिमें 
ही समझना चाहिये । यह बात तो हम पहिले 
ही दिख आये हैं कि जन रूस्कृतिमें अध्यात्मवाद को 


अनेकान्त 
वस्तुके भ्रस्तित्वकी ओर दृष्टि डालते हैं तो उस्रका वह 
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करणालुयोग और भसौोतिकवादको द्वष्याजुयोग नामोंसे 
पुकारा गया है । 

इस प्रकार समूचा तत्वाथयूत्र आध्यात्मिक दृष्टिसे 
लिखा जानेके कारण आ्राध्यात्मिक या करणानुयोगका न्‍थ 
होते हुणु भी उसके भिन्‍न भिन्‍ने अध्याय या प्रकरण 
मौतिक अर्थात्‌ द्रब्याजुयोग और चारित्रिक अर्थात्‌ चरणा- 
नुयोगकी छाप अपने ऊपर छगाये हुए हैं, जेसे पांचवे 
अध्याय पर द्वव्यानुबोगकी और सातवे तथा नवस 
अध्यायों पर चरणाशुयोग की छाप लगी हुई दै । 


तत्ताथंस्तत्रके प्रतिपाद्य विषय 


“तत्वाथे सूत्रमं जिन महत्वपूर्ण विषयों पर प्रकाश 
डाला गया है वे निम्बलिखित हो सकते दैं-- 


' सम्यगदर्शन, सम्यगुज्ञान और सम्यकचारित्र तथा 
इनकी मोक्ष सार्गता, तत्थोंका २वरूप, वे जोचाद खात 
ही क्‍यों? प्रमाण और नय तथा इनके भेद, नाम, 
स्थापना, द्रव्य और भाव तथा द्वब्य, क्षेत्र, काक्ष और 
भाव, जीवकी स्वाधीन और पराधीन अवस्थार्ये, विश्वके 
समस्त पदार्थोंका छह हब्योंमें समावेश, द्वब्थोंकी संख्या 
छुद ही क्यों . प्रत्येक द्वव्यका वैज्ञानिक स्थरूप, धम 
झोर अधम हृब्योंद्री मान्यता, धर्म और अधर्म ये दोनों 
द्ृच्य एक एक क्यों ? तथा लोकाशके बराबर हनका 
विहतार क्‍यों १ आकाश द्वब्यका एकत्व और ब्यापकत्व, 
काल व्रम्य को अशुरूपता ओर नागनारूपत्ता, जीवकी 
प्रराधीन और स्वाधीन झवस्थाक्रके कारण, कम भर 
मोकम, मोक्ष आदि ।! 

इन सब विधयों पर यदि इस लेखम प्रकाश डाला 
जाय तो यह लेख एक मद्दान ग्रन्थका आकार धारण कर 
सेगा और तब वह अन्थ तत्वार्थसूत्रके महत्त्वका प्रतिपादक 
न होकर जैन संस्कृतिके ह्वी महत्त्वका प्रतिपादर हो ज्ञायगा, 
इसक्विए तस्वाथंसूत्रर्मे निर्दिष्ट उक्त विषयों तथा साधारण 
दूसरे विषयों पर इस लेखमें प्रकाश नहीं उालते हुए हृतना 
ही कहना प्रर्याप्त है कि हस सूत्र प्रन्‍्थमें सम्पूर्ण जन 
संस्कृतिकों सूत्राके रूपमे बहुत ही ब्यवस्थित ढंगसे यूथ 
दिया गया दै। सूत्र अन्थ लिखनेका काम बड़ा दी कठिन 
है,क्योंकि उसमें पक तो संक्षेपले सभी विषयोंका ब्यवस्थित 
डंगसे समावेश हो जाना चाहिए, दूसरे डसमें पुनरुक्तिका 
छोटेसे छोटा दाष नहीं द्ोना चाहिये । ग्रन्थकार तत्वाथंसूत्र 
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को इसी ढंगसे खिस्वनेमें सकल हुए दे, यद बात निर्ि- 
बादु कही जा सकतो दे । 


उपसंदार 
बढ़े बड़े विद्वानोंके सामने विश्व स्वयं एक पद्देली बन कर 
खड़ा हुआ है| संसारकी दुःख्पूर अजीब झजीब घटना- 
ओंसे उद्विग्न आसत्मोन्नीषु लोगोंके सामने आत्मकस्याणकी 
भी एक समस्या है । इसके अतिरिक्त मानवमात्र- 


अस्यल्त आवश्यक है, यदा विकरासख कण जारण किले 
हुए दे । इन लब समस्याशोंको सुशकानेमें लेग संस्कृति 
पूर्रूपसे सस्म है। तत्वाभंसूअ-जेसे महान प्रश्योका योग 
सोभाग्यसे हमें मिला हुआ है ओर हम प्रस्थोका पठय- 
पाठन भी हम छोग सतत किया कहते हैं; परन्तु हमारी 
जञानवृद्धि ओर हमारा जीवमविकास नहीं हो रहा हे बह 
बात हमारे लिये गम्भीरता-पूर्वक सोचनेको है । यदि दसारे 
विद्वानांका ध्यान इस झोर जावे तो हन सब सम ल्‍्याधोंका 
हल हो जाना असम्भव बात नहीं हैं 


की जीवन-समस्या तो, जिसका दद्ध होना पहलें भौर 


संयम धर्म 


( श्री राजकृष्ण जन ) 


दश धर्मोमें संयमझा छुठा स्थान है । इसलिए जब 
मनुष्य उत्तमक्षमा, मादव, आर्जव, शौच और रूश्य गुयों 
से विमूषित होता है, तब वह ठीक अ्रथंमें संयम ग्रहण 
करनेका पात्र होता है। सं-सम्यक्‌ भ्रकारसे यम (जीवन 
पर्यत चारित्न) अहण करनेको संयम कहते हैं। इससे कोरे 
द्ृष्य-चारिश्रका निराकरण हो जाता है| 

पूज्यपादाचायने 'समितियु प्रवतमानस्य प्राणेन्द्रिय 
परिदह्दारःः यह संयमका लक्षण बतल्ाया है। यही बात 
पद्मनग्दि झ्राचाय॑ैके निम्न श्लोकसे विदित हैः-- 
जन्तु-कृपार्दित-मनसः समि तषु साधोः पूवतेमानस्य । 
प्र।णेन्द्रिपरिदह्ारः संयममाहु मद्दामुनयः ॥ 

इसमें पूर्ण दिसाका स्याग है, क्‍योंकि पूण दयालुता 
बीतराग दशामें ७ वें अ्रप्रमत्त गुणस्थानमें ही होती है। 
किन्तु जब सम्पूर्ण वीतरागता न दो तब रागकी दृत्तिके 
किए पांच बतोंका धारण करना, पांच समितियोंका 
पाक्षन करना, क्रोधादि कषायोंका निम्रद करना, मन- 
वचन-कायरूप तोन दुण्डोंका त्याग करना और पांच 
इन्त्रियोके विषयोंको जीवना संयम है! यह दो प्रकारका 
है परणसंयपम और हन्द्रिय संयम । साधु ( मुनि ) 
दंगों प्रकारे संयमको पूर्ण बाल्वता है, वह. अपने 
आशरणमें प्रयन करता दे कि पृथ्वी, जक्ग, अग्नि, 
वादु और वनश्पतिकाय जेसे स्थावर जीवोंकी भी रक्षा 
हो | गृहस्थ, प्राण संयममें, श्रस जोवोंके विधातको 
स्थागता है और स्थावर जीवोंको भी यभासाध्य रक्षा 


करता है। गृएस्थके किये देवपूजा, गुरुडपासना, स्वाध्याथ 
संयम, तप और दान ये छुः भावश्यक बतल्ाये है, हनमें 
संयमको इृपलिए गर्सित किया गया है कि संयम अर्थात्‌ 
इन्द्रियनिग्रहके बिना उसका जीवन ध्यवस्तित या (20॥- 
॥70०!।60 !06 नहीं होठी । पदींसे बह झपने सम्यक्‌ 
अद्धा और जश्ञानको झाचरणके रूपमें उपयोग करता है 
ओर यहीोंसे वह दशा प्रारम्भ होती है जो संसारकोी 
निुत्ति ध्ार्थात्‌ मोक्षेक लिए आवश्यक है| 
तत्वाथसूत्रमें 'प्रमत्तयोगास्माणव्यरोप रण! यह हिंसाका 
बाक्षण बतलाया दहै। जब मनुष्य पांच हग्द्रिय, चार कपषाय 
चार विकथा, राग-द्रंध ओर निद्रा, १२ प्रकारके प्रभाद हम 
पर नियंत्रण करके प्र्द्धात्ति करता है, तब यह हिसाका स्यागी 
होता है । प्रभादकी उपस्थितिमें सर्वप्रथम भावहिंसाके 
द्वारा अपने आत्मपरिणामोंकी घात करता है और झपने 
खमत्व ( ॥70 एा)।7 ७।) ) को खो बेठता है। इसमें 
यह झावश्यक नद्दीं कि अन्य प्राणी मर या जीवें, 
बह हिंसक कहत्ावेगा । पुरुषाथंसिद्धशुपावके निम्न दो 
श्कोक इस विषयमें बड़े महत्वके हैंः--- 
व्युत्थानावस्थायां रागादीनां वशप्रवृत्तायां। 
ज्रियतां जोवो मारवा धावत्यप्र भू ज्ञ' दिसा ४ 
यस्मात्कपायः सन्‌ हन्त्यात्मा प्रथममात्मनात्मानं । 
पश्चात्जायेत न वा ईसा प्राण्यन्तराणांतु ॥ 
दिंसक ओर अहिंसकको भ्याक्या निम्भ डदाहश्लसे 
स्पष्ट हो कराती हे | कभी कभी देखा जाता है कि मारने- 
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की सांबनासे दिया गया विष भी किलो मलुध्यको अस्सका 
काल करता है और शत्क्तर किसी मनुज्यको जान बचानेके 
सिये ऋाषरेशन कश्ता है और ममुष्च मर जत्ता है । चादे 
झत्यु हो या म हो मारनेकी भावनासे विद देने बाल्षा 
दिंसक हे ओर आपरेशन करनेयात्धा'डाक्दर अहिंसक । 
मन, त्वचा, जिला गांसिका, नेत्र ओर कान इन पर कंट्रोल 
करना यही इसग्ज्िय-संक्स है | कौन नहीं जानता कि 
इण्त्रियोंसे उत्पस्य हुए सुज सुखाभास है, विनाशक है 
और कर्मोके आधीन है | स्वशंन हृश्क्रियका विषय कार्मांथ 
हाथीको फंसा देता है, जिद्धा इन्त्रियके कारण मछुल्ली कांटे 
में फंसकर अपने प्राण गेँवा देती है । नासिका इहन्त्ियके 
कारण कमत्के परागर्मे उसकी सुगन्ध सूधघरक सूघता 
अंबरा अपनी जान देता है। नेन्न इन्द्रियके वशीभूत 
होकर पतंग दीपक या बिजजक्लीकी ल्लोमें स्वाद्या हो 
जाता दै। कर्थन्द्रिय के वशोभूत चपतल मूग भी राग 
सुननेके कारण शिकारीके द्वारा दारुद कष्टको भोगता है। 
जब पक पूक इन्द्रियके विषयके कारण जीव नानाप्रकारके 
दुःखोंको भोगता है तो मलुष्य पांचों इन्द्र यके विषयमें 
फंसकर क्‍या कया कष्ट सद्दन नहीं करता ! इन्द्रियोंकी 
इस झनर्ंज्ञ प्रश्त्तिको रोकना ही संयम है। ग्रृहस्थके 
लिए भी यथासाध्य समितियोंका पात्वन निल्‍्यके ब्यवद्दारके 


लिए आवश्यक दे। गमनकी शुद्धता ईयया समिति है, 


अनेकान्द 
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वचनकी शुद्घता आवषालमिति है, भोजनकी शुद्घता 
एपणशासमिति है, देखकर उठाने और घरनेकी शुद्धता 
झादान-निशषेषपणासमिति दै, स्वच्छ नि्ज॑स्तु स्थान पर 
मत्नमूत्र विसर्जन करना प्रतिष्ठापनासमिति है | 

संयमकी महत्ता पर श्रीपह्ननन्दिआवायेका निम्न 

श्ज्ञोक महत्वपूर्य है-- 

मानुष्य॑ किल दुलेम॑ भवश्वतस्तत्रापि जात्यादयः, 

तेष्वेवाप्तवचः श्रतिः स्थितिरतस्तस्याश्च दग्बोधने । 

प्राप्त ते अपि निमले अपि पर॑ स्यथातां न येनाब्मिते, 

स्वर्मोक्षो कफलप्रदः स च कर्थ न श्लाध्यते संयमः ॥ 

इसमें बतलाया है कि संसाररूपी गहन बनमें 

अमय करते हुए जीवको मलुष्यजन्म मद्दादु्नंभ दे | 
मनुष्य पर्यायम॑ भी उत्तम जातिका मिल्लनना कठिन 
है। यदि उत्तम जाति थ्री मिले सो भगवानके वचन 
झुननेका सुयोग दुर्लभ है | यदि भगवदू-वचन भी 
सुना तो डन वचनोंमं अरद्धा लाना और क्ञानसे उसका 
निर्णय करना कठिन है । यदि ये सब बातं हों तो भी 
संयमके विना न स्वर्ग मिज्ष सकता दे भोर न मोक्ष । 
यह जानकर मलुष्यको यथाशक्ति संयम अवश्य धारण 
करना चाहिए । 


ग्रारकिचन्‍य धर्म 


( परमानन्द शास्त्री ) 


ममेदरमित्युपात्तेषु शरीरादिषु केषुचित । 
अमभिसन्धिनिवृत्तियां तदाकिचन्यमुख्यते ।' 


संसारमें ऐहिक पदार्योम और अपने शरीरादिकमें भी 
जमताका अभाव होना आकिंचन्य है | भ्रकि'चनन्‍्यका 
झर्य॑ द्योता है नग्नता। केवत्ञ बाह्य नगर्नता आकिंचन्य 
नहीं है, किन्तु अंतर्थाद्वा परिमदसे ममत्वका अभाव दोना 
आर्किचल्य है” कोकमें जिसके पास कुछ भी नहीं है, 
जिसका तन भंगा है भौर मन भी नंगा है, जिसे 
झपने शरीरका सी सेशसातश्र ओद नहीं है, वही वास्तवमें 
अकिंचन है। केवल निर्धन धोना अक्िंयन नहों कहा 
जा सकता, क्‍योंकि भवाभाव, धनागसकी भ्राकांकारूप 


भावनासे ओत प्रोत है, यदि उसमें से धनकौ ममताका 
स्ंधा अभाव द्वो जाता दे तब उसे भी आकिचन्य 
धमंका धारी माना जा सकता है अन्यथा नदीीं। प्राकि- 
चाय घमंका धारी धनी, निर्धनी, दुखी, सुखी आदि 
सभी व्यक्तियों पर समानभाव रद्दता दे । वह क्लोकमे 
किसरोको भी दुखी नहीं देखना चाहता 


झाज क्लोकर्म परिप्रहकी झसक्ति, अर्भसंचयकी कोलु- 
पता और विविधि भोगोंके भोगनेकी क्ाक्षसाने मानव- 
जीवमके नेत्रिक स्तरकों भी नीचे गिरा विया है। परिगप्रह- 
की झनज्यतृष्या मानवताके रदहश्यको खोखका कर रही 
है। ज्ोग परिग्रहदको ही आज सब कुछ अपना नाते भेडे 


किरण ४ ) 


झआार्कियन्य धमे 


[ श्थ१ 
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हैं। इसीको भोद़में अपनेको सुखो अजुभव करते हैं। 
उसके सं चयसे ही अपनी मान प्रतिष्दाको ऊंचा उठा हुआ 
समर रहे हैं। जो जितना अधिक परिप्रदी है वह कोकमें 
डवना द्वी अधिक प्रतिष्ठित माना जाता है और पेसेके 
कारण लोग उसकी हृज्जत करते हैं । मानो घनागम उसकी 
मानप्रतिष्ठाका झाज केन्द्रसा बना हुआ है । 
जो निर्धन है, गरीब है, बेचारा खानेके दिये 

मुदृताज रहता है, तन ढकनेकों सी जिसके पास 
बस्त्र नदीं है, भरपेट अन्नका भी प्रबन्ध नहीं है, 
मांगकर डद्रपूर्ति करना जिसे संतापका कारण है, 
जो मांगकर खानेसे भूखों मर जाना क॒ष्दीं झष्छा समर 
रहा है, ऐसे ब्यक्तिका क्ोकमें कोई आदर नहीं दे । जिसे 
संश्ारका वेभव दुःख प्रतीत द्वोता है, जो घास फूसकी प्‌क 
छोटीसी कोपढ़ीमें सुखपूर्वक रद्द रहा है, पर दरित्रता 
उसके किये अखभिशाप बन रदी है जो अपने पूछ॑ंकृत 
कर्मोका फल् भोगता हुआ भी कभी दिल्वगीर नहीं होता, 
मानवताका उभार जिसके रोम रोममें भिद्‌ रहा है, जो 
अषनेसे भी असद्दाय एवं दुःस्त्री प्राश्ियोंके दुःख्मं सहानु- 
भ्रूति रखता है, उन्हें सान्ध्वना और बद्ध प्रदान करता हैं- 
भले ही वह निर्धन हो, बढ़े बढ़े मदलोंमें न रहकर फूसको 
मोपड़ी में रहता हो, तो भी छोकमें बड़ा होनेके योग्य हे । 
क्योंकि उसकी आत्मा निर्मल है, विचारोंमें उच्चता है 
वह करेब्य पथ पर भआारूढ़ है, इसीसे चास्तवम वह 
मानव दे । 

इस झाकिंचन्य धम्ंके दो भधिकारी होते हैं, एक 
परिग्रहकी भीड़में रहने बाह्ला विवेकी गृहस्थ, ओर दूसरा 
आरमसाधना करने वाक्ल तपस्त्री साधु 

जो गृदरुथ सांसारिक कार्यामें क्षण रद्दा है, स्याय और 
नीतिसे घनाजंन करता हुआ मानवताके नेतिक स्तरसे 
नहीं गिरा है, जो सदा इस बातका ध्यान रखता है कि में 
मानव हूँ और दूसरे भी क्ोकमें मानव हें वे भी मेरे ही 
समान हैं, मुझे उनके प्रति घृणा अथवा तिरस्कारकी दृष्टि 
रखना अयुक्त है। हाँ, यदि उनमें कुछ कमी दे झभवा 
पुरुषाथंकी कमजोरी है, तो वे उसे दूर करनेका यरन करें । 
परन्तु घनादिकके मदुर्मे झपनेको न सुलावें, विवेकसे काम 
से । विवेक ही मानव जीवनको उठेंचा डटाने वाला दै, 
साहस और धैय॑ उसके सहायक हैं | वह सदु्दष्टि है- 
वस्तुतत्वमें अढोज् भद्धा रखता है, हृदयमें कोमकता भोर 





सत्ता है, वहो सल्या मानव है लो परिवरह शंचयमें 
खालसा नहीं रखता, और न बद्ढा तद्दा प्रदुस्तिसे डसे 
बढ़ाना दी चाहरा है। जिले मोमोंकी अनुखडिधमें चिल्ता 
नहीं होती, जौर न वूसरेकी दृद्धिमें ढाह ही होती है। 
जिसको परमें झात्मकक्पवाका क्रमाव है यह सवा संतोधी 
और अपने दबाहु स्वभावसे अइंकारकी इस चहानसे कभी 
महों टकराता जो मानव जीवनके धतलमें कारण है। 
जिखकी धनादि वेभवर्मे ममता नहीं डसे अपना जहां 
मानता, किन्तु क्मोंद्यका फज्त खमसकर उल्लमें हु्ष और 
विषाद नहीं करता, स्ाता परिणतिम्रें छुकी झोर असातामें 
बुःखी अथवा दिक्गीर नहीं होता कफिम्तु बिदेकी ओर 
साध्यस्थ भावनामें तत्पर रहता है। बह झाकिंचन्त घधमंका 
एक देश अधिकारी दे । 

जो साधु है आत्म-साधनाके दुर्गंम मास में विचरण 
कर रहा है, जिसने साधुवृत्ति झंगीकार करनेसे पहले ही 
संसारके पैसबसे होने वाल्ली बिधभताका मनम किया है 
और झपने विवेक बलसे उसमें होने वाली आंतरिक झम्रता 
झजलजा मोहका सर्वंथा ध्याग किया है| जिसने भोगोक्रो 
निस्लार समझ कर छोढ़। हे ओर ऋपदे सथरूपमें निध् 
होनेका प्रयत्न किया है | जो थाइर भीतर एक सा नमन है, 
जिसके पास संयम भोर ज्ञानाजंनके उपकरणके सिवा 
कोई अन्य परमाणुमात्र भी पदार्थ नहीं है, जो परमाणु- 
सान्नको सी अपना नहीं सानता जद वास्तवमें साथु है 
और आकिंचन्य घर्मका सवंथा अधिकारी है। 

क्योंकि पर पदार्थशी आकांक्षा ही शान है, परिग्रह 
है | जदों पदार्थक! संग्रह नहीं है भोर न क्षालों करोक्षोकी 
सम्पदा ही है किन्तु एक. सस्ता है, उसमें अ्रपनेपनको 
भावना है, वहाँ भ्राकिअस्यधमंक्रा झभाष है। इससे 
स्पष्ट हो जाता ६ कि पर पदार्थ चाहे रहे था म रदे डससें 
ममता अथवा राणका झमाव हुए बिना आकिचम्थका 
सद्भाव नहीं ही सकता, क्योंकि उसमें विश्यृह्रता ओो 
नहीं है | अतणुव जो साधु रत्नश्नयका साथन करता है, देह 
मोगोंसे सवंधा निस्ए्द दे, संबम और शानके डपकरण 
पीछी, कमणढलु, शास्त्रादिमें भी ममता नहीं है-मो आसन 
स्वातस्भ्यका अभिलाबी हे--कर्म जम्धनके छुड़ानेमें डरखुक 
है, वास्तवमें वद्दी जाकिंचन्य अमेका स्वामी है । 
उत्तम आकिचन गुण जानो, परिमहर्खिवा दुखदी मानो 
फाँस तनिकश्नी तनमें साले,चाद ल्ंगोटीको दुख भाल। 


श्षर ) 


नरक पक 





आकिंचन्य आत्माका धमं है, गुथ है, डसकी सबसे 
बढ़ी महत्ता दुःखका अभाव दे। दुःखसे छूटनेके लिये हमें 
उस आकिंअल्य ज्ंकी शरणमें जाना पढ़ता है।विना 
डसकी शरण खिये धास्थावक सुख समिक्षना नितास्त कठिन 
है क्‍योंकि जिस तरद्द शरीरमें जरासी फांस छूग जाती है 
तो वह बढ़ा दुःख देती है, मलुष्य उससे बेसेन हो जाता 
है । उसी तरह धन, सम्पदा, महृदस्ष, और विविध भोगोंके 
संग्रदकी बात जाने दीजिये यदि एक क्ूंगोदीकी चाह है, 
लथब तक वह नहीं मिक्ष जातो है तथ तक तद्विषयक 
आह्क्तता बनी दी रहती है । उसकी चाहमें वह मानव 
समस्त दुःखोंका पात्र होता है | तस्वदृष्टिसे विचार किया 
आय तो रूंगोटी कोई महत्वपूर्ण पदार्थ नहीं है ओर न 
यह किसीको दुख ही करतो दे | वह सुस्मःदुखकोी जनक 
भी नहीं है | किन्तु उस त्ंगोटीमें जो ममता है, राग है, 
वह राग ही जोवको जेचेन कर रहा है दुखी और संसारी 
बनाये हुए है । अतः उससे छुटनेके लिये उस लंगोटीसे 
भी सोदह छोवना पढ़ता है, बिना छंगोटीसे मोद छोड़े 
वास्तविक मम्मता महीं आा सकती। -ल्लंगोटी छोड़ कर 
साथु बम आने पर भी यवि उससे मभता नहीं छूटती है 
सो बह नग्नता सी अथंसाधक नहीं हो सकती। अतः 
क्ंगोटीसे भी ममता छोड़ना अत्यन्त आवश्यक है और 


अनेकान्त 
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समतारससे सराबोर उस सुनिमुद्ाकों धारण करना 
झ्रावश्यक है जिसमें आशा, तृष्णाक्रो कोई स्थान ही 
नहीं है। किसी कविने दीक कहा है--- 
भाले न समता-सुख कभी नर, बिना मुनिमुद्रा धरे । 
धन नगन पर तन नगन ठाड़े, सुर असुर पाग्रनि परे॥ 
अतः हमारा कत्तंब्य हें कि हम वस्तुतस्वका यथार्थ 
स्वरूप सममनेका प्रयत्न करें और अपने आत्मकत्तंब्यको 
न भूल, सजग और विवेकी बने रहें, घरमें रहते हुए. घर- 
के कामसे उन्मुक्त रहनेका यरन करें, सांसारिक भोगोंकी 
श्रभिज्ञाधाको कम करें | और इस लालसाका भी परित्याग 
करें कि बहुत घन संचय करके हम उसे परोपकारमें लगा 
देंगे । ऐसा करनेसे झात्मा अपने कत्तंब्यसे च्युत हो जाता 
है और उससे वह अपने तथा परके उपकारसे भी वंचित 
रद्द जाता है। क्योंकि कोभसे ज्ञोभकी वृद्धि द्ोती है । 
अन्ततोगर्वा श्रात्मा अश्रपार तृष्णाकी कीचढ़में फेस जाता 
है। दूसरे, धनसंचयसे अपना और दूसरेका उपकार हो 
ही नहीं सकता | उपकार अपकार तो अपनी भावना और 
ककश्ंब्यसे हो सकता है। अतः पहले सद्दृष्टि बन कर एक 
देश आकिंचन्य धसंका अधिकारी बनना चाहिये। और 
घरमें रहते हुए तृष्णाको घटाने तथा देह-भोगोंसे अरहसि 
बढ़ानेका यरन करना ही श्रेयरकर है | 








ब्रह्मचयं पर श्रीकानजी स्वामीके कुछ विचार 


०जह्वाका अर्थ है आध्माका स्वभाव; उसमें विचरना, 
परियामसन करना, क्ीन होना सो श्रह्मसय है . दिकार ओर 
परके संगसे रहित आत्मस्वभाव कैसा है--वह जाने बिना 
डक्तम ख्रक्षचय नहीं होता । कौकिक अह्मचय शुभ राग है, 
धर्म नहों है ओर उत्तम अरद्मचय धर्म दे राग नहीं है। 
शुद्धआप्मस्थ भावको रुचिके बिना विषयोंकी रूचि दूर नहीं 
होती । मेरी सुखदुशा मेरे ही स्वभावमेंसे प्रगट होती हैं, 
डसके प्रणट होनेमें मुझे किसीकी अपेक्षा नहीं है--पेसो 
परसे भिन्न स्वभावकी दृष्टि हुए बिना विषयोंकी रुचि नहीं 
छुटती । बाहामें विषयोंका त्याग करदे, किन्तु अंतरंगसे 
विषयोंकी रुचि दूर ग॒ करे तो वह ब्रद्माचयं नहीं है । सत्र, 
घरवार छोड़ कर स्यागी हो जाये, अशुभ भाव छोड कर 
शुभ करे, किन्तु उस शुभ भावमें सिसे रुचि पयं घ्म- 


बुद्धि है उसके वास्तवमें विषयोंकी रुचि दूर नहीं हुई। 
शुभ अथवा अशुभ विकार परिश्ार्ों में एकता बुद्धि ही 
अग्रह्मपरिणति है, और विकार-रहित शुद्ध आ्रात्मामें परि- 
णशामकी एकता ही बहा परिणति है। यही परमाथ 
ग्रक्मचये घ्म है |” 

“आत्म स्वभावको प्रतोतिके बिना स्श्रीको छोड़ कर 
यदि अद्याचय पाश्षे तों वद्द पुणयका कारण है, किन्तु, वह 
उत्तम अक्षचय धर्म नहीं है, और उससे कल्याण नहीं 
होता । विषयोंमें सुखबुदि अथवा निमित्तकी अपेक्षाका 
उत्साह संसारका कारण है ह। यहाँ पर जिस प्रकार 
पुरुषके लिए स्व्रीको संसारका कारश रूप कहा है, 
उसी प्रकार स्थ्रियोंको भी पुरुषकी रुचि सो संसारका 
कारण है ।” 


ग्रात्मा, चेतना या जीवन 


( ले» झनम्तप्रसादजी 3. 80. 2. 'जोखपाल” ) 
( गत कर णसे झागे ) 


कुछ परिचभीय विद्वान यह मानते हैं कि मानव या 
जौवधारियोंकी चेतना और जीवनीका आधार 'झात्मा! 
जैसी कोई वस्तु नहीं है, ये तो यों ही स्वाभाविक रूपसे 
जन्म लेते और मर जाते हैं । मरने पर कुछ नहीं रहता 
सब कुछ खतम हो जाता है| जैसा प्राचीनकाल में चार्वाक 
ने भी कहा था| कुछ जोग कुछ खास तौरका ७५776 
मानते हैं | कुछु ईश्वर#ी सब्टिमें विश्वास करते हैं कि 
ईश्वर ऐसा बनाता बिगाढ़ता है इत्यादि । हत विषय पर 
बढ़े प्राचीनकालसे वाद-विवाद और खयणडन-मण्डन होते 
चले आ रहे हैं जो हर धर्मोके शास्त्रोंमें भरे पढ़े हैं, मुमे 
उनको यहाँ दुहराना नहीं है । 

चेतनामय वस्तुओं (जीवघारियो) का जन्म एक खास 
प्रकारसे ही द्वोता दै। प्रायः नर-सादाके संयोगसे बीज 
होकर जन्म होता है और जिसका बीज होता है 
उसी रूपाकारमें उस बीजसे जन्म लेने वाल्षेका रूपा- 
कार होता है । कुछ समय तक जीवन रहनेके बाद 
जीवन जब लुप्त हो जाता हैं तब केवल बाह्य शरीर 
मात्र ज्यो का सथों रह जाता है। यह बात सभी 
जीवधारियोंके साथ है चादे वे मानव हो, पशु पक्षी 
हों, मगरमच्छ हों, कीट पतंगे हों या पेढ़ पोधे हों। 
एसी बात निर्जीव वस्तुओमे नहीं पाई जाती। इससे 
भी सिद्ध होता है कि निर्जीव वस्तुआ्रॉकी तुलनामें और 
सजीवोंमें कोई खाल “विशेषता' है | 


कुछ पश्चिमीय विद्वानांने कहा दे कि सजीवता या 
सचेतनता केवल्ल मस्तिष्कके कारण है। पर ऐसे भी जीव हैं 
जिनके मस्तिष्क होता ही नहीं । जसे--मिट्टीके बर्साती 
कोडे ( केंचुआ 'ग्रिद्ा।)) छ0 75 ) फिर भी उनमें 
जीवन होता है और थोड़ी चेतना भी होती है। चेतनाका 
प्रधान लचण पीढ़ाका अनुभव कद्ा जा सकता हे । जब 
इन बर्साती रेंगने वाल्ले त्रम्वे पतले कीढ़ों कंचुओंकोी किसी 
सीअसे खोदा या बेचा जाता है तो उन्हें पीढ़ा होती हैं 
जिसे हम प्रत्यक्ष देखते हैं। 

सांसारिक दृष्टिसे जैन दशनकी सबसे बढ़ी कमजोरी 


यहाँ होती है जधाँ वह आत्माकी कोई रूपरेखा विर्धारित 
मे करके अरूपी और पुद्गज्ञ-रहित ( '४607]094 ) 
बतलाता है | बौद्धोने इसीलिये 'शून्य' कह दिया है । 
ऐसी बातों या विचारोंक्ी घारणा बनाना मनुष्यके दिए 
कठिन हो जाता है-और यहीं से शक्का, विरोध, भमान्यता 
वर्गरद् उत्पब्न होती और बढ़ती हैं! पर सचमुच तके- 
द्वारा आत्माका गुणके अनुरूप कोई पुद्गाल रूपी शरीर 
सम्भव ही नहीं होता । कुछ क्षोगोंने आत्माके रूप औौर 
आाकारको निर्धारित करनेकी ओब्टा को है पर तक॑से उनका 
पूर्णरूपेणश खण्डन हो जाता हैं। माता-पिताके रज-वीयंसे 
डरपन्‍न 'बीज? तो बढ़ा छोटा या सूच्म होता है, वदी बढ़ते 
बढते मानवाकृति हो जाता दहै। आत्मा भारम्भसे ही 
बीजमें रहता है । वीय॑ और रजका संयोग धोकर जो 
बबीजाजु! ( 59छ७7रा९82007 ) बनता है उसौमें 
आत्मा या जीवका संवार होता है| जीवका संचार होनेके 
बाद ही उस “बीजाजु' को वृद्धि होना आरम्भ होती है 
अन्यथा जो “बीजाणु' सजीव नहीं हो पाते वे नष्ट द्वो जाते 
हैं। सजीव “बीजाणु” भी रूस्युझा प्राप्त होते हैं पर 
दोनोमे मेद है। जेन दर्शनने आत्माकों आकाशके समान 
अरूपी मानते हुए उसे उसी अाकारका होना स्वीकार 
किया है जिस आकारके शरीरमें वह दो | शरीरकी वृद्धि के 
साथ उस आकार या फेलावकों भी वृद्धि स्वयं होती 
जाती है । केंचुतरेके मस्तिष्क नहीं होता पर यदि उसके 
शरीरके किसी भागमें भो छेदन सेदन दो तो उसका सारा 
का सारा शरीर पीड़ासे ऐ'ठने करता दे. स्पश-चेतमा 
उसके सारे शरीरमें है । झात्मा यदि पूक जगह रहता तो 
यह्द चेतना सारे शरीरमें नहीं होती । झ्रात्मा सारे शरीरमें 
ब्यापक दे भौर चेतना भी सारे शरोरमें है, किसी एक 
जगह सीमित नहीं | हस विषयकी जेन शास्श्रोंमें विशव 
विवेचना|त्मक समीक्षाएँ मिल्धेंगी । 

आत्मा सांसारिक अवस्था में पुदूगक्ष 738(0९7) 
या जड़वस्तु के साथ ही संदुक्त रूपसे पाया आता 
है ओर तब तक उसका स्लाथ,. रहता दै जब तक आत्मा 
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पूर्य ज्ञान प्राप्त करके बुद्गल्व था जह शरोरसे एफटइटम 
छुटकारा या सुक्ति (मोद्ठ )न पा जाय | एक बार 
परमविशद्ध रूप प्राप्त कर लेने पर झात्मा का सम्बन्ध 
था साथ पुनः छड़के साथ नद्दी हो सकता । झज्ञान 
जद़ताके कारण है और जढ़का संयोग झज्ञानके कारण दै। 
शानकी दृद्धि पुदूगलके बन्धन या चापको ढीला बनाती 
है । शानकी कमी या अक्लानकी दृद्धि जड़ताकों रृढ़ करती 
है या पुदूगलके संयोगको अधिक सुददद बनाती है। ज्ञान 
आतध्माफा अपना गुण है । जब आप्मा पू्ंपने अपने गुण 
को विकसित कर ख्ेता है तो उसका सम्बन्ध पृद्धल्लसे 
अपने आप झट जाता है। पर ज़ब॒ तक यह पूर्णता नहीं 
होती आत्मा ठो किसी न किसी शरीरके साथ ही रद्द 
सकता है--तब तक बगेर शरीरके अफेल्ला धो ही नहीं 
सकता | मन और बुद्धि-युक्त मानव शरीरके द्वारा ही 
आत्माका पूर्ण शान विकसित हो सकता है, अन्यथा लो 
यह सम्भय ही नहों है। इसीलिए मानव जम्मको हतनी 
बढ़ी महत्ता मानी गईं है। इस शरीरके भी कई भाग हैं 
जिनमें कार्माण शरीर भोर तेजस शरीर तो सबेदा श्रात्मा 
के साथ रह्दते हैं और दाढ़मांसमय दृश्य औदारिक शरीर 
झत्युके बाद यहीं रद्द जाता है, जबकि कार्माण और तेजस 
शरीर रुत्युफे बाद भात्माके साथ साथ दूसरे शररीरोंमे 
आर्माको के जाते हैं। यह कर्माण शरीर ही किसी मी 
जीवधारीके जन्म, जीवन भौर मरणका आधार या कारण 
है। दश भ्राणों के द्वारा यह शरीोरमें स्थिर रहता दे । जब 
इन प्राणोंका घात या क्षय होता है तो कर्माण शरीर आत्मा 
के श्ाथ निकल जाता है, जिसे रृत्यु कहा जाता है | 


बाहरी शरीरमें सी और कार्माण शरीरमें भी स्वदा 
परिवतेन हुआ करता है । यद् परिवतंन हो जीवनकों चालू 
रखता है या यों भी कद सकते हैं कि जीवन जब ठक 
रहता है परिवर्तन द्ोता रहता है । परिवर्तन होते रहना 
ही जीवन है । जबतक बाहरी शरोर और कार्माण शरीरों 
का परिवतंन सह-समान एक दूसरेके अनुकूक्ष ओर साथ 
साथ होता है जीवन रहता है । जब दोनोंम भेद द्ोता है 
तो घीमारी और रूृस्यु हो जाती है। हमारे क्मो झौर 
भावनाओंके अनुसार ही दमारे कार्माण शरीरमें तबदी 
लियाँ होती रहती हैं। कर्माण शरीर ही धमारे कर्मोको 
कराने और भाम्यको निश्चित करने बाला हे | दम पाते हैं 
कि इर पद् पक्ती, कीड़ा मकोदा अम्म होनेके बाद ही 


अनेकान्त 
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अपनी जातिकी विशेषताफे जशुक्वर बिना सिखल्लाएं अपने 
आप अपने कम करने गता है । यह बात केवद्ध कार्माण 
शरीरकी अवस्थिति-द्वारा ही सम्भव हे। इस विषयकी 
विशद्‌ ब्याख्या जेन शास्त्रोंमं मिल्लेगी | जीवधारियोंकि 
झपने झाप अपना कर्स करनेकी विचिनत्रताकों समझानेके 
लिए औरोंने भी अपने सुझाव दिए हैं--पर वे जरा भी 
सन्तोष जनक नहददों । आत्मासे थुक्तत कार्माण शरीर-जैसा 
जैन शास्त्रोंमे प्रतिपादित है वेसा दी स्वीकार करनेसे 
इस समस्याका समाधान ठोक ठीक द्वोता है। 

इस विषयमें में एक छेख ोअनेकान्तके गत अंकमें 
“कर्मोंका रसायनिक सम्मिश्रणा” श'पषेकसे, लिख चुका 
हैं। मेरे “जीवन और विश्वके परिवर्तनोंका रहस्य” तथा 
*शारीरका रूप और कर”? नामक दो क्ेस्योंमें भी हन 
विषयों पर बहुत कुछ प्रकाश ढाज्ा गया है-उन्हें पढ़नेसे 
एक चेज्ञानिक इष्टिकोश और काफ़ी जानकारी प्राप्त हो 
सकती है । 

आत्माको च्षेतना रहनेके ही कारण जीवनो शक्ति भी रहती 

है भोर जीवनी शक्ति द्वारा शरीरके आधारसे ही कम होते 
हैं झोर फलस्वरूप दुख सुख इत्यादि भी चेतना द्वारा दी 
अनुभूत किये जाते दें इसीलिए झात्माओो कर्ता भर भोक्ता 
भी कहा गया हैं। शरीर को तो कर्मोका आधार साना 
है | अनुभूति या अनुभव करने वाला तो भात्मा है । मन 
मस्तिष्क और हृदय इत्यादि भी शरीरके ही भाग दे भौर 
पुदूगलकृत ('धरंत0 07 (४८४९०) हैं तथा अनुभूतियों- 
को अधिक साफ झोर उनका विधिवत्‌ ब्योरेवार विशेष 
ज्ञान करानेमें सहायक कारण दै । थे मस्तिष्क वर्गरह भी 
आत्मा या आत्माकी चेतनाकी मोजूदगीमें दी कार्यशीक्ष 
रद्दते हें-अन्यथा नहीं । बीजाणु (89९700८(४2007) 
में पदले जीव (आरारमा) का आरामन द्वोता है फिर घोरे २ 
शरीर, मस्तिष्क, मन हत्यादिका निर्माण होता है । हससे 
यह निश्चित है कि जीवधारीकी चेतना या ज्ञानके मूक 
कारण या स्रोत सस्तिष्क, मन इत्यादि नहीं हें--ये केवल 
आधार या सद्दायक मात्र हैं। बहुतसे जीवोॉंको मन और 
मस्तिष्क हृत्यादि होते ही नहीं, फिर भी उनमें जीवन झौर 
चेतन! रहती है । जीवन और चेतना भात्माके दी लक्षण 
हैं और हो सकते हें। 

आस्साका होना केवल्ल त्-दवारा दी सिदूध धोता है, 
क्योंकि इसे हम देख नहीं सकते नम ह्द्रियों द्वारा अनुभव 
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ही कर सकते हैं। आध्माको केवज्ष आत्मा-हारा ही 
अजुभूत किया जा सकता है। प्रार/्ममें सनकी एकाग्रता 
इसमें सहायक होती है। मनको आत्माके शुद्घ निमंत्र 
स्वरूपके ध्यानमें लगानेसे साधना भौर ध्यानकी शुद्धताके 
अनुसार धीरे धीरे ध्यान स्वयं अधिकाधिक गंभीर 
और शुद्ध द्योता जाता है। शास्त्रोंके मननसे ज्ञानको 
वृद्धि और शुद्धि होती है। इन दोनोंकी मददसे स्वयं 
तक और अबुद्धिका उपयोग करके श्रात्माके शारीरस्थिठ 
स्वरूपकी धारणा झ्ौर उसके गुणोंका विशुद्ध ज्ञान 
प्राप्त होता है । यही ज्ञान और धारणा सुदढ दो 
जाने पर ध्यानकी गहराई स्वयं झात्माको आस्मामें 
लीन करने क्गती है ओर तब कभी न कभी स्वयं 
आत्मप्रकाश उदय हो जाता है। यही वह अवस्था दे जहाँ 
पूर्ंशानक्री उपलब्धि हं।कर आत्मा निराबाध, निर्विकल्प 
निद्वन्द, निबेन्ध हो जाता है भोर तब पुदूगलसे छूटकर 
अपनी परमशुद् पूर्णाशा»मय भ्रवस्थामं स्थिर हो जाता 
है। इसे ही मोत्ष कहते हैं। 
मोत्त ज्ञानको दृद्धि द्वारा दी संभव है। ज्ञान भी शुद्ध, 
ठीक, सही ज्ञान दाना चाहिपु । गलत ज्ञानझी वृद्धिसे 
मोद्च नहीं दो सकता है उल्टा जड़-पुद्ग् (७(/6)) 
का सम्बन्ध या बन्धन ओर अधिक कड़ा होगा । आत्मा- 
को पुदूगलधे सर्वधा भिश्ष समझना और ज्ञान चेतनामय 
शुद्ध देखना ही सच्चा ज्ञान दे । भात्माके थुण अलग हैं 
और पुदूगक़के गुण भ्रम | दोनोंका जब तक संयोग 
रहता दे दीनोके युणोंके सम्सिलनके फल्लस्वरूप हम जीव- 
धारियामे विभिन्न ग्रुयोंकों पाते हैं। शरीरका हलन चलन 
पुदूगक्षका गुण दे भर चेतना आत्माके कारण है। चेतना 
ही चेतनाके विकाशका कारण, आधार और जरिया दै । 
जड़ तो जेतनाकों कम ही करने वाला दहै। जितना जितना 
चेतना (ज्ञान) का विकाश द्वोता जाता दे उसे ही सांसारिक 
भाषामे झात्मविकाश कहते हैं, श्रात्मविकाशके किये 
झच्छा स्वस्थ शरीर उपयुक्त वातावरण में जन्म, समुचित 
परिस्थितियोंका होना झोर आवश्यक शिक्षा संस्कृति 
जरूरी है। ध्यानके लिए भी इनकी जरूरत दे । शान शुद्ध 
होने से दी ध्येय भी दाद हो सकता दे। प्येय जब तक 
शुद्ध न हो तो ध्यान भी वेकार ही है । 
साधारण ग्रुदस्थ मावव भी शुद्ध आारमसाका ध्यान 
करके झपने गुसों और झमताझोंडो बढ़ा सकता है | ध्यान 


आात्मा, चेतना या जीवन 
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की एकाग्रता जिस विषयकी भी हो उस विषयमें झुमताको 
बढ़ाती है | यदि ध्यानका विषय शुद्ध आत्मा दी स्वयं 
हो तब तो पूछना ही क्‍या । ध्वानके तरीकोंका भर 
अभ्यास बढ़ानेके ढंगोंका विशद्‌-वर्णंन जेन शास्त्रोसे प्राक् 
होगा । जैसा हम ध्यान करेंगे बेसा ही हम हो जायंगे- 
यह बिलकुत् सही बात है । तीर्थंकर भगवानकी शुद्ध 
ध्यानस्थ-सू्तिका वर्शन और ध्यान करनेसे हमारे अस्द्र 
भी भैंसी ही भावनाएं उत्पन्न और सुध्ढ धोती हैं। भर्थकर 
सर्तियोंके या रूपोंके दर्शन और ध्यानसे इमारी भावनाएं 
भी तदनुरूप ही हो जाती हैं &। शुद्ध, प्रकाशमब 
आत्माका ध्यात हमें उक्तरोत्तर डन्नत और शुद्ध बनाता 
है। आत्माकी ऊध्य' गति इसी प्रकार संभव है । 


संसारमें भी हम पाते हैं कि जो जात्मामें विश्वास 
करते हैं वे अधिक गंभीर और आचयरणके पक्के होते हैं। 
जो आ्मामें विश्वास नहीं करते ये जक्दी ही विभिन्न 
ब्यसनोंके शिकार होकर अश्तमें अपना सब कुछ गंगा कर 
निराश और दुःल्वी ही होते हैं। जब कि आस्मामें विश्वास 
करने वाला दुखमें श्री घीर गंभीर रहता है. भौर 
उसका दुख भी सुष्यमें परिणत होजाता है। आश्मामें 
विश्वास करनेसे मलुष्यकों अपने जीवनके ह्थायित्वमें 
विश्वास होता है। वह इस जन्‍्ममें जो कुछ करता है 
उसका चच्छा फल उसे अगले अन्ममें अच्छे वातावरण 
ओर परिस्थितियोंमें के जाता भौर रखता है या पेंदा 
करता हैं। 

श्ासमामें तो अनंतगुण, शक्ति और आनम्द हैं। 
इनका विकाश करनेके लिए शुद्ध-ज्ञान-पूयंक, ध्यान, 
अभ्यास, अध्यवसाय और चेष्टाका सतत होना आवश्यक 
है। ऐसे द॒ठ लगन युक्त अघत्न दारा भी यदि सफलता 
न मिले तो उसमें कहीं दोष या कभोका होगा ही कारण 
हो सकता हैं। दंध था कमी को द्वूढ़ कर उसे दूर करना 
चाहिए । बार बार लगातार कोशिश और भअभ्याल करमे- 


से ही कुछ उचित फलकी उपक्ब्धि हो सकती हैं। 
श रीरिक अवस्थामें या गाहंम्थ्यमें मन ही भ्यानका 





झायार हैं। मन बंदा ही चंचदा दे। इसका स्थिर होना 


७ देखो, मेरा लेख “शरीर का रूप और कमें, जो 
अखिल विश्व जैन मिशनसे ट्रक्‍्टरूपमें अमृल्य प्राप्त 
हो सकता है। 
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या करना भासान काम नदीं । यदि आरस्समें सफल्वता न 
मिस्से तो उससे निराश होनेडी जरूरत नहीं । 'चेष्टा 
सतत जारी रखना ही बांछुनोय है! यही सारी सफल्नताओं- 
को कु जी हैं। ज्रक्चय झादि गुण भी साधना की पूर्णंता 
और पूर्ण सफलताके लिए भ्रावश्यक हैं। वर्तमान काजमें 
ब्रक्षवयें ओर संयम भादि की बढ़ी कमो हैं हल कारण 
लक कोम सफल नहों होठे तो अपना दोष न देखते हुए 
और उस कमीको दूर न करते हुए द्यात्मा और आत्म- 
शारियोंम ही अविश्वास करने क्षणते है। यह गल्तती हैं । 
इसका सुध'र आवश्यक है। आत्मा की शक्तियोंमें 
विश्वास धोनेसे दी व्यक्ति अपनेगे विश्वास रखता है 
और दइढतासे काये करते हुए सफल्त भोर उन्नत भी हो 
सकता है । 
पुक ब्यक्ति जो अपनेको किसी पवतकी ऊँची चोटी 
पर लढ़ सकते योग्य नहीं समझता वह चढ़नेकी 'चेशा ही 
नहीं करेगा, चढ़गा तो दूर ही रहा । दूसरा जो अपनेको 
इंस योग्म समझता है प्रथस्न करेगा झोर चढ़ जायगा ।>< 
इसी तरह आत्मा की अनंत शक्तियोंमें विश्वास करने- 
बाद्था अपनी शक्तियोंको उचचरोत्तर बढ़ानेमें प्रथरनशीसख 
भी होगा भौर बढ़ा भी सकेगा। झात्मा को परमशुद्ध 
सममकर ही पूर्ण विश्वासके साथ उपयुक्त चेष्टा और 
कोशिशसे परमशुद्धता भी प्राप्त हो सकती है। जिस 
व्यक्तिका ध्येय दुसमीक्ष 5क ही जानेका द्वोगा वह आगे 
नहीं जायगा पर जिसका ध्येय सो मील जानेका होगा 
बह दूसमीत्ञ तो जायगा हो भर आगे भी जायगा | उच्च 
ध्येय रखना ही उश्चताकों पहुँचा सकता है। हां, आत्मा- 
” की अनस्त शक्तियां शरीरकी सीमित शक्तियोके कारण 
ही सीमित हैं इससे पूर्णता पुकाएक नहीं प्राप्त दो 
सकती 4 कैवत्न यही समझकर कि झात्मा अनब्त शक्ति- 
मान है, इसोीलक्षिप यद समकना और मान लेना कि मनुष्य 
भो झनस्त शाक्ति वात्ा हें भौर वैसा ब्यवहार करने 
क्गना सुखंता, आम झोर पारा्षपन फद्दा जायगा। मलुष्य 
की शक्तियाँ (या किसी भी लीवधारी शरोर-धारीकी 
शक्तियां ) डसके शरोरक! बनावट, गढन झोर योग्यताके 


» हातमें ही संसारकी सबसे ऊँची पव॑ंत चोटी इव- 
रेस्ट पर अढ़ने बाल्षोके विवरण अख़बारोंमें निकत्न रहे 
हैं. अपने को उस कारययके योग्य समझकर चेष्ट। करनेसे दी 
ये क्षोग अभ्तमें सकल दुए हें । 


अनुसार ही दो सकती हैं। शारीरिक शक्तियोंका बिकाश 
अभ्यास और डप्युक्त आचार-ध्यवह्ाारादिसे बढ़ता है । 
रोग शक्सियोंका हास भी करता है। जप, तप, ध्यान, 
भस्म ज्ञानकी वृद्धि हत्यादि सभी कुछ शरीर हारा ही होते 
हैं । बगेर उपयुक्त ओर सुबोग्य शरीरके कुछ भी 
सम्भव नहीं है। भार्म-साधन भी शरीरके माध्यमसे 
ही सम्भव है, इसलिए शरीरकों स्वस्थ और साधनके 
योग्य बनाए रखना हमारा कतंब्य हे । शरीरको नष्ट 
करने या कमजोर करने यथा अंम-भंग करनेसे सिवा 
इानिके लाभ नहीं है | 


शैसे तरह तरहके विजज्नीके यन्त्र और मशीन तरह 
तरहके काय केवल बनावट्ों की विभिश्नत्षाके कारण ही 
करते हैं--यद्यपि विद्य तशाक्ति उनमें एक ही या एक 
समान ही होती है । ठसी तरद्द भ्राश्मा सभी शरीरोंमें 
समान गुल वाक्षा होता हुआ भी विभिन्न शरीरों था शरीर 
धारियोंके कर्म या काये. उन शरीरोंकी अबावटोंके अनुसार 
ही होते हैं। पर ये काये भी जब तक झात्मा उन शरीरों- 
में (बजलीके यन्त्रोंमे बिजलीकी शक्तिके समान) वर्तमान 
रहता है तभी तक होते हें--आत्माके निकत्वते दो सारे 
कार्य बन्द दो जाते हैं। किसो जीवधारीके शरीरमें और 
किसी विद्यु त यन्त्रमें यह भेद दे कि यन्त्र जड है भोर 
जीवधारी चेतनामय है, विद्यू त शक्ति भी स्वय' पुद्ल 
( १५८० या जड़ ) निर्मित है जबकि आत्मशक्ति 
ज्ञान चेतना-मय है। यमन्त्रोंमें बिजली यज्त्रोंका निर्माण 
होने पर बादहरले प्रवाह की जाती द्वे जब कि शरीरधारियों 
का शरीर आत्माके साथ दी उस्पन्न होता और बढ़ता है-- 
इसोसे बिजल्लीको हम देखते ओर मानते हैं पर आस्मा- 
को नहीं देख पाते--केवक्ष ज्ञान-चेतना होनेसे ही ऐसा 
मानते हे कि झात्मा है। बिजरीक। प्रवाह यन्त्रोमें विय- 
मान रहने पर जैसे यन्त्र अपने आप काय' करते हैं पर 
कहा जाता दे कि विद्य्‌ त-शक्ति सारे काम कर रही है 
उसी तरद अआमाके शरीरमें विशमान रहने पर श्ाध्माको 
कर्ता कहते हैं। पर विजल्लीकोी मशीन ही काय' करती हैं, 
बगेर यम्त्रोके विजज्ञीसे स्वथ' कोई काय' होना संभव 
नहीं था--डसी तश्द्द जीवधारियोंके शरीर दी काय करते 
हैं बगेर शरीरके आत्मासे भी कुछ होना संभव नहीं 
था। सानवका शरीर मानवोचित कमे करता है, धं,ढेका 
शरीर घोड़ेके कमे, किसी पक्षीका शरीर ठस पक्षीके 
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है । इत्यादि । 

कर्सोके अनुसार कार्माण शरीरमें परिवलन होता रहता 
है। अनादिकालस अबतक परिवतंन होते होते ही किसी 
जावधारीका कार्माण शरीर उस विशेष आत्माको ज्िए 
हुए उस जीवधारीके उस शरीरके विशेष रूपम॑ संगठित 
और निर्मित हुए रहनेका मूल कारण दे | विभिन्‍न 
ब्यक्तियाकी विभिन्‍न प्रव्नत्तियो ओर योग्यताझंफी विभि- 
न्‍नताझोका सी यही मूल कारण है। अनादिकालस अब 
तक संगठित न जान कस कमपु जके प्रभावभें काई व्यक्ति 
कोई कर्म करता दें । विभिन्‍न कम पुर्जोका सम्म.लत 
संगठित शरीर ही कार्माण शरीर है। कार्माण शरीर भी 
पुद्गल-निर्मित ही दे ।( कार्माण शरीरको बनावट और 
उसमे परिव्तनादिकी जानकारीके लिये जेन शास्त्रोका 
मनन करे ओर मेरा लेख 'कर्सोझा रासायनिक सम्मिश्रण! 
दखं जो ' अनंकारत” को गत 'करणम प्रकाशित हों 
चुका दै। ) 

कहनेका तात्पय यहे ६ कि कर्म जो भी होते हू वे 
पुदगल-द्वारा हो होते हैं । झारमा स्वयं कर्म नहीं करता । 
आतस्माका गुणा कर्म करना नहीं दे। आप्माका गुण तो 
ज्ञान! है । ज्ञानका धअर्थ है जानना + आरत्माका यह गुण 
सदा श्रास्मास ही रहता 6 और इसी कारण ही जीब- 
चारियोमें ज्ञान या चेतना रहती या होती है । जड़वस्तु 
'जड” ह और यह जड़त्व ज्ञान शुन्यता, या चेतना 
हितता यूण सवंदा जड़ या परृदगल ( फैक्षतशा ) 
में ही रहता है । इलन चलन या कर्मोंका आधार भी जड़ 
ही है । संशान कर्स या सज्ञान हलन चलन या सचेतन 
क्रियाकक्ञाप आत्मा और जड़के संयुक्त दोनेके कारण ही 
होते हैं। अन्यथा केवल मात्र जड बसस्‍्तुझांके कम या 
हलन-चलन इत्यादि चेतनता-रद्वित ही हो सकते हैं या 
होते हैं। टेलीफोन या रेडियो यन्जसे शब्द निकलते हैं 
पर वे स्वय' कुछ समझ नहीं सध्ते--उनमें यह शक्ति या 
गृूण ही नहीं है। इसी तरह फोटो इलेक्ट्रिक सेल या 
टेल्ी विजन तरह तरहको रूपाकृतियोंका साक्षात दृश्य 
उपस्थित करते हैं पर स्वयं कुछ भी नहीं जान, समझ 
देख, या अनुभव कर सकते । अनुभव तो वही कर सकता 
है जिसमें चेतना हो । अनुभव या ज्ञानकी कमी वेशी 
चेतन कराने वातह्षे आधारों या माध्यम स्वरूप शरीरों 


आत्मा, चेतना या जीवन 





[ श्टऊ 
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कर्म या किसी कीढ़ेका शरीर उस कीड़ेके कमे करता या इन्द्रियों को बनावटों और योग्यताशों पर निर्भर 


करती हैं । 


सब कुछ होते हुए और पुद्टल शरीरके साथ रहकर 
अनादि कालसे कर्म करते हुए भी भआह्मा भ्ाष्मा ही 
रहता दे और जड जड ही रहना दे, एवं आप्माके गुण 
ज्ञान-बेतना आत्मामें ही रहते हैं और ण्योंके स्यों रहते हैं 
तथा प॒द्वलके गुण-जडत्व अथवा हलन-चलन दृश्यादिकी 
योग्यता पुदुलमे हो रददते हें भौर ज्योके त्यो रहते है । न 
आस्माके गुण पुद्ललमें जाते हैं न पुद्रलके गुण अआास्मामें 
श्ात्मा सवंदा शुद्ध ज्ञान चेतना-मय ही रहता हैं । 


याद आस्मा पुदूगलके साथ अनादिकालसे नहां रहता 
तो उसे अलग करने या होनेकी जरूरत नहीं द्वोती । 
दोनाके ]ुण ओर स्वभाव निश्च भिन्न हैं इससे दोनों भ्रजग 
अक्षर हो सकते ह और हाते दें। आत्माका पुद्गलसे 
छुटकारा या मुक्ति या मोक्ष हो जाना ही या पा जाना ही 
झात्माका 'स्व भाव! और किसी जीवधारीका परम लय 
या पुक मात्र ग्रन्तिम «चेप है। मोक्ष पा जान पर आारसा- 
की क्या दशा हाती है या बद्द क्या अलजुभव करता है इस 
पर शास्त्राम बहुत छुछ कहा गया है यहाँ उसे दुद्दराना 
इस द्वोटे लेग्बर्में सम्भव नहीं दे । श्रास्सा पुदुगलसे छुट 
कार। पाकर ही अपने शुद्ध स्व-भावम स्थिर होता ६; यही 
बह अ्रवस्था है. जिस पुणंकज्ञानमय-निर्विकार-परमानन्द 
अवस्था कद्दते दे । यहाँ कुछ भी दुस्य क्लेशादि रूप सांस! 
रिक अनुभव नहीं रह जाते। आत्मा स्वयं अपनेमें लीन स्वा- 
घीन स्व सुग्बका शाश्वत अनुभव करता हैं । यह वह पूर्गाता 
है जहाँ कोई कमी, कोई बाधा, कोई दवच्छा, कोई चिन्ता, 
कोई संशय, कोई शंका, कोई भय, कोई बन्चनादि एकदम 
नहीं रद्द जाते | आत्मा पु नित्रिकल्प सत-चिसू आनन्द 
परमास्मा हो जाता है । 


आध्माकों पुदूगजसे छुटकारा दिला कर हसी परमात्मा 
पदुडी प्राप्तिके ज्षिए ही विश्व या संसारकी सारी सृष्टि हैँ 
ओर इस खष्टिका सब कुछ दोता या चलता रहता है । 
खष्टिका एक मात्र ध्येय ही यही है, अ्रन्यथा सृष्टिका कोई 
अर्थ ही नहीं होता | सृष्टि या विश्व या विश्वमें. विद्यमान 
सब कुछुका होना सल्य , शाश्वत और साधार हैं ओर इसी 
लिए सार्थक दै। हसे असत्य, क्षणभंगुर याकोरा नाटक 
समझना गज़्तो, मिथ्या, ओर असम दे । 


श्ष्ष ] 


अनेकान्त 


[किरण ४ - 





आत्मा भर पुद्ठल्ल स्वयंभू, स्वयं अवस्थित हैं।न 
इन्हें किसीने उृत््प्न्न किया न कोई उन्हें नष्ट कर सकता 
है। ये सवंदासे दें और सर्वंदा रहेंगे।न कभी इनकी 
संख्यामें कमी होगी न बढ़ती। आ्मा-पुद्दलके अनादि- 
साबन्धसे जब छुटकःरा पाता है तो अपने स्व-स्थभावमें 
स्थिर द्वोता है, अन्यथा आत्मा सर्वदा पुद्कक्के साथ ही 
रहता है। प्रात्माका-पुद्रलसे छुटकारा केवल 'पूर्णता' होने 
पर ही हो सकता दे । ज्ञानकी पूर्णता ही वह पूर्णंता दे 
जहां कुछ जाननेका बाकी नहीं रह जाता | 

हम संसारमें रद्द कर सारी सष्टिकी मददसे ही सम्यक 
दृशंन, सम्यक्‌ ज्ञान ओर सम्यक्‌ चरित्र के द्वारा पूर्णताकों 
प्राप्त कर सकते हैं ओर वह पूर्णता हो मोक्त है। यही 
मानव-जन्म केने या पानेका भी एकमात्र आदुश ध्येय 
और चरम लक्षय है। जो व्यक्ति इस ध्येयको था लच्यकों 
सम्मुख रख कर संसारमें 'संचरण” करता है वही सतत 
पयरन-द्वारा उत्तरोत्त ऊपर उठता ,उठता एक दिन इस 
'चूर्शंता? को प्राप्त कर मोक्ष पा जाता हैं। & 

संसारकी सारी विडम्बनाएं, दुःख शोक, रगढ़े झगड़े 
ठगद्दाई, युद्ध, रत्तपात, द्विसादि केवल इसी कारण होते हें 
कि मनुष्य अब तक “आत्मा? की मद्दत्ता या महानताकों 
ठीक ठीक नहीं जान या समझ सका। आधुनिक विज्ञानने 
इतनी थढड़ो उन्नति की पर वेकज्ञानिक स्वयं नहीं 
जानते किः--वे क्‍या हैं? कौन हैं? उनके जीवनका 
अन्तिम कक्ष्य क्या हं ! हृत्यादि। विभिन्न धर्मों और 
दुश्शन-पद्धतियोंने एक दूसरेके विरोधी विचार संसारमें 
प्रचारित करके बढ़ा ही गोलमात्न और गड़बढ़ फेला 
रखा हैं। इन विभेदके कारण लोग एक खीध। सच्चा 
मार्ग निर्दिष्ट नहीं कर पाते और अप्षमें भटकते ही रह 
जाते हैं | अब आवश्यकता है कि बिचारक लोग आधु- 
निक विज्ञानके आविष्कारों और प्राप्त फ्नोंकी सहायता 


& संत्तेपमें यद्दी 'ैेन शासन? है। यही जेन शासन 
का ध्येय, या सारांश है; और यही 'जेन शासन? के प्रति- 
पादन या प्रवर्ततका अथ है| 








से बुद्धिपु सुतक द्वारा “आत्मा? के अस्तित्व ओर उसकी 
महानताका प्रतिपादन करें और लोगोंमे हस धारणाका 
पूरा विश्वास बेठादें कि हर एक ब्यक्तिम अनन्त शक्तियों- 
का धारी पूर्ण ज्ञान वाला शुद्ध आत्मा अन्‍्तर्हित है। 
ब्यक्तियके भेद्‌ या भिन्नताएं कवलल शरीरोंकी विभिन्नता- 
ओके ही कारण हैं । सबमें समान चेतना दे । सबके दुख- 
सुख समान हैं इत्यादि | एवं सभी इस अखिल विश्वके 
प्राणी और एक ही पृथ्वी पर पेदा होने तथा रहनेके कारण 
एक दूसरेसे घनिष्ट रूपसे सम्बन्धित पुक दी बढ़े कुट्म्बके 
सदस्य हैं। ख्बका हित सबके हितमें सकह्निद्तत हे! 
आत्माएं तो अत्लगण अकग हैं पर पुद्लल शरीरों या 
पुदल्का सम्बन्ध परमाणु रूपमे भी और संघ रूपमें भी 
सारे संसार और सार विश्वसे अक्षएण , अटहूट और अविचल 
है। संसारमें स्थायी शान्ति, सर्व साधारणकी सम्शद्धि और 
सच्चे सुखकी स्थापना सावेभौमरूपम ही हो सकती 
है। ध्यक्तिगत या अल्लग अलग देश भौतिक ( 'श॥५« 
78) ) उद्नति भले ही करलें पर वह न सच्ची उन्नति 
है न उनका सुख्व ही सचच! सुख्य है। सच्चा सुस्ब, सच्ची 
उन्नति और सच्ची एवं स्थायी शान्ति तो तभी होगी जब 
सभी मानवॉने समान श्रास्माक्री अ्रवस्थिति समझ कर 
सबको उचित एवं समान सुविधाएं दी जाये और सामा- 
जिक, राजनेतिक तथा श्म।थ्रिक समानताएं अधिक्से अधिक 
सभी जगह सभी देशोंमे सभी भेदभावके विचार दूर करके 
संस्थापित, प्रवर्तित आर प्रवधित की जाये । यही मानव 
धर्म है, यही जेन धर्म हैं, यही वेष्णव धर्म है, यही हिंदू 
घमम दे, यददो ईसाई धर्म दै--यद्दो सच्वा दे, चाहे इसे 
जिस मामसे सम्बोधित किया जाय या पुकारा जाय । 

धम्गुरुओं ओर सं( .रके विद्वानोंका यह कतंब्य दे 
कि अब इस विज्ञान सत्य-बुद्धि और तकके युगर्मे रूढ़िगत 
गलत मान्यताओको छोड़कर आपसी विरोधाको हट,र्थे और 
सानव मात्रक्ों सच्चे हितकारी अविरोधी शआ्रात्मधसंकी 
शिक्षा देकर संसारकों आगे बढ़ावें और अ्रखिल्ल मानव- 
ताका सचमुच सच्चा कल्याण करें । 





वीरमेवार्मान्दरके सुरुविषूर्ण प्रकाशन 


(१) पुरातन-जैनवाक्य-सची--प्राकृतके प्राचीन ६४ मूल-गन्थोको पद्मानुक्रमणी, जिसके साथ ४८ टीका्िग्रन्थोमे 
उद्घत दुसरे पद्मोककी सी अनुक्रमगी लगी हुई हे । सब मिलाकर २५३४३ पद्च-बाक्याक्रो सूची । संयोजक और 
सम्पादक मुख्तार श्रीजुगलकिशोरजी की गवेषणापूर्ण महत्वकी १७० पृष्ठकी प्रस्तावनास अलंकृत, डा० कालीदास 
नाग एम. ए, , डी. लिट के प्राक्थन ((70॥५१४०१५,)) और डा- एु, एन, उपाध्याय एम. ए, डी. लिख की 
भमिका ([॥0 00 एप [40॥) से_लपित है, शोध-सखोजके विद्वानों के लिये ग्रतोध उपयोगी, बडा साइज, 
सजिक्द ( जिसकी प्रस्तावनादिका म्रल्य अलगसे पांच रूपये है ) १२) 

(२ आप्त-परीक्षा--श्रीविद्यानन्दाचायको स्वोपज्ञ सटीक अपक्तति आाप्ताकी परीक्षा द्वारा ईश्वर विषयके सुन्दर 
सरस ओर सजीव विवेचनक्रो लिए हुए, न्‍्यायाचार्य पं० दरबारालालजो के हिन्दी अनुवाद तथा प्रम्तावनादिसे 


युक्त, सजिल्द । ५ हे पथ ३६ ८) 
(३) न्‍्याकीपिका--न्याय-क्द्याक्री सुन्दर पोवी, न्‍्यायाचार्य पं० दसरबारीलानजीके संस्क्रतटिप्पण , हिन्दी श्रनुवाद, 
विस्तृत प्रस्तावना और अनेक टपयोगी परिशिप्टोस श्रलकृत , सजिक्द । २४३३ ही ५) 


४) स्वयम्भस्तात्र-- समन्‍्तभद्भ भारती का अपूर्थ ग्रन्थ , मुख्तार भ्रीजुगलक्रिशोरजीके विशिष्ट हिन्दी अनुवाद छुन्दपरि 
चय , समन्‍्तभद्र-परिचय ओर भक्तियोग , ज्ञानयोस नथा कर्मसोगका विश्लेषण करती हुई महत्वकी गवेधणापूर्ण 


१०६ प्ृद्ठकी प्रस्तावनास खुशामसित । का का ले २) 

(५) म्तुतिविद्या+--रवामी समन्‍तमभठकी अनोखी कृति, पापोके जीतनेकी कला, सटीक, सानुवाद ओर अ्रीजुगलकिशोर 
मुख्तारकी महत्वक; प्रस्तावनादिस अलंकत खुन्दर जिल्द-सहित । ३ ॥ हक १॥) 

(६) अध्यात्मकमलमानेग इ--पंचाध्यायाकार कवि राजमछकी सुन्दर आध्यात्मिक रहना, हिन्दीअ्रनुवाद-सहित 
ओर मुख्तार अ्र/जुगलकिशोरकी स्वोजपू्ण ७८ प्ृष्ठकी विम्तुत प्रस्तावनास भूपित । (४28 ५0) 

(७) युवत्यनुशासन--तत्वज्ञानसे एरिपिया समन्‍्तभ्द्धरकी असाधारण क्रति, जिसका श्रगी तक हिम्दी अ्रनुवाद नहीं 
हुआ था । मुख्तारश्रीक विशिष्ट हिन्दां अनुवाद आर प्रस्तावनादिसे अल्तंक्रत, सजिल्ट । टे ५) 

(८) श्रीपुरपाश्चनाथस्तात्र --अआचापर विद्यानन्दरचित, महत्वकी स्तुति, हिन्दी अनुवाद्रादि सहित । ॥) 
(६ शासनचनुस्त्रिशक्रा--( तीथपरिचिय )---मुनि मदनकीतिकी ५३ थी शनाददीकी सुन्दर रचना, हिन्दी 
अनुयादादि-सर्टिन । +** न 42० ॥॥) 

(१८ सत्साव-म्मरगा सरलपाठ >क्षावीर बद्धमान और उनके बाद के २१ महान आचाया के १8७ पुणय-स्मरणाक्रा 
महत्वप्गा रूग्रर , मुख्तारश्षीक्के हिन्दी अलुवादादि-सहिल । हडड हा ॥) 
(५१) विवाह-सरद्श्य. सुख्तारक्षीका लिस्बा हुआ बिबाहका ग्रप्रमाग सामिक ओर तात्विक बिवेचन “** ॥;) 


, २+' अनकान्त-रस लहरी--अनेकान्त जेसे ग्रत गम्भीर बिप्को अतीब सरत्ततास सममने-समभकानकी क्‌ जो, 
मुख्तार श्रीजुगलफिशं।र-लिखिन । हिट हद *** 0 
(६१५) अनित्यभावना--आा » पद्मनन्दी की महत्वकी रचना, मुख्तारक्ष'के हिन्दी पद्मानुबाद ओर भावा« सहित ॥) 
(१०) तत्त्वाथसत्न--( प्रभाचन्द्रीय /--सुख्तारक्रीके हिन्दरा अनुवाद तथा व्याख्यास युक्त । ४३९ )) 
(१५ अश्रवणतल्गाल आर दक्षिणके अन्य जेंनतोथ क्षत्र--ल्ा० राजक्रप्ण जेनकी सुन्दर सचित्र रचना भारतीय 
पुरातत्व विभागके डि'टी डायरेक्टर जनरल दाण०्टी ८एन« रामचन्द्रनकी महत्व पूगा प्रम्तावनास अलंकृत १ ) 
नाोट--थे सब ग्रन्थ एकसाथ लेनेबालाफ़ो शे८ा) की जगह ३०) में मिल्गे । 
व्यवम्थापक “बीरसेवामन्दिर-ग्रन्थमाला' 
वीरसबामन्दिर, १ दरियागंज, ददली 
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संरक्षक 
१४०० ) बा० नन्दलालजी सरावगी, कलकत्ता 
२४५१) बा० छोटेलालजी मैन सरावगी ,, 
२४१) बा० सोहनलालजी जन लमेचू 
२४१) ला० गुलजारीमल ऋपभदासजी , 
२४५५) बा० ऋषभचन्द (.॥8.0. जैन ,, 
२४ १) बा० दीनानाथजी सरावगी का 
२४१) बा० रतनलालजी भांमरी न 
२५१) बा० बल्देवदासजी जैन सरावगी ,, 
२४१) सेठ गजराजजी गंगवाल रे 
२४१) सेठ सुआलालजी जेन है 
२४५१) बा० मिश्रीलाल धमंचन्दजी . ,, 
२४१) सेठ मांगोलालजी हि 
२४१) सेठ शान्तिप्रसादजी जन क्र 
२४१) बा० विशनदयाल रामजीवनजी, पुरलिया 
२४५१) ला० कपरचन्द धूपचन्दजी जेन, कानपुर 
२४१) बा८ जिनन्द्रकिशारजी जैन जोहरी, देंहलोी 
२४१) ला० राजकृप्ण प्रमचन्द्रजी जन, देहन्ी 
२४५१) बा० मनाहरलाल नन्हेमलजी, दहली 
२५१) ला० त्रिलाकचन्दजी, सहारनपुर 
२५१) सेठ छुद्ममीलालजी जेन, फीराजाबाद 
२५१) ला० रघुबीरसिंदरजी, जेनावाच कम्पनी, देहली 
२५१) रागबद्द[दुर सेठ हरखचन्दजी जैन, रांची 
२४१) सेठ बची पन्‍्द्जी गंगवाल, जयपुर 
सहायक 


१०१) बा० राजन्द्रकुमारजी जेन, न्यू देहली 

१०१) ला० परसादीलाल भगवानदासजी पाटनी, दहली 
६० १०१) बा० ज्ञालचन्दजी बी० सेठी, उज्जेन 

१०१) बा० घनश्यामदास बनारसीदासजी, कलकत्ता 
१०१) बा८ लालचन्दजी जेन सराबगी.... » 
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अनेकान्तके संरक्षक ओर सहायक 


१०१) बा० मोतीलाल मक्खनलालजी, कलकत्ता 


१०१) बा० बढ्रीएसादजी सरायगाी, कर 
१०१) बा० काशीनाथजी. बा का 
१०१) बा० गोपीचन्द रूपचन्दजी ता 
४०१) बा० घनंजयकूमार जी है 
१०१) बा० जीतमलज़ो जेन हे 
१०१) बा० चिरंजीलालर्जी सरावगी के 


१०१) बा० रतनलाल चांदमलजी बैन, रांचों 
१०१) ला० महावीरप्रसादज्णी ठकेदार, देहलीं 

१०१) ला० रतनलालजी मादीपुरिया, देहली 
१०१) श्री फतेहपुर जेन समाज, कलकत्ता 
१०१) गुम्सहायक, सदर बाजार, मठ 

१०१) श्री शोलमानादेबी पत्नी डा० श्रीचन्द्रजी, एटा 
१०१) ला० मक्खनलाल मार्त लालजी ठकदार, देहनी 
१०१) बा० फूलचन्द रतनलालजी जैन, कल «ता 
१०१) बा० मुरेन्द्रनाथ नरन्द्रनाथजी जेन, कलकत्ता 
१०१) बा० बंशीघधर जुगलकिशोरजी जन, कलकत्ता 
१०१) बा० बद्रीदःस आस्मारातजी सरावगो, ,पटना 
१८०१) ला० उदयराम जिनेश्वरदासजी सहारनपुर 
१०९) बा० महावीरप्रसादजी एडवाकट, हि पार 
२०१) ला० बलवन्तसिंहजा, हांसी जि० हिसार 
/०१) कुबर यशवन्तसिहर्ज', हासी जि: हिसार 
१८१) सेठ जोखाराम बेजनाथ सरावगी, कलकत्ता 


अधिष्टाता 'वीर-सेवामन्दिर! 
सरसावा, ज्ि० सहारनपुर 


फोर पा मपओ ओर फीफा फीकी पर +पपंर पफी पी फीफा फट: ४7: 
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प्रकाशक--परमानन्दजी जन शास्त्री १, दरियागंज देदक्ी । मुद्रकऋ-रूप-बाणी प्रिटिंग हाउस २३, दरियागंज, देहली 


सम्पादक-जुगलकिशोर मुख्तार 'युगवीर' 
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प्रत्येक साधर्मी माहका कतेच्य है 


विपय-सूची 


३ लबूदहपसंग्रह - सम्पादक न “* १४० » हमारी तीथ्थैयात्राके संस्मरगा-- 
२ समसतनद्व-बचनासृत--[ युगवीर “४ १5३१ [ परमानन्द जन शास्त्रा /" १६३ 
३ राजम्थानक गेन शास्त्र भगदारोंमे उपलब्ध ६ कुरलका महत्व और जेनकतृ स्व |श्रीविद्याभूषण 
महत्वपूर्ण ग्न्‍न्थ--[ ले० कस्तरचन्दर पं० गोविन्दराय जन शास्त्री “४ कष्८ 
जन कासलीवानच एस० ए० * १६४ ७ साहित्य परिचय और समालोचन [परमानन्दजन १७१ 
४ हिन्दी जेन-साहिस्यकी यिशेषता-- ८ साधु औन है ? (एक प्रवचन)-[श्री १०९ पृज्य 
| श्रीकुमारी क्रिरणवाला जैन । ११६ चुलक गरशप्रसादजी वर्ग रा १७३ 
बे 


श्रीवाहबलि-जिनपूजा ठुपकर तय्यार !! 
श्री गोम्टेश्वर बाहु्रलित्री दी जिस पूजाका उत्तमताके साथ छपानेका विचार गत मई 
मासकी किरणमें प्रकट किया गया था वह अब्र संशाधनादिके साथ उत्तम आटपेपर पर मोटे 
टाइपमें फोटो आउन रह्लीन स्पारीसे छपकर तथार हो गई हे। साथमें श्रीबराहुर्ल जीका फा्टो चित्र 
भी अपूर्य शोमा दे रहा है । प्रचारकी दृष्टिस मुल्य लागतसे मी क्रम रखा गया हैं। जिन्हें 
पूजा तथा प्रचारके लिये आवश्यकता हो वे श्र हो मंगलेयें; कर्याकि ऋषियाँ थोड़ी ही छपी हैं, 
१०० कार्पी एक साथ लेने पर १२, रु० में मिलेगा। दो क्रापा तक एक आना पःप्देज लगता है 
१० से कम क्िसीकों वो पी० से नहीं भेजी जाएंगी | मेनेजा- 'बीर्सेवामन्दिर' 
4 दग्यागंज, दिल्ली । 


अनेकान्तकी यहायताके सात मार्ग 


( १ ) अनेकान्तके 'खंरत्तक-त4, 2 +पक! बननः आर बनाना | 

(२) स्वयं अनेकान्तके ग्राहक बनना सथा दृ पराकों बनाना । 

(३ ) वियाह-शादी झादि दानके श्रतसरों पर अनेकान्तकों अच्छी सहायता भेजना तथा सिजबाना 

(४ ) अपनी ओर से दूसरोको अनेकान्त भट-म्वख्य अथवा फ्री सिजवाना; जैसे विद्या संस्थाओं, लायबं रियो, 
समा-सोसाइटियो और जन-अजन विद्वानोकों । 

(९ ) त्रिद्यार्थियो आदिको अनेकान्त श्रथ मत्यमे देनेके किये २९), *०) आदिकी सहायता भेजना । २» को 
सहायतामें ५० को अनेकान्त श्र" मृल्यमे भजा जा सकेगा | 

( ६ ) भ्रनेकान्तके ग्राहकांकों अ्रच्छे प्रन्थ उपहारसे दना तथा दिलाना । 

(७) लोकहितकी साधनाम सहायक्र अच्छे खुन्दर लेख लिखकर भेजना नथा चित्रादि सामग्रीको 
प्रकाशनाथ जुटाना । 


सहायतादि मेजन तथा पतन्रव्यवह्ाारका पता!-- 
४ ०. 
मैनेजर अनेकान्त' 


नोट--दस ग्राहक बनानेवाले सहायकोंकों | 
[ 
स्वरूप भेजा जायगा | | वीरसेवामन्दिर, १, दरियाग ज, देहली | 


अनेकान्न! एक वर्ष तक भेट- 
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बाषिक मृल्य 


एक किरण का मूल्य ॥|) ; 
दिदादा प्रधदार धरद्ससत धादपाशउउभाा कटड भा पाराभाप्ा अा काएठ.. 
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सम्पादक--ज्ुगलकिशोर मुख्तार 'युगवरीर' 
वर्ष (२ । वीरसेबामम्दिर, १ दरियागंज, देहली अक्तूबर 
किरण ४ | आश्विन वीरनि० संचत २४७६, वि० संबत २०१० १६४३१ 


3 का का बोल नकल लकीकीकीलज न ज अल नं 
श्रीनेमिचन्द्राचाय-विर चित 


4 
लघु द्रव्यसप्रह 

[ 'दष्यलंग्रह” नामका पुक प्राकृत प्रम्थ जेन समाजरमे प्रसिद्ध और प्रचलित है, जिसके अनेक अलुवादोंके 
साथ क्तिने ही ई+करण एवं प्रकाशन हो चुके दें | वह 'ब्ृहद्‌ द्रव्यसंग्रह' कदृलाता है; क्‍योंकि उसकी संस्कृत टीडामें 
टीकाकार अह्यदेवने यह सूचित किया दै कि 'हख वव्यसंग्रहके पूर्व प्रव्थकार श्रीनेमिचस्त् सिद्धान्तिदेवने एक वूसरा लघु 
द्ब्यसंग्रह सोमश्रेव्ठिके निमित्त रचा था, जिसकी गाया संक्ष्या २६ थी; पश्चात्‌ विशेषतस्वके परिक्षान।र्थ इस छहव्‌ 
दृब्य संग्रहकी रचना की गई है, जिसकी गाया संख्या २८ दे |! वह सघु व्ध्यसंग्रह अभी तक उपलब्ध नहीं हो रहा था 
आर इसलिये आम तौर पर यह खमका जाता था कि डस लघु ्ब्यसंगहमें कुछ गायाओ्रं)) ठुखि करके आचाले 
महोंदयने उस ही बढ़ा रूप दे दिया है- वह अल्गसे प्रचारमें नहीं आया है । परम्तु गत ब्रीर-शासन"जयध्तीके 
अवसरपर श्रो महावीर जीमे, नर्दों के शास्त्रभणढारका निरीक्षण करते हुए, वह लघु प्रध्थसंप्रद एक संग्रद प्रस्थमें मिल्क 
गया है, जिसे अरंकास्त पाठकीकों जानकारीके किये ग्रहों प्रकाशित किया जाता है। हसकी गाथा-संस्या डक्त संग्रह 
प्रतिय २९ दो हैं और उन गाथाओोंको साफ तोर पर खोमच्छुलेण रहया! पदुंके द्वारा 'सोम” सामके किसी व्यक्तिके 
निर्मित्त रची गई सूचित कियः है । सा ही रखयिताका नाम भी अन्‍्सिस गाथामें “गेमिचन्द्रगण्यी' दिया दे। हो सकता है 
एक गाथा इस अस्थप्रतिमें छुट गई हो ओर वह संभवतः १० वीं ११ वो गाथाध्ोंके मध्यकी वह शाथा जान पढ़ती हे 
जो बृहद्‌ द्वच्यसंग्रहमें “बम्स[5पम्भा काल्ो? हस्यादिखूपसे नं० २० पर दी हुई है और लिसमें कोकाकाश तथा असोका- 
क'शका स्वरूप वर्ित है। क्‍योंकि धर्म, अणम ओर झाकाश द्रब्योंकी लक्षणपरक तीस गाथाएं नं० ८, ३, १० और 
काज्-लत्षण-प्रतिपादिका गाया नं० ११ का पूर्वाघे, जो व्यवद्दारकात्से सम्बन्ध रखता है, इस शशु अण्यसंगहमें थे ही 
है जो कि बृदद्‌ दबव्यसंग्रहमें नं० १०, १८, १४ तथा २१ (पूर्वाज) पर पाई जाती हें। इनके अतिरिक्त ३२ थों ओर 


११० ] अनेकान्त किरण १ 





(3 3 ाइ>>>>-5(€----->>-->>->#आयाख ल््््च््््््ल्थय्लहश्श््च््््च््््च्ल्च्च््््च्च्ि्रआओओओज 5हञ........._-०---..ल्‍.. 
“२ दीं गायाए भी वे द्वी हैं जो ब॒० बच्यसंग्रदमे नं० २९, २० पर पाई जाती हैं। शेव सब गाथाएँ बृहदूं हृब्बसंग्रहसे 
सिम्न हैं झौर इसमे यद् कलित होता है कि कथु अव्यस्प्रहम कुछ गाथाओंडी श॒क्धि करके उसे ही बृहदू रूप नहीं 
दिया गया है बरिक -ोनों को स्वतन्त्र रूपसे ही रचा गया दे भौर इसीसे दोनोंके मंगल पद्म तथा उपसंहाराष्तक पथ सा 
लिश्न भिश्न हैं. यहां एक बात नाट किये जोनेके योग्य है ओर वह यद कि जघु वच्चयसंप्रदके सूखमें प्रंथका नाम 'दब्यसग्रद! 
नहीं दिया, बढ्कि 'पयःथलकवणकराओ गाहाओो' पदोंके द्वार उसे पदार्थोंका बलक्षय करने बाली गाशआओंका एक 
समूद्द सूचित किया है; जबकि बृहद्‌ द्ब्यसंग्रहमें 'दृब्बसंगर्हामर्ण! वाक्यके द्वारा अन्थका जाम स्पष्ट रूपले 'दब्यसं+ह! 
दिया है। और हससे ऐसा मालूम होता है कि 'द्वव्यसंग्रह” नामकी कछपना ग्रन्थकारको अपनी पूर्वरेचना के बाद उत्पन्न 
हुई है और उस ब्रब्य संग्रधके बाद हो इस पूवर्चन'को भ्रुल्थकार अथवा दूसरोक द्वारा लबुद्धब्यसंग्रह” कद्दा गया दै 
झुनांचे इस प्रन्थकी अस्तिम पुष्पिकामें भी 'लघुद्वग्यसंप्रह” इस नामका उल्लेख पाय। जाता है। सारा ग्रंथ भक्छा सरक्ष 
ओर सहजवोध-गम्य है। यवि कोई सज्जन चाहेंगे तो सका सुन्दर भ्रनुवाद प्रस्तुत कराकर वीरसेवाम न्द्रसे प्रकाशित 
कर दिया जायगा | --सम्पादक ] 
( मूल ग्रन्थ ) 
छृदव्व पंच अत्थी सत्त वि तच्चाणि णव पयत्था 4। सखदासंखादा मुत्ति पदेसाड संति णो काले ॥१३॥ 
भंगुप्पाय-घुब्सा सिंदिद्ठा जेण सो जिया जयउ ॥१॥ जावादियं आयासं अविभागी पुर्गलारुबदूद्ध । 


जीयो पुग्गल धम्माध्वम्मागासी तहेव कालो य । त॑ खु पदेस जाणे सब्वार॒द्धाणदाण रह ॥| * है 
दृव्वाणिकालरहिया पदेश अहुल्‍्लदाश्र (5 व्थकाया य '२ जीवा णाणी पुगाल-घम्माउधम्मायासा तहेंब कालो य | 
जीवार्जावासयर्बंध संचरं। िज्जगा तहा माब्खो । अज्जीवा जिणभणिओं ण हु मण्णइ जो हु सो मिच्छा ॥ 
तच्चाशणि सत्त एदे सपुरण-पावा पयत््या य ॥र॥ मिच्छ॒त्त हिसाई कसाय-जागा य आसवो बंधा। 


जीयो हाइ अमुत्तो मददमित्तो सचेयणा कत्ता। सकसाई जं जीवों परिशिण्दइ पोग्गलं त्रिविद ॥२६॥ 
भोत्ता सो पुण दुविद्दों सिद्धो संगारओ णाणा ॥/॥॥ _ मिच्छ्ताईबाओ संवर जिए भणइ शिब्जरादसे। 
अरममख्वमगधं अव्वच चेयणागुणम+हँ | कम्माण खओ सा पुण अदिलसिओ अणदिलसिओ य ॥ 
जाण अजिगग्गहणं जीव वर्णिद्द्व-संद्वारं ॥२) कम्म बधणु-बद्धस्स सब्भूदस्संतरप्पणा । 
बरुण-रस गध-फामा विज्जते जस्स जिशवरुदिद्द।. सब्वकम्म-विशिम्मुक्को माक्खो होइ जिणेडिदो ॥८॥ 
हा पुम्गलकाओ 3ढवी पहुंदा हु सा साढा ॥६॥ सादा5४उ-णामगोदाणं पयीओ सुद्द। ह॒व.। 
पुदबी जल च ड्ाया चनरिदियविसय कम्म परमार । पुरुण विक्त्ययरादी श्र्णं पाव तु आगमे ॥ * ६४ 
छतिविदमेयं भणिय पुग्गलद“वं जिशिदेद्दि ॥»॥ णासइ णर-पद्ूजाओं उप्पज्जइ दवपज्जओ तत्व । 
गई परि [रण] याण घम्बा पुरगल जावाण' ।मण-सद्दयारी जाबो स एव सच्वस्सभंगुप्पाय' घुवा एवं ॥२०॥ 
शोय॑ जद मच्छाणं अच्छता णेव को णेई ॥द॥ . उष्पादष्पद्ध'सा वच्धूरण होति पत्जय-णाएण । 
ठाणजुय ण अद्दम्मो पुर्गलजञावाण ठाण-सदयारों ।_ दृव्बद्ठिएण खिच्चा बाधव्वा सव्नजिशवुत्ता ॥२१। 
छाया जद पहियाएं भच्छंता ऐेव॒ सो घरई ॥ ।। एव अहिगयसुत्तो सह्वाशजुदा मणणे। शिरु मित्ता। 
अवगासद।णजोम्ग जीवाद|एं वियाण आयासे। छुंडड राय रोसं जइ इच्छइ कम्मणो खास । २। 
जेरदं लोगागासं अलो (लो) गागासामांद दुबिहं १०। वि8एसु पवट्ट तं चित्त धारेचु अप्पणो अप्पा । 


दृठवपारयट्रजा दो जो सो काला दृवइ बबद्द/रो । मायइ अप्पाणेण जा सो पावेइ खलु सेयं ॥+३॥ 
दोगागा[सपएसा एक्केकाअशू य परसट्ठा ॥९१॥ सम्मं जीवा[दी या ण्च्चा सम्म॑ सुकित्तिदा जेदि । 
क्षोयायासपदेसे एक्क्क जेंट्टया हु एक का । मोदहगयकेसरीण णमो णम्ते ठ ण साहूणं ॥२५॥ 
रयणाएं रासी|मव ते कालाणू असंखदब्धाशि ( ॥ _ सोमच्छलेण रइया पयक्त्य-लक्खणकराड गाद्दाओ | 
संखातीदा जांबे धम्माइधम्मे अणत आयासे | भव्वुवयाराणिमत्ं गणिणा सिरिणेमिचंद्ण (६१ 


इति नेमिचंद्रसूरिकृत ल्घुद्र॒ब्यसंप्रदर्भिदं पूणुम्‌ । 


समन्तभद्व-वचनामखत 
[११] 


स्वामी समन्‍्तभद्रने अपने समो वीन धमशास्त्रमें सम्यद्शनके विषयभुत परसार्थ, आप्त, आराम ओऔर 
/ प की न ए । 
तपम्वी के लक्षणादिका निर्देश करते हुए जिस अमृतकी वां की है उस+। कुछ रसाम्वादन आज़ अनेकान्तन 


पाठकोंको उक्त घम्शाम्त्रके अप्रकाशित हिन्दी भाष्यसे कराया जाता है । 


५ परमार्थ आप्त-लक्षण ) 
आप्तेनोत्सन्-दोषेण सर्वज्ञेना55गमेशिना । 
मवितिव्यं नियोगेन नावन्यथा हाप्तता भवेत॥५ | 


ओ उत्सन्न दोप है--राग-दष मोह और काम-क्रो- 


धादि दोषोंकों नष्ट कर चुका है--, सर्वेज्ञ है--समस्त 
द्रब्य ज्षेत्रकाल-भावका ज्ञाता है- , ओर कआआागमेशी है -- 
देयोपादेयरूप अनेकाम्त तत्वयके विवेकपूवेक आस्महितमें 
प्रवृत्ति करपनवाल अबाधित सिद्धान्त-शास्त्रका स्वामी 
अभ्वा मोक्षमागका प्रणेता है-वह नियमसे परमर्थ 
आएपन होता है अन्यथा पारमाथिक आप्तता बनती 
ही नहीं--इन तीन गृणामसे एकके भी न होने पर कोई 
परमार्थ आरप्त नहीं हो सकता ऐसा नियम दे |? 


व्याख्या--पू्वकारिकाम जिस परमार्थ आ्रप्तके भ्रद्धानको 
मुख्यतासे सम्यरद्शनमें परिगरणित किया है उसके लक्षण 
का निर्देश करते हुए यहां तीन खास गुरणोंका उल्लेसब किया 
गया है, जिनके एकत्र अ्म्तित्वसे आप्तको पहचाना जा 
सकता है और वे हैं $ नि्दोपता, २ सर्वज्ञता, ३ झागमे- 
शिता | इन तीनों विशिष्ट ग्रुणक्रा यहाँ दीक कमसे 
निर्देश हुआ दै--निर्दोशताके बिना सर्वज्ञता नहीं बनती 
ओर सर्वज्षताके बिना आगमेशिता असम्भव है । निर्दोषता 
तभी बनती हैं जब दोषोंके कारणीभूत ज्ञानावरण, दर्शना- 
चरण, मोहनीय और अ्रन्तराय नामके चारों घातिया कमे 
समूल्न नष्ट हो जाते हैं। थे कम बढ़े बढ़े मुभ्हतो (पव॑तों)- 
की उपमाको लिये हुए हैं, उन्हें मेदन करके द्वी कोई इस 
निर्दोषताको प्राप्त होता है । इसोीसे तस्त्वार्थसृत्रके मंगला- 
चरणम हस गुणविशिष्ट आप्तको भेत्तारं कममूश्तां 
जेंसे पदके द्वारा उक्तोखित किया है। साथ द्वी, स्वंशको 
धृवश्वतस्वानां ज्ञाता! और आगमेशीको 'मोक्षमार्गस्य 
मेता” पदोंके द्वारा उल्लेखित किया दै। आप्तके हन तीनों 
गुणयाका बढ़ा दी युक्त पुरस्सर एवं रोचक वर्णन भीविद्यानंद 


-- सम्पादक ] 
आचायेने अपनी आप्तपरीक्षा और उसकी स्वोपक्ष टीकामें 
जिया है. जिसस ईश्वर-विषयको भी पूरी जानकारी सामने 
का जाती है ओर जिसका हिन्दी अलुबाद वीरसेवा- 
मन्दिरसे प्रकाश्ति हो चुका ६५ अतः आप्तक हन लक्षणा- 
स्मक गुणोंका पुरा परिचय उक्त अन्यसे प्राप्स करना 
चाहिए । साथ #, स्वरामी समनन्‍्तभद्रकी आप्तमीमांसा' 
को भी देस्वना चाहिये, जिस पर अकलंकदेवने “भष्टशती!” 
ओर विद्यानन्दाचार्यने 'अष्टसहस््र”/ नामकी महत्वपर्ण 
सम्कृत टीका लिखोी हें । 

यहाँ पर हतती बात और भी जान लेने की है कि हन 
तीन गुणोसे भिन्‍न और जो गुण श्राप्तके हैं थे सथ स्वरूप- 
विषयक हैं--लक्षणात्मक नहीं | लक्षणका समाबश इन्हीं 
तीन युणामें होता है । हनमंसे जो एक भी ग़ुणसे ह्वीन है 
वह आप्तके रूपमें लक्षित नहीं होता । 


«.. ( उत्सन्नदांष श्राप्तस्वरूप ) 


च्ुत्पिपासा-जरातक्ु-जन्म/उन्तक-मय-स्मया; । 
न रागढंपमोद्दाश्च यस्याप्तः सप्रकात्य ते(अदोपमु+) 


(जिसके छुधा, तृपा, जरा, राग, जन्म, मर, 
भय, मद, राग, हेप, माह तथा ('च! शब्दसे) चिन्ता, 
अरति, निद्रा, विस्मय, विपाद, स्वद आर सूद ये 
दाष नहीं द्वात है वह (दोपमुक्त ) आप्न% रूपमें 
प्रश्नेत्तित होता है । 

व्याख्या--यहां दोपरहित आप्सका अथवा उसकी 
निरददोषताका स्वरूप बतलाने हुए जिन दोषोंका नामोक्द्धख 
किया गया दे वे डस वगके हैं जो अष्टदश दोपषोका बरगे 
कदृदल्ाता है और दिगम्बर मान्यताके अनुरूप हैं। उन 
दाषोमेंसे यहां ग्यारहके तो स्पष्ट नाम दिये हैं, रोष सात 
दोधो विन्‍्ता, अ्रति, निट्रा, विस्मय, विधाद, स्वेद और 

खेदका 'च! शब्रमें समुच्चय श्रथवा सं: ह किया गया हैँ । 
इन दोषाकी मौजूदगों ( उपस्थिति / में कोई भी मनुष्य 


श्श्३ 


अनेकान्त 
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परमाथ झाप्तके रूपमें रूयातिको प्राप्त नहों होता--विशेष 
ख्याति अथवा श्रकीरनके योग्य वहीं होता है जो हन 
दोषोंसे रहित होता है। सम्भवतः इसी दृष्टिको लेकर 
सहां.'प्रदीत्यंतें! पदुका प्रयोग हुआ जान पढ़ता है । 
इज्यथा हसके स्थान पर “प्रदोषमुक” पद्‌ ज्यादह अच्डआा 
माखूस देता है । 

श्वेताम्बर माम्यताके अनुसार अष्टावश दोषोके नाम 
इस श्रकार हैं--- 

३ वीर्थाण्सराय, २ भोगास्थराय, 8 उपभोगान्‍्तराय, 
४ दानाल्तराथ, ९ लाभान्‍्तराब ६ निद्रा, ७ भय, ८ 
अज्ञान, £ जुगुप्ला १० हास्य १३ रति, १२ झरति, १३ 
राग, १४ हैंच, १२ अविरति, १६ काम, १७ शोक, १८ 
मिध्यात्व & । 

इनमेंसे कोई भी दोष ऐसा नहीं है जिलका दिगम्धर 
समाज आप्तमें सद्भाव मानता हो। समान दोर्षोो छोड़- 
कर शेषका अभाव उसके दूसरे वर्गामें शामित्ञ हैं. जेसे अंत- 
राय कर्मके अभावमे पॉाँचों अम्तराय दोषोंका, ज्ञानावरण 
करके अभानमें ग्रशाम दोषका और दृर्शनमोह तथा चारित्न 
मोहके अभावमें शेष मिथ्यात्व, शोक, काम अविरति रति, 
हास्य, और जुगुप्सा दोषोंका अभाव शामिल दे । श्वेतांबर 
मान्य दोषोंमें छुथा तृषा, तथा रोगादिक कितने ही दिगंबर 
मान्य दोषोंका खमावेश नहीं होता---श्पेतांबर भाई“अाप्तमें 
उन दोषोंका स्दूभाव मानते हैं और यह सब अन्तर उनके 
प्राय! लिडाल्त-सेदोपर झअवकम्बित है। सम्भव है हस सेद- 
दृष्टि शथा। उत्सम्भवोष आप्तके विषयमें अपनी मान्यता- 
को रुपष्ट करनेके लिए ही हस कारिकाका अवतार हुआ 
हो। इस कारिराके सम्बन्धमें विशेषधिचारके ल्िग्रे प्रन्थकी 
प्रस्तावनाको देखना चाहिए । 

(आप्त-नामावली ) 


परमेष्टी परंज्योतिर्विरागो बिमलः कृती । 
स्वज्लोब्नादिमध्यान्तः सावे शास्तोपलाल्यते ॥७॥ 
“उक्त स्वरूपको किये हुए जो आप्त दे वद्द परमेष्ठी 
( परम पदुमें स्थित ), परंज्योति ( परमातिशय- 
प्राप्त क्वानधारी ), विराग ( रागादि सावकमेरद्वित ) 


विमलल (ज्ञानाबरणादि व्ृब्यकमंवर्जित), कृती (द्देयोपादेय- 
सरव-विवेक-सम्पस्न अयवा कृतकृत्य ), स्ज्ञ (यथावत्‌ 


& देखो, विवेकबिद्ास और जेनतत्त्वादश आदि। 














निशखिकार्थ लाक्षात्कारी ), अनादिमध्यान्त (आदि मध्य 
और अन्तसे शून्य), साथ (सर्वके हितरूप), ओर शास्ता 
(यथा तत्वोपदेशक) इन नामोंते उपलक्षित होता है। 
झाथात्‌ ये नाम उक्त स्वरूप आप्तके बोधक हें,” 
व्यास्या--आप्तदेवके गुणोंको अपेक्षा बहुत नाम 
हैं-.. अनेक सहस््ननामों-हारा डनके हजारों नामोका कीसन 
किया जाता है। यहाँ ग्रंथकारमहोदयने अतिसक्षेपसे अपनी 
रुचि तथा आवश्थकताके अनुसार आठ नामोंका उल्लेख 
किया दै, जिनमें आष्तके उक्त तीनों लक्षशास्मक गुण्णोका 
समावेश है--किसी नाममें गुणको कोई दृष्टि प्रधान है, 
किसीमें दूसरी और कोई संयुक्त इष्टिको क्षिये हुए दें। 
जैसे परमेष्दी” भौर “कृती' ये संयुक्त इष्टिको लिए हुए 
नाम हैं, 'परंज्योति! और “सर्वज्ष” ये नाम सव्ंक्षस्वकी 
इष्टिको प्रधान किरु हुए दें। इसी तरह 'विराग” और 
भवमल? ये नाम उत्सननदोषत्वकी दष्टिको ओर 'साथे' तथा 
शास्ता? ये नाम आगमेशित्वकी दृष्टिको मुख्य किए हुए 
हैं। इस प्रकारको नाममात्ना देनेकी प्राचीन कालमें कुछ 
पद ति रही जान पढ़ती द्वे, जिसका एक उदाहरण ग्रन्थकार- 
महोदयसे पूर्ववर्ती आचाय॑ कुन्दकुन्दके भोक्खपाहुड़! में 
ओर दूसरा उत्तरवर्ती आरचाय॑ पूज्यपाद ( देवनन्दी ) के 
समाघितंत्र' मे पाया जाता दै। इन दोनों अन्थार्म परमा- 
त्माका स्वरूप देनेके अनन्तर उसकी नाममालाका उल्लेग्व 
किया गया है >< । टीकाकार प्रभाचन्दने “आप्तस्य- 
वाचिरा नाममालां प्ररूपयन्नाह' हस वाक्यके द्वारा हसे 
अआप्तकी नाममाक्षा तो छिखा दे परन्तु साथ ही आप्तका 
एक विशेषण 'उक्तदोपेविवर्जितस्य' भी दिया है, जिसका 
कारख पू्वमं उत्सननदोषकी दृष्टिसे आप्तके लक्षणारमक 
पद्चका होना कट्दा जासकता है; अन्मथा यह नाममाला एक 
मात्र उस्सब्नदोष आप्तकी दृष्ि.को लिए हुए नहीं कही 
जा सकती, जैसा कि ऊपर दष्टिके कुछ स्पष्टीकरणसे जाना 
जाता है । 
>< उछलेख क्रमशः हख प्रकार देः-- 
“सखरहिभो कल्चत्तो अशिदिशो केवजो विसुद्धप्पा । 
परमेट्टी परमजिणो सिवंकरों सासओ सिद्धो ॥६॥” 
(मोक्खपाहुड) 
'नि्मत्ञः केवल: छुद्धो विविकतः प्रुुयः । 
परमेष्ठी परास्लेति परमास्मेश्वरो जिनः ।६। (समराधितंत्र) 
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यहां 'अनादिमध्यान्तःः पदमें उसकी इष्टिके स्पष्ट 


होनेकी जरूरत दे । सिद्धेसेनाबायने अपनी स्वयंभूस्तुति 
नामकी द्वान्िशिकानें भी आपके लिये हस विशेषणका 
प्रयोग किया है और अन्‍्यन्न भी शुद्धाप्माके जिये हसक। 
प्रयोग पाया जाता दै। उक्त टीकाकारने “प्रवाद्मापक्तया' 
आपको अ्नादिमध्यान्त बतलाया दै परन्तु प्रवाहकी अपेत्ता- 
से तो और भी कितनी हो बस्तुएं आदि मध्य तथा भ्रन्तसे 
रहित हैं तब इस विशेषणसे आ्राप्त केसे डपलत्षित होता है 
यह अले प्रकार स्पष्ट किये जानेके योग्य दे । 

बीतराग होते हुए भाष्त आगमेशी (हितोपदेशी) 
कैसे हो सकता दे ! अथवा उसके ह्ितोपदेशका क्या कोई 
अ्रस्म-प्रयोजन होता है ? इसका स्पष्टीकरण - 
अनात्मा थे बना रागे; शास्ता शास्ति सतोहितम्‌ | 
ध्वनन्‌ शिल्पि-कर-स्पर्शान्मुरजः किमपेक्षते ॥८॥| 

'शास्ता-आप्त विना रागोंके--मोहके परिणाम- 
स्वरूप स्नेहादिके वशवर्तों हुए त्रिना भ्रथवा ख्याति-लास- 
पूजादिकी हुक प्रके विना ही -ओर विना भआत्मप्रयो- 
ज के भवज्य-जाबोंको हितक्री शक्षा देता है। (इसमें 
अआपत्ति या पिभ्रतिर्षात्तकी कोई बात नहीं हे) शिकपीके 
कर-र शका णकर शब्द करता हु श्रा सदंग क्या रए- 
भावोंकी तथा श्र/त्श्रयो ननकी कुछ अपक्षा रखता है ! 
गहीं रखता ।! 

व्याख्या - जिस प्रकार संग शिक्ष्पीके हाथके स्पश 
रूप वाह्य निमित्तको पाऊर शब्द करता है और उस शब्ब- 
के करनेमें उसका कोई रागभाव नहीं होता ओर म अपना 
कोई निजी प्रयोजन ही होता हे--उश्लकी वह सब प्रर्ज्गात्त 
स्थभावतः परोपकारार्थ होनी हं--उसी प्रकार बीतराग 
आप्तके हित.पदेश एवं आगम प्रणयनका रहस्य है-- 
उसमें बसे किसी रागभाव या अ्राट्मप्रयोजनकी झावश्य- 
कता नहीं, वह 'ीर्थेकरप्रकृति! नामकर्मके उद्यरूप निमित्त- 
को पाकर तथा भव्यजीवके पुण्योदय पुत्र प्रश्नानुरोधके 
बश स्वतः प्रवृत्त होता है । 

झागे सम्यस्द्शनके विषयभूत परमाय झागम! का 
ख्त्तण प्रतिपादन करते दैं-- 

€ श्रागम-शास्त्र-लक्ष स ) 

आप्तोपजमनुल्लंध्यमदप्टेष्ट-बिरोधकम्‌ । 


तललोपदेशकृत्‌ साथ शास्त्र कापथघटूनम्‌ ॥६॥ 


समन्त भद्र-व व नासत 


[ १५३ 








जा आप्तापन्न दहो--आंप्नके द्वारा प्रथमतः शात 
होकर उपदिष्ट हुआ हो, अनुन्लंध्य हो--उल्क्लंघनीय 
अथवा सख्यड़नीय न होकर ग्राद्वा हो, टृष्ट (प्रध्यक्ष) 
ओर दृष्ट (अनुमानादि-विषयक स्वसम्मत सिद्धाल्त) 
का विरोवक न हा, प्रत्यक्षादि प्रमाशोले जिसमें कोई 
बाधा न भआाती हो और न पूर्वापरका विरोध ही पाया जाता 
हो, तत्त्वोपदेशका कर्ता हो--वस्तुके यथार्थ स्वरूपका 
प्रतिपादक हो, सबके लिये हितरूप हो और कुमागका 
निराकरण करने वाला हा, उसे शास्त्र-- परमार्थ श्राए्म- 
कहते हैं।' 

व्याख्या--यहाँ झ्रागम--शास्त्रके छुद्द विशेषण दिये 
गये हैं, जिनमें झाप्तोपज्” विशेषण सर्वोपरि मुख्य है 
ओर इस बातको सूचित करता है कि आगम आप्तपुष के 
द्वारा प्रथमतः क्षात होकर उपदिष्ट होता है। भ्ाप्तपुरुष 
स्वश्ञ होनेसे आगम विधयका पूर्ण प्रामाणिक ज्ञान रखता 
है और राग-द षादि सम्प र्ण दोषोसे रहित होमेके करण 
उसके द्वारा सत्यता एवं यथार्थताके विशृद्ध कोई प्र्यमग 
नहीं वन सकता । साथ ही प्रशयनकी शक्तिले वह सम्पन्न 
होता है। इन्हीं सब बातोंको लेकर पथ्कारिका (२) में 
उसे आगमेशी”ः कहा गया है--वहीं भ्रर्थतः झागमके 
प्रशपनका अधिकारी होता है। ऐसी स्थितिमें यद्द प्रथम 
विशेषण ही पर्याप्त हो सऊता था और इसी दृष्टिकों लेकर 
अ्रन्यत्र 'आगमा दाप्तवेचनमं' जैसे वाक्तोंके हारा 
आगमके स्वरूपका निर्देश किया भी शया है; तंव यहां पाल 
विशेषण शोर साथमें क्या जोड़े गए हैं? यह एक पश्य 
पैदा होता है । इसके उत्ता्ें में हस समय सिंफ इतना 
ही कद्दना चाहता हूँ कि लोक में अनेकोंने अषमेकों स्वयं 
अथवा उनके भक्तोंने इन्हें 'आ्राप्त'ः घीषित किया है और 
डनके आगमोमें परस्पर विरोध पाया जाता है, जर्थारू 
सत्याथे आपता अथवा निदोष सर्वक्ष.के आगमामें विरोचके 
लिये कोई स्थान नहीं है, थे अभन्यथावादी नहीं होते | हससके 
सिवा कितने ही शास्त्र त दको सध्या्थ आप्तोंके नाम पर 
रचे गये दें और कितने ही सत्य शास्त्रार्मे बादका शाता- 
उज्षातनभावसे सिल्लावर्ट भी हुई हैं। ऐसी हाकतमें किस 
शास्त्र अथवा कथनकों आप्तोपश् समझा जाय और किसको 
नहीं, यह समस्या खड़ी होतो है। उसी समस्याकों हल 
करनेके लिए यहां उत्तरवर्ती पांच विशेषशोंक्री योजना हुई 
ज्ञान पढ़ती है। थे अ्रप्तोपश्की जोँंचके साधन दें अथवा 
यों कहिए कि आप्तोपश्ष-विषयको स्पष्ट करनेवाले हैं-- 


१५७ ] 


अनेकान्त 


[ किरण ५ 
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यह बतलाते हैं कि आप्तोपज्ञ वही होता है जो इन विशे- 
पथोसे विशिष्ट होता दे जो शास्त्र इन विशेषणासे विशिष्ट 
नहीं हैं वे आप्तोपक्ष अथवा आगम कद्दे जानेके योग्य नहीं 
है। उदादरणके लिये शास्त्र + कोई कथन यदि प्रत्यक्षादि- 
के विरुदूध जाता द्वै तो समकना चाहिये कि वह आधोपएश 
( निर्दोष एवं सर्वश्देवके द्वारा उपदिष्ट ) नहीं ६ ओर 
इसलिये आगमके रूपमें मान्य किये जानेके योग्य नहीं । 
( तपस्वि-लक्षण ) 


विषयाशावशातीतो रगरम्भो5्परिग्रह: । 
ज्ञान-ध्यान-तपोर त्न (क्त) स्तपस्वरी स प्रशस्यते ।१० 

'ज्ञा विषपयाशाक्री अधीनतासे रहित है--इन्द्रियों- 
के विषयोमें असक्त नहीं भौर न आशा-तृष्णाके चक्‍करमें 
हो पढ़ा हुआ दे अथवा विषयोंकी बांछा तकके वशवर्ती नहीं 
है--,निरारम्भ दे--झृषि वाणिज्यादिस्प सावद्यक्मके 
ब्यापारमें प्रवृत्त नहीं दोता-,अप रिप्रद्दी हे--धन-घान्यादि 
बाह्य परिप्रह नहों रखता और न मिथ्यादशंन, राग-द्वेष, 
मोद्द तथा काम-क्रोधादिरूप अन्तरंग परिग्रदसे अभिभ्ूत दी 
होता दे-ओर ज्ञानरत्न-ध्यानरत्न तथा तपरत्नका 
घारक है श्रथवा ज्ञान, ध्यान और तभमें लीत रद्दता है- 
सम्यक्‌ शानका आराघधन, प्रशस्त ध्यानका साधन और 
अनशनादि सथीचीन तपोंका अलुष्ठान बढ़े अनुरागके 
साथ करता है-वह ( परमार्थ ) वपस्वी प्रशंसनोय 
होता दे । 

ठ्यारुमा--यहां तपस्वीके (विषयाशावशातीत” आदि 
जो चार विशेषण दिये गये दें वे बढ़े ही महत्वको लिये 
हुए हैं और उनसे सम्यग्दशंनके विषयभूत परमार्थ तपस्वी 





की वह सारी दृष्टि सामने आ जाती दै जो उसे श्रद्धाका 
विषय बनाती है। इन विशेषणोंक्ा क्रम भी महत्वपूर्ण दे। 
सबसे पहले तपस्वी के लिये विषय-तृष्णशाकी वशदवर्तितासे 
रहित होना परमावश्यक है। तो हन्द्रिय-विषयोंकी तृष्णाओे 
जाल + फेस रहते हैं वे निरारम्भो नहीं हो-पाते, जो 
आरमस्भोंसे मुख न मोड कर उनमें सदा संलग्न रहते हैं 
वे अपरिग्रही नहीं बन पाते, भौर जो श्रपरिप्रही न 4नकर 
सदा परिग्रहोंकी चिन्ता एवं ममतासे घिरे रहते हैं वे (न 
कहलाने योग्य उत्तम ज्ञान ध्यान एवं तपके स्वामो नहीं 
बन सकते अथवा उनकी साधनामें लीन नहीं दो सकते, 
ओर इससरह वे सतभ्रद्धाके पात्र हो नहीं रूते - उन पर 
विश्वास करके धमंका कोई भी अनुष्ठान समीचीनरीतिसे 
अथवा भले प्रकार नही किया जा सकता । इन गुणोंसे 
विहीन जो तपस्वी कहलाते हैं वे पत्थरकी उस नोकाके 
समान हैं जो आप डूबती हैं और साथमे आश्रितोंको भी 
ले डूबती है। 

ध्यान यद्यपि अन्तरंग तपका द्वी एक भेद दे फिर भी 
उसे अलगसे जो यहां ग्रहण किया गया दे वह उसकी 
प्रधानताको बतद्ानेके लिये है । इसी तरह स्वाध्याय नामके 
अज़्तरंग तपमें ज्ञानका समावेश हो जाता दे, उसकी भी 
प्रधानताको बतलानेके लिये उसका अक़्गसे निर्देश किया 
गया दै। हन दोनोंकी अच्छी साधनाके विना कोई सत्साधु 
भ्रमणा या परमार्थ तपसवी बनता द्वी नहीं--सारी तप- 
स्याका चरम द्वचय प्रशस्त ध्यान झोर ज्ञानकी साधना 
ही होता ६। 


--युगवीर 





राजश्थानके जेन शास्त्र भण्टारों में उपलब्ध महत्वपूं ग्रन्थ 


( ले० कस्तरचरुद कासक्रीबाल एुम० ए० जयपुर ) 


सारतके अन्य प्रान्तोंकी तरद्द राजस्था“की महत्ता 
लोकमें प्रसिद्ध है। वहाँ भारतोय पुरातत्वके साथ जेन- 
पुरातस्‍्तकी कमो नहीं दै। बढ़ालीसे जेनियोंका सबसे 
प्राचीन ल्लाक्लेख प्राप्त हुआ है जो वी० नि० संवत्‌ ८४ 
का है टोंक स्टेटमें अरभो दाल दही मे ६ जेन मूर्तियाँ प्राप्त 
हुई हैं। जो संवत्‌ १४७० की दे झजमेर भौर जयपुरादिरयें 
प्रचुर सामप्री आज भी उ५लर्पद्दी दै राजपूतानेके कलापूर्ण 
मन्दिर भी प्रसिद्ध हैं। उनमें सांगा नेरके संगद्दोके मंद्रिकी 
कला खास तोर से दर्शनीय दे । इन सब उदलेखोंसे राज- 
स्थानका गौर 4 जेन साहिस्यमें उद्दीपत दै । राजस्थानके 
दि० र्वेताम्बर शास्त्र भण्डार अच्छुण्ण ज्ञानकी निधि हैं। 


राजस्थानके उन जन मन्दिरों एवं उपाश्नयोंमें स्थित शास्त्र 
भणडाराम हजारोंकी तादादमे हस्तलिसखित ग्रन्थ विद्यमान 
हैं। जेनोके इन शान भणषारोमें जैन एवं जैनेतर साहित्यके 
सभी श्रंगो पर भ्रन्थोंका संप्रह मिलता है, क्योकि जेनाचार्यों- 
में साम्प्रदायिकतासे दूर रह कर उत्तम साहित्यके संग्रह 
करनेकी अभिरुच थी और हसीके फत्नस्वरूप हमें भाज 
पभायः सभी नगरों एवं ग्रामोमे शास्त्रभणडार एवं इनमें 
सभी विषयों पर शास्त्र मिलते हें | द० ऊँन साहित्यकी 
प्रचुर रचना राजस्थानमें हुईं है | जिसके सम्बन्धमें स्वतंत्र 
लेख द्वारा परिचय करानेकी श्रवश्यकता ई | राजस्थानके 
पहन भण्डारोमें उपलब्ध ग्रन्थोकी कोई ऐसी सूची या 
तालिका, जो अपने विषय्रमें पृण हो अभी तक प्रकाशित 
हुईं हो ऐसा देखनेमें नहीं आया, जिससे यह पता चल 
सके कि श्रसुक अपुक स्थान पर क्रिस किस विषयका 
कितना और कैसा साहित्य उपलब्ध है ? जिससे श्रावश्य- 
कता होने पर उसका यथेष्ट उपयोग किया जा सके मेरे 
अनुमानस राजस्थानके केवल दिगम्बर जेन शास्त्रभंदारोंमें 
ही २० ६० हजारसे अ्रधिक हस्त लिखित गन्थ दहोगे। जिसके 
विषयम अभी तक कोई प्रकाश नहीं दाल्या गया है। 
श्वेताम्बरीय ज्ञान भण्डारोंकी सूचियां बन गई है राज- 
स्थानोय पत्रिका + उनमेंसे भ्रधिकांशका परिणय भी निकत् 


चुका दे राजस्थानके इन भणद्ध रोमे स्थित प्न्धोंकी सूची , 


बढ़ी आवश्यक दे जिसकी कमीका यहुत वर्षोसे अनुभव 
किया जा रद्द है । दिगम्धर विद्वानों द्वारा सूची तेयार 


करने एवं उसे शीघ्र प्रकाशित करनेका प्रयत्न भी किया जा 
रहा है। साहित्य प्रकाशनकी महती झावश्यकताकों समझते 
हुये श्री दिगम्वर जेन झ० चेश्रके प्रवर्धकाने साहिश्योद्वाई- 
का कुछ का अपने हाथमें क्षिया और इसके झस्तगंत 
प्राचीन साहित्यके प्रकाशनका कार्य भी भारम्भ किया, जो 
४-४ वर्षासे चक्ष रहा दे । श्री भामेर शास्त्रभणह्ार 
एवं श्री महावीरजीके शास्त्र भण्डारकी प्रन्थ-सूची प्रका- 
शित ही चुकी है तथा भव राजस्थानके प्रायः सभी प्रन्थ 
भयडारोंकी सूची प्रकाशित करवानेका काय चालु है। 
प्रारमभ्भम जयपुरके शास्त्रभगडारोंकी सूची प्रकाशनका 
कार्य हाथमे जिया गया दे | झभी तक जयपुरके तीन 
मन्दिरोमें स्थित शास्त्रभयडारोकी सूची तेयार हुई दे तथा 
उसे प्रकाशनाथ प्रेसमें भी दे दिया गया है | आ्राशा है कि 
बह सूची २-३ मद्दिनोंके बाद प्रकाशित हो जावेगी । 

ग्रन्थ सूची बनानेके अवसर पर मुझे कितने ही पेसे 
अन्य मिले हैं जिनके विषयमें 'अन्यत्र कह्दीं भी उक्लेख 
तक नहीं मित्षा, तथा कितने ही प्रन्थ लेखक प्रशस्तियों 
आादिके कारण बहुत द्वो महत्त्वपूर्ण जान पढ़े दें इसलिये 
उन सभी उपलब्ध प्रन्थोंझ। परिचय देनेके लिये एक छोटी 
सी लेग्बमाला प्रारम्भ की जारही है जिसमें उन सभी 
महत्त्वपूण! अन्थोंका सक्षिप्त परिचय दिया जावेगा। भाशा 
दे पाठक इससे क्ञाभ उस्यगे | सबसे पदहिले अपन्रश 
साहत्यको ही लिया जाता है :--- 


पउमचरिय ( रामायण ) टिप्पण 


महक स्वयस्सू तिभुश्नस्वयम्भू कृत पंठभचरिय 
( पश्चचरियत्र ) अश्रपश्र श भाषाक्री उपतक्तब्ध रचनापश्रोमें 
सबसे प्राचीन धव॑ उत्तम रचना दें । यह एक महद्दाकाब्य है 
मिसे जेन रामायण कहा जाता है। अ्रपश्र'श भाषासे 
संस्कृतमे टिप्पण भ्रथवा! टीका इसी संद्राकाब्य पर बढ़े 
मन्दिरके शास्त्रभण्डारक्षें उपलब्ध हुई है | पठमचरिय पर 
मिलने वाले इस टिप्पण ग्रन्थका अ्रभी किसी भी विद्वानने 
शायद ही कीं उल्लेख किया हो, इसलिए बह टीका 
सर्वथा एक नवीन खोज है । 

पठमचरिय पर यद्द टिप्पण किस विद्वान अथवा 
आाचायने लिखा है हृतके सम्बन्धमें हुस टिप्पणमें कहीं 


१५६ ) 





कोई उश्लेख नहीं मिक्नता | किन्तु यह भ्रति बहुत प्राचोन 
है इसलिये इसका टीकाकार भी कोई प्राचीम आधाय 
एवं विद्वान होगा चाहिए ऐसा अनुमाव किया जा सकता 
है टीकाकारने पठमचरियमेंसे अवध शके कठिन शब्दोंको 
लेकद उनको संस्कृत भाषामें टीका अथवा पर्याथवाती 
शब्यु लिख दिये हें । टीका विशेष विस्तृत नहीं है | पठस 
अरियकी ६० सम्धियोंद्री टीका केवछ २६ पश्रोमें ही समाप्त 
कर दी गई है , 

प्रति बहुत प्राचीन है तथा वड॒ अत्यधिक जीण हो 
सुकी दे इसलिए इसकी प्रतिलिपि होना आवश्यक हे । 
इसके बीचके कितने हो पत्र फट गये हैं तथा शेष पत्र भी 
उसी अवस्थामें होते जा रहे हैं। यद्द प्रति शास्त्रभण्द्दार- 
की बोरियोंमें दथे हुये तथा बेकार समझे जाने वाले स्फुट 
त्रुटित एवं जीणे-शीर्ण पन्नोमें विख्वरी हुई थी * तथा हन 
पत्नोंको देखनेके समय यह प्रति मिद्छी थी। यह टीका 
पठमचरियके सम्पादनके समय बहुत डपथोगी सिद्ध होगी 
पैसा मेरा अनुमान दै। 

टिप्पणकारने टीका प्रारम्भ करनेके पूर्व निम्न प्रकार 
मंगजाचरण किया दै-- 

र्वयंभुत्रं महावीर प्रणिपत्य जगदुगुरू | 

रामायशस्थ वच्षयामि टिप्पणं मतिशक्तितः ॥ 

इस संस्कृत टिप्पशका एक उदाहरण्द देखिये--- 

सृतीय संबिझा प्रथम कड़वक-- 


गयसंतो-गतश्रमो अ्रथवा गते ज्ञाने खांतमनो यस्य स 
गत खांतः | महु मधूकः । माहव्री अति मुक्तकछता । कुडं- 
गेहिं केदारेः | भसत्थो पिप्पल: | खजूरि-पिडखजूरो । मालूर | 
कपिरण । सिरि विक्य ! भूय विभीतकः । अवरहिमि जाईंहि- 
अपर पुष्पनाति। वरणवर्णियहि. वनल्त्रियः। मोरड 
पि्छु छुत्र ॥ १ ॥ 


अल्तिम सन्धि-- 


जए जगति । मेहलियए भायया | शिण्णासिय सिय 
लक्ष्मी निर्नाशितः | दुहमुणि थ्‌ तिनामा सुनि श्िवहालड 
समूहस्थानः | घण्य मेघसिंदः | हरि मांडूक । मदच्छुद्द महत्‌ 
चुधा | दंदसट्टिसयतणु क्रोशत्रय-शरीर प्रमाणं | दृरि- 
खित्ते भोगभूमि सुरपूरिद्दि हो संति इन्द्र भर्विष्यंति। 
खामें हस्त्ररथांभोजरथ नामनो | सुमझु देवः वायभद्दोहय 


शनेकान्त 


($ किरण ४ 
पादा पते । वस्सततऊ उत्तमरंघ । मेहर्ठ जेलमाइनास । 
इति रामायणे नवति खंधिः समाप्तः । 
गेमिणाह चारिठ (कवि दामोदर) 

(२ 


यह ग्रन्थ अप श भाधामें रचा गया है दसके कर्ता 
मद्दाकवि दामोदर हैं। यह ग्रंथ प्राप्ति भी जयपुरके बढ़े 
मन्द्रिजीके शास्त्रभंडारमें उपलब्ध हुईं है । इसकी 
रचना महामुनि कमल भद्गके सम्मुख एवं पंडित रामशंद्रके 
आशीर्वादसे समाप्त हुईं थी ऐसा प्रन्थ प्रतिक पुष्पिका 
वाक्यसे स्पष्ट है । प्रात अपूर्य है तथा जीण अथस्थामें है । 
रचना हाकके विषयमें इससे कोई सहायता नहीं मितक्षती । 

यद्यपि यद्द ;थ कमसे कम ४-२ सं।धयाम विभक्त होगा 
लेकिन उपक्षव्ध प्रतिके कड़व कोंफी संख्या संधिके अनुसार न 
चलकर एक साथ चल्लती है। ४७वें ५श्र पर ११७ कडयक हैें। 
इस प्रतिमें तीन संधियां प्राप्त हैं चू कि ग्रंथ प्रति अपू दे 
इसलिए ग्रंथमें भ्रन्‍्य संधियाँ भी होनी चाहिए | प्रथम संधिमें 

मुख्यतःनेमिनाथ स्वामीकी जम्सोर््पात्त, द्वितीय संधिमें जराक्ंघ 

और कृष्णका संग्राम तथा तृतीय संषिमें भगवान्‌ नेमिनाथ- 
के विवाहका वर्शान दिया हुआ हे ; इस प्रकार अंथर्में दो 
संधियों और होंगी जिनमें नेमिनाथ स्वामीके जेराग्य एवं 
मोक्ष गमनन आदिका वर्णन होगा । प्रथम संधिकी समाप्ति 
पुष्पिका इस प्रकार है--हृद शेमिसश्याहचरिंण महामुणि- 
कम्बन्न भद्द पश्चक्खे मद्ाकह कणिटद्ठ दामोयर विरहए पॉढय 
रामचंद्रआएसिए मल्हसु अवगाएठ आयंणिणए जम्सुपत्ति 
णामा पढमो संधि परिच्छेशो सम्मप्तो । 

ग्रंथप्रतिका शेष भाग अन्वेषणीय दें। यद संभवतः 
पत्र टूट जाने या दीमह आदिके द्वारा खणिडत हुआ दे । 
अतछ; इसकी दूसरी प्रतिके लिये अन्‍्वेषण करनेकी बड़ 
जरूरत दे ) 


बारहखड़ी दोद्दा 


डे 

अपभ्र श भाषामें बरकज के रूपमें आध्यात्मिक एवं 
सुभाषित दोहोंकी रचना दै। दोदे अच्छे एवं पठनीय जान 
प& ते हैं। इस ग्रंथके कर्सा महाचंद कवि हैं। हझ्राप कब और 
कहाँ हुये, इसका रचनामें कोई उदक्षेख नहीं मिलता 
लेकिन इतना अवश्य है कि कवि संवत्‌ १५६१ के पूर्ववर्तो 
हैं क्योंकि बढ़े मन्दिरके शास्त्रभण्डारमें उपलब्ध प्रति 
इसी समयकी दै। भ्रति पूर्ण है एवं दोद्दोंकी संख्या 
झरेरे दै। 


किरण ४ | 
यह प्रति रूवत ११६१ पौष सुदी १२ ६हस्पतवारको 
लिखी हुई है। श्री चाहड सौगाणीने कर्रक्षय निमित्त 
इसकी प्रतिलिपि की थी । भद्दारक परम्परामें लिपिकरने 
भरष्टाक 'जनचन्द् एवं उनके शिष्य रत्नकीतिका उल्लेग्ल 
किया है ' 





कविने निम्त दोदेसे बारहखड़ी प्रारम्भ की हैं ८ 
वारह विडणा जिण खवस्सि किय वारहसख्रकगशकु। 
सहियंदण भविययणहों शिसुणहु थिरु सणु लक्कु ॥ 
भव दुकवबह निवियणएण “वीरचन्द!ः सिस्सेण । 
भवकियह पडिबोहण कया दोहा कक्कसिसेण ॥ 
एकजु अ्खरूसार दुददज जग तिणिश वि भिल्लि। 
चउबीसग्गल॒तिण्णिसय विरद्वण दोहा विल्लि ॥ 
सो दोहड अ्रष्पाणयहु दंहा जाण मुणेद । 
भ्ुशि महयंदिण भासियड सुणि णिय चित्त घरेइ ॥ 

अ्रय बारहम्बर्डाके कुद्ध दोहे पाठकोके अ»लोकनार्थ 

उपस्थित किये जाते है जिससे वे रचनाकी भाषा, श्री 
एवं उसमें चर्शित विषयके सम्बन्ध से कुडे अधिक जञान- 
कारी आपत कर सके-- 

कायहों सारड एय जिय पंचमहाणु वयाह । 

अलिड कलेवरू भार तहु जहि ण धरियह ताइ ॥ 

है... है ५ 
खणि खरण खिज्णदइ आ्रावतसु खिय्डड हाइ कयंतु | 
तहि वण थक्कह माहियड में में जीड भणंतु ॥ 
२ ५ > 
गीलइ युडि जिम म/छुपहि पाव्ि पड़ि वि मरंति। 
तिम भुवि महयंदिण कहिय जे तिय संग्रु करात ॥ 
> भर ८ 
से कि देचें कि गुरूणा घम्मेण य कि तेणश | 
अष्पण चिर है रणिम्मलउ पंचड होह ण जण ॥ 
८ है ८ 

से परियगु से धरण्णु घणु से सुब मे दाराहं। 

हुउ चितंतद जीव तुहु गय भव-कोडिसयाहई ॥ 


सांतिणाहर्चारउ (शुभक्रार्ति) 


(४) 
उक्त रचना नागोर (राजस्थान) के प्रसिद्ध भद्यरकीय 
शास्त्र भंडारमें उपलब्ध हुईं द। नागोर शाम्त्र भडारकी 


राजस्थानके जेंन शास्त्र भण्डारोमें उपलब्ध महत्वपूर्ण अन्य 
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जो प्रन्थ-सुची आजकल तैयार को जा रही दे उसके 
सम्दन्धम मुझे नागौर जाकर ग्रन्थ भयढार एवं सूचीके 
कार्यको देखनका सुअवसर मिला था। उसी समय यह 
श्चना भी देखनेम आयी। 

शातिनाथचरित्रके रचयिता श्री शुभकीर्ति देव हैं। 
कविने अपने नामके पूे उसमय भाषा चककत्रष्टि अर्थात्‌ 
उमयभाषा चकवति यह विशेषण लगरया है इसलिये सम्भव 
है कि शुभकीति संस्कृत णवं अ्रपश्नश भाषके विद्वान 
हों। इन्होंने श्पनी रचनाको महाक्राव्य लिखा है। और 
बहुत कुछ अंशोसें यह सत्य भी जानपढ़ता दे। शांतिनाथ- 
चरित्रकी रचना रूपचन्दके अनुरोध पर की गयी है जैसा 
कि कविके निम्न उल्लेख स्पष्ट हैं । 

इस महाकाइ्यमे १६ संधियां हैं जिसमें शांतिनाथके 
जीवन पर विस्तृत प्रकाश डाला गया है। प्रथम और 
अन्तिम पुष्पिका इस प्रकार हैं--- 
प्रथम संधि-- 

इथि उभयभासा चक््कवर्दि सिरि सुद्दकित्तिदेव विरहृण्‌ 
महाभव्व सिरिरुवच्द मसण्णिए मदहाकब्वे सिरि विज्य 
बंभणों शाम पढमों संधि सम्मत्तो 
अन्तिम संधि-- 

दय उभयभाषा चक्कर्वाद सिरि सुहकित्तिदेव विरव्वषु 
महाभव्द सिरिरुवच॑द मरिणएु महाकवब्बे सिरि सांतिणाह- 
चचक्काउह कुमार शिव्वाण गण णाम इगुणीसमों 
संध्रि ससनप्ते ५ 

नागौर शास्त्र भण्डारकी यह प्रति सम्बत्‌ १५५१ 
ज्येप्ठ सुदी १० बुधवारकी लिग्बी हुईं हैं) इसकी श्रति 
हिपि भधद्ट रके जिनचन्द्रदेवके शिप्य ब्र० बोर तथा 
श्रह्म] लाल्ाने अपने पढ़ने के लिये करवायी थी प्रतिषूर्ण 
आर सामान्य अवस्था म हैं | 

यागसार ( श्र॒तक्रीति ) 
(५) 

भ० श्रुतकांतिकी तीन रचनाशोका--धर्म परी क्षा, हरि- 
चंशपुराण और परमे्ठप्र शाशसार का--ढा०ह:२ ला७जी 
सन्त श्रा० नागपुर विश्वविद्याक्षयने अनेकान्त चर्च ३१ 
किरण + में उन्बखख किया था । यंगसार! के सम्बन्धमें 
डाक्टर साहेबने कोई उल्लेख नहीं किया, इसक्िए यहदद 
क्षतकाति की चौथी रचना हैं ज्सिवत दम अभी अभी 
पोरचय भिक्षा हैं यद्द रचना नई हे । 








श्श्द्द] 





रनाका नाम योगशास्त्र है। इसमें दो सन्धियाँ दे । 
प्रथम सन्धिमें ६४७ कड़वक और ढद्वितोय सन्धिमें ७२ कइ- 
वक है हस प्रकार यह काब्य १३६ कडवकमें समाप्त होता 
है | रचनाकी केबल एक ही प्रति बड़े मन्दिरमें मिली है। 
इसके ६७ पत्र हैं। प्रतिका अन्तिम पत्र जिस पर अंथ 
प्रशस्ति वाज्ञा भाग है जीण होकर फ़ट गया है इससे सबसे 
बड़ी द्वानि तो यह हुई कि रचनाकाज्ञ वाला अंश भी कहीं 
फटकर रिर राया है । 


प्रन्थमें योगधर्मका वर्णन किया गया है संगलाचर णके 
पश्चात दी कविने योगकी प्रशंसामें द्विजा है! कि योग 
ही भब्य जीवॉकों भवोदधिसे पार करनेके लिए एक मात्र 
सहारा है । 
सब्वह् धम्म-जोड जगिसारउ, जो भब्वयण सवोवहितारड 
प्राशयाम भादि क्रियाआका वर्शन करश्नेके पश्चात्‌ 
कविने योगावस्थामें लोकका चिन्तन करनेके क्षिये कहा है 
ऋर अपनी इस रचने ५० से अधिक कडवकोंमे दीन 
लोकोंके स्वरूपका वर्णन किया है । 


दूसरी सन्धिमें धर्मक। चर्शन किया गया द । इसमें 
घपोडशकारणमावना, दस धर्म, दौदह मार्गणा तथा ३४ 
ग्रुणस्थानोंका वर्णन है। ६० वें कढवकसे झागे कविने 
भगवान महावीरके पश्चात्‌ होने वाले केवल्ली श्रुतकवल्ी 
आदिके नामोंका उकलेख किया है इसके पश्चात्‌ भद्बवाहु 
स्वामीका दक्तिण विहार श्वेताम्घर सम्थदायकी उर्ट्पात्त 
आदि पर संक्षिप्त भकाश डाला गया है। कुन्दकुन्द-- 
भूतबल्ति पुष्पदंत, णेमिचन्द्र उमास्वामि,--वसुनन्दि, 
जिनसेन, पद्मनन्दि, शुभचन्द्र आदि आचार्योका नाम 
उनकी रचनाश्रोंके नामों सहित उब्लेजित किया हैं। यही 
नहीं किन्तु श्वेतम्बर सम्प्रदायके उत्पन्न होनेके पश्चात्‌ 
दिग्म्बर आचार्योने किस प्रकार दिन रात परिश्रम करके 
सिद्धान्त प्रन्थोंकी रचना की त्तथा किस प्रकार दिगबर 
समाज चार संघोंमें विभाजित हुआ भ्रादिका भी कपिने 
उल्लेख किया है। हस पभरकार ६० से झागेके कड़वक 
ऐ तहासिक दृष्टिस बहुत ही महत्वपूर्ण हैं। । 

बोगशास्त्रकी प्रस्थ प्रशरित भी महत्वपूर्ण हे । इसमें 


अनेकान्त 


(किरण ४ 





कविने अपनी तीन अन्य रचनाभरोंका उल्लेज किया दे । 
ग्रन्थ प्रशस्तिसे हमें निम्न बातोंका श्ञ न होता है-- 

(१) भ्रतकीति भ० देवेन्द्रकीतिके प्रशिष्य एवं जिभु- 
वन कीत्तिके शिष्य थे | 

(२) श्र तदीतिके योगशास्त्रकी रचना जेरहट नगरमें 
नेमिनाथ स्वासीके मन्द्रिमें सं० १५“ मंगसिर सुदी २ 
के दिन समाप्त हुईं थी | 


शास्त्र भणडारमें प्राप्त योगशास्त्रकी प्रतिल्निपि सं० 
११५२ माघ सुदो * सोसवौरकी किखी हुई है । लेखक 
प्रशस्तिके आधार पर यह शंका उत्पन्न होती है कि जब 
हरिवंशपुराणकी रचना संवत्‌ १११२ माध कृष्णा ९ एबं 
परमेष्डिप्रकाशसारकछी संवत्‌ १३१९३ श्रावण सुदी ९ के 
दिन समाप्त की थी तो योगशास्त्रकी रचना इससे पूरे केसे 
समाप्त दो सकती दे, क्‍योंकि प्रशस्तिमें दोनों रचनाझोंका 
नामोश्लेख मित्ञता हैं जिससे यह मर कता दै कि दोनों 
रुचनायें इस रच्नाले पूर्व ही हो गयी थीं। यह प्रश्न 
अवश्य विचारणीय दे | मेरी दृष्टिसे तो यह सम्भव है कि 
श्रतकीतिने योगशास्त्रकों प्रारम्भ करनेसे पूर्व हरिवंश 
पुराण तथा परमेप्ठिप्रकाशसारकी रचना भारम्भ कर दी 
हो और वह योगशास्श्रके समाप्त होनेके पश्चात समाप्त 
हुईं हो । योगशास्त्रम तो केवल इसो आधार पर दोनों 
रचनाओोंका उल्लेख कर दिया गया हो; क्योकि ये रचनायें 
योगशाखतरके प्रारम्भ होने के पूर्व +रम्भ कर दी गई थीं। 
हस भकार श्रय तक प्राप्त ग्रंथ के आयार पर यह कहा जा 
सकता दे कि श्रतिकी्तिने अपने जोचनकाल् में धर्मपरीक्षा, 
हरिवंशपुराण, परमेष्ठिप्रकाशसार तथा योगशास्त्र इन 

चारों प्रन्थोंकी रचना को थी & । 
क्रमशः 








$ योगसारके साठसे आरगेके वे सब कडतक, जो 
पेतिहासिक बातोंसे सम्बन्धित हैं उन्हे शीघ्र प्रकट 
होना चाहिए । 
सम्पादक-- 
&श्री दि० जैन अ० चेम्र श्रीमहवीरजीके अनुसन्धान 
विभागकी ओर से । 





हिन्दी-जेन-साहित्यकी विशेषता 


[ श्रीकुमारी किरणबाला ज्ञेन ] 


साहित्य मानव जातिके स्थूज्ष ओर सूच्म विचारों 
और अनुभवोंका सुरम्य शाब्दिक रूप है | वह जीवित 
और चिर उपयोगी है। वह मानव-जातिके आरम-विकास- 
में सहायक है। 

यद्यपि साहित्यमें कोई लामरदायिक सीमायें नहीं हैं 
तथापि विभिन्न जातियों ओर साम्मदायोंने साहिस्यका जो 
रूप अपनाया है उसीके आधार पर साहिस्योंको जेन, 
बोद्ध अथवा वेष्णव साहित्यके नामसे पुकारा गया है। 
प्रत्येक साहिस्यकी कुछ अपनी विशेषतायें हें भोर जेन- 
साहिस्थकी भी अपनी विशेषता है। 


जैन-स|हित्य व्यक्तिको स्वयं उसके भाग्यका निर्णय 
करनेमें सहायक दै। उसका सन्देश रवशन्‍्त्र रहनेका है 
परमुखापेत्षी ओर परावक्म्धी बननेका नहीं है। जेन- 
साहित्यके अलुसार प्राणी काये करने और उसका फल 
भोगनेमें भी स्वतन्त्र है। जेनधर्मका मुख्य सिद्धान्त है-- 
स्वयं जिश्लो और दूसरोंको जीने दो । 
प्रारम्भमें जेन-साहित्यमे घामिक प्रवृत्तिकौ प्रधानता 
थी । परन्तु समयके परिवतनसे उसने न केवल धार्मिक 
विभागमें ही उन्नति की वरन अम्य विभागोंमें भी झ्ाश्चय- 
जनक उम्रति की | न्याय ओर अध्यात्मविद्याके विभागमें 
इस साहिस्यने बड़े ही ऊँचे विकास-क्रमको धारण “किया | 
विक्रमकी प्रथम शताब्दीके प्रकार पिद्द न आचाय कुन्द- 
कुन्द जो अध्यात्मशास्त्रके महाविद्वान थे और द्वितीय 
शताब्दीके दर्शाचाय॑ भारतीय गगन मण्डलके यशस्वी 
चन्द्र आचाय समन्‍्तभद्गने अनेक दाशेनिक स्तुति-पअ्न्थांकी 
रचना की , जो रचनाएँ संस्कृत साह्यमें बेजोड़ और दाशं- 
»निक साहित्यमें अमुक््य रनके रूपमें ख्यातिको प्राप्त हुईं। 
इसके बाद अनुक्रमसे अनेक आधचाये महान भप्रन्थकारके 
रूपमें प्रसिद्धिको #प्त होते गए भअनेक सूत्रकार, वादी 
और अध्यात्म विद्याके मर्मश बिद्वानोंने भारतमें जन्म 
लिया, ईसाकी छुटी और विक्रमकी ७ वीं शताब्दीके 
अकलंकदेव जेंसे नैयायिक इस भारत भूमि पर अधिक नहीं 
हुये । अकक्शंकदेव बौद्ध विद्वान धमकीर्तिके समान ही 
प्रतिभा सम्पक्ष भ्रन्थकार और टीकाकार थे | इन्होंने केवल 
जेन साहिस्यमें दही नहीं, परन्तु भारतीय साहिस्यमें स्याय 


ग्रन्थों पर टीकाएँ लिखी और प्रमाण संग्रह-सिद्धिविनिश्चय, 
न्यायविनिश्वयविवरण भर लघीयस्त्रय लेसे ककंश तक 
प्रन्थोको उनके स्वोपज्ञ भाष्योके साथ बनाया। जो आज 
भी उनकी प्रक'रणढ प्रतिभाके संधोतक हैं + मध्ययुरमें 
न्याय शाम्त्र पर विशेष रूपसे कार्य किया गया है, जो 
'सध्यकालीन न्यायद्शनके नामसे प्रांसद है। यह केवल 
जैन और बौद्ध नेयायिकों? का ही करंब्य था। 
दवेडियन और कर्नाटक भाषामें ही जेन साहित्य पर्याप्त 

मात्रामें उपलब्ध होता है। कर्नाटक भाषाके 'चामुणढराय! 
पुराण नामक गश भ्रन्थके लेखक वीर चामुणढराय 
जन ही थे जो राचमकल तठृतीयके मन्त्री और प्रधान 
सेनापति थे | आदिपंप, कवि चक्रवर्ती रमन, अभिनव पंप 
आदि उच्च कोटिके छेनाचाये दहोगये हैं | कनाढ़ी भाषा- 
का जैन साहित्य प्रायः सभी विषयों पर लिखा गया है। 
इसी तरह तामिल और तेक्षगू भाषामें जेनाचायोंने अनेक 
महत्वपूर्ण प्रन्थ लिखे दें। तामिल भाषाके जन्मदाता जैन 
ही कट्दे जाते हैं । 

जेंन-साहिस्यमें ऐेतिहासिक पुरुषोंके 'चरितन्र बर्शानकी 
भी विशेष पछति रही दै। 'रिट्वणेमिचरिउ” 'पठमचरिय! 
आदि ग्रन्थाके नाम उद्लेखनीय हैं । “रिहृटरणेमिचरिड! में 
कौरव पाडबोका वर्णन है भर पठमचरियमें भ्री-रामचन्द्र- 
जीका वर्णन दै । हस भ्रकार यह दोनों प्रन्य क्रमशः जैन 
महाभारत” और “जेन रामायण! कह्दे जा सकते हैं | चरिश्र- 
प्रस्थोमें जटासिंहनन्दि वरचित “बरांग चरित्र” एक सुन्दर 
काब्य ग्रन्थ है। “वसुदेवहिण्डी' भी प्राकृत भाषाका एक 
सुन्दर पुराण है। वादीभसिंद प्रणीत चझश्रशुदामणि! 
नामका ग्रन्थ भी अपना विशेष महत्त्व रखता है। क्षेखकने 
इसमें जिस पात्रका वर्णन किया हैं. वह महावीर काक्षीन 
है। अनुष्ट्प्‌ छन्दोंमें अर भागमें चरित्र और शेष अर्ध 
भागमें विशद्‌ नीतिका वन है । 

इ्याकरण-साहित्यमें देवनन्दि कृत 'जेनेस्त्र ब्याकरण! 
पपद्ध देसशब्वालुशासन” झध्यन्त डचच कोटिके प्रस्थ हैं । 
पाखिनीयकी “अष्टाध्यायी' में जिस प्रकार धात हृध्याय 
संस्कृत भाषाके और प्‌क श्रध्याय वेंदिक प्रक्रियाका है 
उसी भकार हेमचम्द्राचायंजो ने सात अध्याय संस्कृत 





१६० ] 


भआाषामें और एक प्राकृत भाषामे रचा था। जेनेन्द्र महा- 
धृत्ति 'जेनेन्द्र प्रक्रिया', 'कातन्त्र रूपमाज्ना! और 'शाकरा- 
थन व्याकरण” झादि सुन्दर ब्याकरण अन्थ दे । शाकटायन 
व्याकरण पाणिनीसे पूथंका है । पाणिनीने अपने ब्याकरण- 
में शकटायनके सूत्रका स्वयं उकल्लेख़ किया है | 


झक्कंकारमे 'झाद्यंकार चिन्तामणि? और वागभट्ट कृत 
“बागभट्टालंकार! दै। कोषोंमें 'अभिधान थिन्तामणि', 
झनेकार्थ संप्रह', नाममाज्ञा', 'निधंदशेष', अभिधान 
हाजेन्द्र'' 'पाहयसदमहणणव” तथा 'विश्वल्लोचन-कोष' 
झादि अनुपम ग्रन्थ है। पाद-पूति काब्योंकी रचना भी 
लैन-साहित्यकी प्रमुख विशेषता है ! 

जैन-साहिस्यमें स्तोश्नोंकी भी रचना की गईं ! महाकवि 
चनंजय विरचित 'विषापहद्दारस्तोश्न भोर कुमुदचद्ंप्रणीत? 
कश्यायामन्दिरस्तोन्न आदि ग्रन्थ साहित्यकी इृष्टिसि उच्च 
कोटिके हैं। 

ओन-साहित्यमें चम्पू काब्योंकी भी प्रधानता रही। 
यह जेन साहित्यकी एक भ्रमुख विशेषता दे । जना- 
चायोने हस छेत्रमें प्रशंसनीय काय किया है। सोमदेखकृत 
'थशस्तिज्ञकचम्पू', 'हरिचन्द विरचित?, 'जांवर्धरचम्पूः 
'अहंदास प्रणोत' “पुरुदेवचम्पू” आदि ग्रन्थ संस्कृत भाषा- 
क सुन्दर प्रन्थ हैं। 

सैद्ान्तिक तथा नीतिविषयक पग्रन्था, निम्नांकित 
ग्रन्थोंकी प्रधानता रदह्दी--- 

घट्खयइगस, कषायपाहुड, 'ठत्वाथथंसूत्र , 'सर्वार्थ- 

सिद्धि', 'शाजवातिंक , “गोम्मटसार!ः 'प्रवचनक्षार' 
“पचाह्तिकाय!,आदि सद्धान्तिक अन्थ हैं, तथा अमितर्गात 
कृत 'सुभाषित रत्नदोह!, पद्मनन्दिआचाय कृत 'पश्चनन्दि 
पंचविशतिका! भर महाराज अमोधवषकृत “अश्नोत्तर 
हत्नमाज्ा” आदि नीतिविषयक ग्रन्थ है । 

पद्म प्रन्योके राथ साथ जैन साहिस्यमें गद्य ग्रन्थोंकी 
भो प्रधानता रही । वादौमसिंहकृत “गद्याचतामशण” और 
घनपात्कृत 'तिल्लकुमंजरी' जेसे उच्च कोटिके गद्य ग्रन्थ 
संस्कृत भाषामें रचे गये | 

नाटकों में 'मदनपराजय”, 'ज्ानसूयोदिय” विक्रान्त- 
कौरव, मेथी ८एयाण. अंजनापवनंजय. नत्नोवलास, 
हाधवाम्युद्य, निर्भयब्यायोग, और हरिमदंन आ्रादि 
शहलेख योग्य हैं । 


अझनेकान्त 





(किरण ५ 





लाक्ष णक्र-प्रंथोंमें देमचन्द्राचायंकृत 'काब्यानुशासन! 
डक्क्लेखनीय है। कथा साहित्यमे भ्राचाय दरिषेणविरचिंत 
'क्रथाकोष”! अस्यन्त प्राचीन है । 'झाराधनाक्थाकोष! 
“घुण्याकश्रव कथाकोष” उद्योतन सूरि विरचित 'कुवत्ञयमात्रा! 
इरिभद्र कृत, समराइच्य कहा, और पादल़िप्तसूरिक्ृत 
'शरंगवती कटद्दा! आ्रादि सुन्दर कथा ग्रन्थ हैं। कुचलय- 
माज्ञा, प्राकृत भाषाका उच्च कोटिका ग्रन्थ है। प्रस्तुत 
प्रन्थका जैन-स हिस्य में वही स्थान है, जो स्थान भार- 
तीय साहिस्यमें उपमितिभवश्रपंच कथा? का है। 

प्रबन्धोंमें चन्द्रप्रभसूरिकृत प्रभावकचरित, मेरुतु ग- 
कृत, प्रबन्ध चिन्तामणी,« राजशेग्चकृत, प्रवन्धकोष, तथा 
जिनप्रभ सूरिकृत विविधती्थंक्रल्य, दृष्ब्य हैं | 

विशेषत, जेन-साहित्य दो भागोंमं विभक्त किया जा 
सकता ह--लौकिक और धार्मिक साहित्य। लोकिऊसे 
सात्पय उस साहित्यसे दै जिसमें साम्प्रदायिकता बन्धनोंसे 
स्वतंत्र हाक र ग्रन्थ रचना की जाती दे | धार्मिक साहित्य 
वह दे जिसमें हूस जोकके अतिरिक्त परक्ञोककी ओर भी 
संकेत रहता है । 

जेन साहित्यमें ऐसे अनेक ग्न्‍न्ध है जिन्हें देखकर 
सरलतापूर्वक कोई जनाचार्योंकी कृति नही कद्द सकता दे । 
सोमदेव-कृत 'नीतिबाक्यास्त' हसका प्रत्यक्ष उदाहरण दे। 
यह एक 'नीतिविषयक ग्रन्थ! है । हसमें एक अध्याय श्रथ॑- 
शाम्त्रका भी दे । वृसरा ग्रन्थ दे दोहापाहुइ”। यह रह- 
स्थवादक। एक सुर्-र अपभ्र शभाषाका ग्रन्थ है । 

गणित ज्योतिपमें भी ऊन साहित्य पर्याप्त मात्रामे 
उपलब्ध द्योता हैं। उप्तमें जेंनाचार्याने अ्रनेक अनांखे 
निय्रमों द्वारा ज्योतिष विभागका सम्पन्न किया है । 
इसके लिये 'तित्लोयपणणत्ती', “ब्रिल्नोकसार”, 'जंबूदीव 
पयणत्तीग, “सूयपण्णत्ती', श्राद्रि डच्च को टके ग्रंथ 
है। महावीराचाय द्वारा रचित “गणखितसारसंग्रह” भी अपने 
समयक॑ एक भ्रपूर्व कृति है। यह एक अद्वितीय ग्रन्थ है। 
गणित विषय की १-२ उपयागिता पर दृष्टि ढाक्षते हुप 


3 जन ग'णत साहित्य पर प्रोफेसर दत्तमदाशयके 
विचार निम्नलिखित हें । 

"ए०।॥६ 3 7076 गराएएणएशाां छा 06 
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क्री मदवीराचायने अपने 'गणितखार? संग्रहम बतलाया 
है कि-- 
लोकिके बैंदिक श्वापि तथा सामायिकेडपि यः । 
व्यप्पास्तत्र सवेत्र संख्यानमुपजायत ॥ 
कामतन्त्रअ्थंशास्त्रे च॒ गांधर्वे नाटकेडपि वा । 
सूपशास्त्रे तथा वैद्यो वाम्तुवद्यादिवरस्तुषु ॥ 
सूयाडिग्रदचारेषु प्दणे प्रद्संयुत । 
त्रिप्रश्ने चन्द्रवृत्तो च मत्रत्रांगों कृत डि तत_ () # 
बहु भर्वितलापः कि जैलोक्य सचराचरे | 
यात्कव्म्चिदवस्तु तत्सव गशितेन बिना नह ॥ 
इससे स्पष्ट दे फि गणितका व्यवहारिक रूप प्रायः 
समस्त भारतीय वाडमयमें व्याप्त दै। ऐसा हछोई भी 
शाम्त्र नहीं जिसकी उपयोगिता गणित, राशि-गणित, 
कलासवंगणित, जाव-ताव गणित, वर्ग धन, धर्-बर्ग 


6 ली ८णाते एएछा'ए वाह.) ९00 '- 
[ एआ' छाए बक्रा/9पराएवं ७५ ॥0पर७व7 80- 
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(0 ॥77?', 


79%#09 0,॥. ॥॥0). 560, ४४ ९। 7. 6, 


२ हसी ग्रकार डाक्टर हीरालाज़ कापढ़ियाने भार- 
तोय गणितशास्त्र पर विचार करते हुए “गणिततिलक? की 
भूमिका में लिखा दै-- 


५७ [8 ७0॥060ण 7॥ ॥)98 ए ७०७ 80000 
दिए जी विर्वीक्रा5 की #छलाछएा न छाते ीए 
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प्रेमी अभिनन्‍्दन अंथ घू० १७३. 
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डच्च कोटिके ग्र'थ दै३ । 


[१६१ 


न फननन न न पल अमन * कवि 
ओर कहप इन दस भेद्दो द्वारा समरुत ब्यवद्धारिक आव 
श्यकृताओंकी पूर्तिके लिये जैनाचायोंने प्रयत्न किया दे । 
जैन गणितमें नदीका विस्तार, पहाड़की. ऊंचाई त्रिकाण, 
चौहोन क्षेत्रों परिमाण इत्यादि अनेक ब्यवहारिक बातोंका 
गणित और त्रिकोश मितिके सिद्धान्तों द्वारा पता चलता 
है । इस प्रकार समस्त जेन ज्योतिष व्यवद्धारिकतासे परि- 
पूर्ण है। । 

जैनाचार्योने फल्नित ज्योतिष ग्रन्थकी भी रचना 
की । 'रिष्ट्समुच्यय', 'केवलज्ञानप्रश्नचुदामणि' ज्योतिष- 
शास्त्रके अपूर्य ग्रन्थ है । जेन ज्योतिषकी (व्यवहारिकता 
वर्णित करते हुये भ्रीनेमिचन्द्र ज्योतिषाचायंजी कहते हैं 
कि 'इतिहास एवं विकरासक्रमकों दष्टिस जैनज्योंतिषका- 
जितना महत्व दे उससे कदों अधिक महत्व व्यवद्दारिक 
इष्टिसे भी दे । जैन ज्योतिषके रचियता श्राचार्योने 
भारतीय ज्योतिषकी अनेक समस्याश्रोंकों बडी ही 
सरलतासे सुल्काया दव२ । 








प्राकृत भाषा अपने सम्पू्ण मधुमश्न सोंद्यंको लिये 
हुये जेन-साहित्यमें प्रयुक्त हुई । यदि कद्दा जाय कि प्राकृत- 
का सागधीरूप शौर उसके पश्चात्‌ अपकभ्र श प्रारम्भसे ही 
जैनाचार्योफी भाषा रही तो प्त्युक्ति न होगी | 
बेन कवियाने केवल एक ही भाषाका भ्राश्रय न लेकर 
विभिन्न भाष भोग भी साहित्य रचनायें की । तामिल भाषा- 
का 'कुरल-काब्यः और “नालदियर” जन साहिस्यके दूं। 
«द्ृत्वपूण ग्रस्थ है। इनमें भास्प्रराविकृताका तनिकभी अंश 
नहीं है | इस प्र'थको देखकर कोई इसे जेन कविकी कृति 
नहीं कह सकता) तामिल भापाके उच्च कोटिके तान 
हासाव्य झेनाचार्यों द्वारा ही रचे गये--'चिन्तामणि! 
पसिलप्यडिकारम्‌! और “चललेतापति? । 
कननड साहित्य भी जैताचारयों द्वारा रचित उपक्तब्ध 
हाता है। १३ वीं शतावदी तक कननद भाषाम जितना 
साहित्य उपलब्ध होता हैं वह श्रविकांश मात्रामे जेनाचार्यो 
द्वारा रचित ही हैं 'एंप भारत” और शब्दमणिद५ण” आदि 








३ श्रीमहावीरस्मति ग्रन्थ पृ० २०२ 

२ श्रीमहावीरस्सृत्ति ग्रन्थ पृ० १८६ 

३ तामिल और कनन्‍नइ साहित्यकी विशेषता प्रकट 
करते हुये श्री रमास्वामी भ्रायंगर कहते हैं | 


१६२ ] 


“कर्नाटक कविचरित” के मुजल् लेखक भ्रार० नरसिंधा 


चार्य जैन कवियोंके सम्वन्धमें अपने उद्गार प्रकट करते 
हुए कहते हैं--जेनी ही कम्नड भाषाके आदि कवि हैं। 
आज तक उपकल्ब्ध सभी प्राचीन और उत्तम कृतियां जैन 
कवियोंकी ही हैं | प्राचीन जेन कवि हो कम्नढ०भाषाके 
सौन्दर्य एवं कान्तिके विशेषतया कारण हैं । पंप, रप्न, भौर 
पोननको महा कथियोमें गणना करना उचित ही दे । अन्य 
कबियोंने भी १४वीं शताब्दीके अन्त तक सब श्लाध्य 
प्वेपू काव्योंकी रचना की है। कन्नढ़ भाषाके सहायक छंद, 
अक्ंकार, ब्याकरण, कोष आदि ग्रन्थ अधिकतया जे।नयाके 
द्वारा ही रचित हैं। । 
निबन्धके पूर्व संस्कृत, प्राकृत तथा अन्य जैन-साहिस्य- 
का हतना परिचय देनेकी आवश्यकता केवल इसीकिये 
पढ़ी कि जैनाचायों और छ्ेखकोंकी यह दृदतर भावना रदी 
डै कि प्राचीन भाचायोके सिद्धांतोंसे बिल्कुल विचर्षित न 
हुआ जाय । जैनाचार्यं और जेन ल्लेखक परम्परागत 
सिद्धांतोंको पूर्ण प्रामाणिक और समादरकी दृश्टिसे देखते 
आये हैं । बदी कारण है कि जेन-साहित्यकी घारा छोटी 
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छह परा'७ 07 € 7०४ 97९20708 05- 
806प्808 ए 6 पिक्षापराज्ञा83., [6 86९५७ 
एणांतः 0 छित्वाकौरए॥ वेट ॥ए७(0॥5५ [0प0 
॥ 0॥6 ('्वा)। । ब्राप्प्रबषु७" ७8७ 7706प्र- 
०९१ फज पर चेंआएऊ पी€ए बटाएतं 6 989- 
दवाएं, छोरी 67 एशक0ए७७4 77 07त6 ॥0 
छाएहु ॥0 था छघ८८कापक्काए& एछाणगे | बा 
हणएा०गांठ 7प्रैर४- ]॥6 #्वा870ए8€.. ॥९४घ- 
पपरा68 880 ०९७5 8 शा०रश्वा, 3९१७ ६४0 ७ 
चैद्रा5.,.. रहिए पी6ए जला सर ताड्ञागवन 
(०0७8 ०0 ॥&! 
अर्थात्‌ तामित्ष साहित्य, जो कि जैन विद्वानोकी देन 
है | वामिल्ष भाषाआके लिये अत्यन्त मूल्यवान है तामिल- 
भपाके जो बहुतसे शब्द पाये जाते हैं। यद्द कार्य जेनियो 
द्वारा सम्पक्ष किया गया था उनके द्वारा ग्रहण किए गए 
संस्कृत भाषाके शब्दोंस ऐसा परिवतंन किया गया है कि 
वे ताम्कि भाषाकी ध्वनिके भ्रनुरूप दो जायें | 
-- जैन शासन--३९ ६-३६० 
$ पं० केल्ञाशचन्दर शास्त्री कृत जैनधर्म ० २६१-२६३ 


अनेकान्त 


किरण ५ 


भले ही पढ़ गई हो लेकिन अभी तक अपेक्षाकृत निर्दोष 
पाई जाती है। निर्दिष्ट समयके हमारे हिन्दी जेन लेखकों 
तथा कवियोंने भी उक्त घारणाकां पूर्णरूपसे अपनाया है 
और कुछ भी लिखते समय उन्होंने हस बातका पूरा 
ध्यान रख। है कि परम्परागत पिद्धांतोंका कहीं विरोध न 
हो जाय | लिखा सबने उन सिद्धांतोंको अपनी भाषा 
शेज्नीमें ही दै | उनकी भाषामें उक्ति वेचित्य भले ही हो, 
बात करनेका ढंग निराज्षा भले ही हो लेकिन सिद्धांत वहो " 
रहेगा । 

हिन्दी जैन-साहित्यमें झार्मचरित्रकी रचनाकी गई जो 
हसकी सर्वप्रमुख विशेषता है। झआजस लगभग ३०० व५ 
पूर्व जब कि आध्मचरिन्र लिखनेकी परिपाटी प्रचलित नहीं 
थी ऐसे समयमें ६७३ दोहे ओर चोपाहथोम कविवर बना- 
रसीदासजीने अपने ९९ वर्षका आात्म-चरित्र लिखा । इसमें 
वह संजीवनी शक्ति विद्यमान हैं जो हसको सदेव जीवित 
रख सकती है। यह अपने समयकी अनेक ऐसद्ासिक 
घटनाओरोंसे ओत-प्रोत है । मुसल्लमानी राज्यके कठोर 
ब्यवहारोंका इसमें यथातथ्य चित्रण है। सस्यप्रियता और 
स्पष्टवादिताके इसमें सुन्दर दृष्टान्त मिलते हैं । 

हिन्दी जेन साहित्यमे पंचतंत्राख्यानटीका भौर लिंघा- 
सन बत्तीसी आदि अन्धथ उद्लेखनीय हैं | नाड्क प्रन्थोंमें 
कविवर बनारसीदासजीका रचा हुआ नाटक समयसार 
अपने समयकी एक श्रपूर्थ रचना दै । यद्द भ्राध्यात्मिकता- 
से ओत-प्रोत एक सुन्दर कृति है । निम्नांकित दोदेमें डनकी 
आध्यात्मिकताका स्पष्ट परिचय मिलता है । 

भेदज्ञान साबू भयो, समरस निम ल नीर ' 

घोषबी अन्तर आत्मा, धोवे निजयुण चीर ॥ 

प्रस्तुत ग्रन्थ परम भट्टारक श्रीमदस्ृतचन्द्रायजीके 
संस्कृतकलशोंका पद्मानुवाद है । अ्रनुवाद अत्यन्त सरल 
ओर सुन्दर है । 

हिन्दी जेन-साहिस्यमें टोडरमल्न, जयचन्द, दीपचन्द, 
टेकचन्द, दोल्वराम, तथा सदासुखदास आदि उच्चकोटि- 
के गश लेखक और टीकाकार हो गये है । 

घरिश्र प्रंथोंमे|ं 'वरांग चअरिन्र  'जीवन्धरचरित्र! 
“पाश्व पुराण! और 'वद् मान पुराण” आदि हैं। 

छुंद-शास्त्रकी उन्‍नतिमें भी हिन्दी जेन-साहित्यके 
कवियोंने विशेष सहयोग प्रदान किया | कविवर बृन्दावन- 
दास कृत “छुंदु शास्त्र” पिंगल़्की एक सुन्दर रचना है । 











किरण ४ ] 





हिन्दी जेन-सा हत्यमें शुभाषित प्रन्थोंका भी परिचय 
मिलता है कविवर भूघरदु,स विरचित जेनशतक, शुघधजन 
कृत, बुधजन सतसई और छुश्रपति विरचित, मदनमाहन- 
पंचशती श्रादि महत्वपूर्या काब्य-प्रन्थ दे । 


जैन साहित्यकी महत्ता चशित करते हुए शी 
प्रनचंद नाहर और श्रीकृष्णचस्त्र घोष अपनी कृति 
“00 ४०0०४ ९ ०0५१ ]&ं४ांआा में हस प्रकार 


लिखते हैं । 


४0 ।३ 926९ए०ाव 8679६ ४०॥ (॥0 खेत 
जावाताह ॥60ते 4. फाग्रापराकफ ए0०भधतर गा 
#6 छाए बलएशा(४ रण 6 20प्राधा'ए- 
उिछडांति6्न ॥॥6 >ंडाए शिवतीना(:॥. छाते वड 
0०्रशहा ९५ 67९ "76 & 27006 परपा- 


हिन्दी-जेन-साहित्यकी विशेषता 
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हमारी तीथंयात्राके संस्मरण 


( गत किरण तीनसे झआागे ) 


केशरियाजीसे सबेरे दश बजे चक्तकर हम लोग ४ 
बजेके करीब डू गरपुर आये। हस नगरका पुरातन नाम 
८मिरिपुर' ग्रन्थों में डक्लिब्वित मिलता हैं । उस समय गिरि- 
पुर दिगम्बर समाजके विद्वानोंकी अंथ रचना स्थान 
रहा दें जिसके दो उदाहरण नीचे दिये जाते हें; यर्थयाप 
इनके अतिरिक्त तलाश करने पर अनेक उदाहरण भमिछ 
सकते हैं। माधुरसंघीय भट्टारक उदयचन्द्रके प्रशिष्य और 
भ० बाल्षचन्द्रके शिष्म विनयचन्द्रने, जिनका समय विक्रम 
की १२ वीं शताब्दी दें, अपना अपकभ्न शभाषाका 'चून्ढ़ी' 
नामका प्रन्थ जो ३३ पद्मोंकी संख्याके लिये हुए हैं, गिरि- 
पुरके अजय नरेशके राजविदारमें बेठकर बनाया है। >< 

विक्रमकी १६ वो भोर १७ वीं शताब्दीके पूर्वाघके 
विद्वान भष्टारक शुभचन्द्रने अपना “चन्दनाचरित्र” वास्वर 
देशके “गिरिपुर” नामके नगरमें बनाकर समाप्त किया हैं 
जेसा कि 'चन्दुना चरिश्र' के निम्न पद्चसे स्पष्ट हैः--- 
>< तिहुयणि गिरिपुरु जगि विक्खायड 

सभा खण्ड णथ॑ ७रियज्ष आयड 

तहिं खित्रसंतें मुखिवरेण 

अजय गण रिदृह राय-विद्दारहिं । 


वाखरे वाम्बरे देशे वाग्वरेविंदिति छितो। 

चन्दुनाचरितं चक्र शुभचन्द्रों गिरौपुरे ॥२०० 

इन समुक्लेखोंसे भिरिपुरकी महत्ताका स्पष्ट आभास 
मिलता दे । परन्तु इस गिरिपुर नगरका 'दू'गरपुर” नाम 
कब पढ़ा, यद्द कुछ क्रात नहीं होता, सभव दै किसी 
'हूगर! नामके वब्यक्तिके कारण हस नगरका नाम 
दूगरपुर लोकमें विश्र्‌ तिका प्राप्त हुआ हो अथवा 
छूगर या डूगर! शब्द परव॑ंतके अर्थमें प्रयुक्त होता 
है। अत, सम्भव है कि पहाड़ी प्रदेश होनेके कारया 
उसका नाम टू'गरपुर पड़ा हो | हू गरपुर राज्यका 
प्रायीन नाम बागह! है, जो गुजरातों भाष।के 'वरढ़!” 
शब्दसे बहुत कुछ साइश्य रखता है झाज कक्ष 
लें गभी इस “वागढ़िया? कह देते हैं ! 'वागढ़” शब्दका 
संस्कृत रूपान्तर भी बाग्वर, वागट और वैयागढ़ अनेक 
लिखालेखो, प्रशस्तियों ओर मूर्तिलेखोंमें अंकित मित्तता 
है& । इससे स्पष्ट दै कि हू गरपुरका सम्बन्ध वागडसे रहा 
है वागढ देशमें हू गरपुर, वांसवाडा और उदयपुरके कुछ 
दक्षिणी भागका समावेश किया जाता था अप्र्थात्‌ थागढ़ 





# देखो, ढू गरपुरका ह॒तिहास ४० २ 
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देशमें छुप्पन देशांका समावेश निहित था। किन्तु जबसे 
डस पूर्वी अ र पश्चिसी दो विभागाम विभाजित कर डू गढ- 
पुर राज्य और वांसवाडा राज्यकी अजल्लग अलग स्थापनाको 
गई । उसी समयसे दूगरपुर राज्य भी बागढ़ कह्दा 
जाने जगा हैं । 


ड गरपुर राज्यमें अनियोकी भ्रच्छी संख्या पाई जाती 
है जो दिगम्बर श्र श्वेताम्बर दो भागोंमें विभाजित है, 
उनमे हूगरपुर स्टेटसे दिगग्बर सम्प्रदायके केनिय्तेकी 
संख्या अधिक हे जो दशा हमड़, वीराहुमड़, नरसिहपुरा 
बीसा, तथा नागदाबीसा आदि उपज्ातियोंमे विभाजित 
हैं । इन जातियोंके लोग राजपूताना, बागढ़ प्रान्त 
और गुजरात प्रान्तमें ही पाये जाते हैं । यह हूमइ़ 
जाति किसी समय बड़ी समृद्ध श्रोर वेमवशाली रही है, 
यह जेन धर्मके श्रद्धालु रहे हैं, इनका राज्यक्रायके 
संचालनमें भी हाथ रहा है । खास हू'गरपुर में दिगम्बर 
ओनियोंकी संख्या सौ घरले ऊपर दे ! एक अद्टार टीय्र 
गही भी है और उस राही वर वतमान अद्वारक भी 
मौजूद हैं, पर वे विद्वान नहीं द्वे ।कन्तु साधारण 
पढ़े लिखे दे । परन्तु मुझे इस समय उनका नाम 
विस्मरण हो गया है | डू'गरपुरमें ४ शिखरवन्द म.न्दर दें 
मन्दिरोमे सूर्तियोंका सम्रह अधिक है। भद्टारकीय मन्दिरमें 
अनेक हम्तलिखित ग्रन्थ मौजूद हैं। जिनमे कई ताढपत्रों 
पर भी अंकित हैं। हू गरपुरके आस पासके गांवामें भी 
अनेक जेन मन्दिर हैं, जहां पहले उनमें दिगम्धर जनियों- 
की आबादी थी किन्तु खद हे कि अब वहों एक भी घर 
जनियोंका नही ६, केवल मन्दिर ही अवस्थित है! 

सागवाडा भी डू गरपुरराज्यमें स्थित है | विक्रमकी 
११वीं, १६वीं श्रोर १७वीं शताब्दीमें जेनधर्मका महृध्वपूर्ण 
स्थान रहद्दा है। सागवाड़ेकी भद्दारकोय गद्दी भी प्रःसद्ध रही 
है| हस गहो पर अनेक भट्ट रक हो चुके हैं जिनमे कई 
भर्टारक बढ़े सारी विद्वान और भअन्धकार हुए हैं। 

डू गरपुरले थोड़ी दूर ९-६ मील चलकर एक छोटी 
गंदी पारकर दस लोग 'शाज्लाथाना! पहुँचे । यद एक छोटा 
सागांव द और हूगरपुरमें ही शामल्र है।यहां सेठ 
छुदामोक्ाज़जीकी कारकोी टंणोमें दित्र हो जानेके कारण 
दाल भर उहरना पढ़ा । शाज्लाथानामें एक दिगम्बर जोन 


, अनेकान्त 
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४-६ घर जेंनियोके हैं जिनकी आझाथिक स्थिति साधारण है, 
रहन सहन भी उच्च नहीं है | शाह कचरूत्ञाल एक 
साधमी सजन हैं. जो प्रकृतिसे भद् जान पढ़ते हैं। उन्‍होंने 
ही राक्िमें हम लोगोंके ठहरनेकी व्यवस्था कराई | 

यहाँ एक जैन मन्द्र अधबना पढ़ा दे--कद्दा जाता 
है कि कई दि० जेन सेठ इस मन्दिरका निर्माण 
करा रहा था । परन्तु कारणवश किसी नवाबने उसे 
गोकीसे मरवा दिया जिससे यह मदिर उस समयसे 
अधूरा ही पडा दे | 

शालाथानासे ४ बजे सब्रेरे चलकर हम लोग रतनपुर 
दोते हुए 'सांवला”? जी पहुँचे । रास्ता बीहढ और 
भयानक है बढ़ी सावधानी से जाना होता है, जरा चूके 
कि जीवनकी आशा निराशार्में बदल जानेकी श'का रहती 
है | शालाथानामें दू'गरपुरके एक सेय्यद द्ाइवर ने हमारे 
ड्राहवरकों रासस्‍्ठेकी उस विषरताकों बतला दिया था, साथ 
ही गादीकी रफ्तार झादिके सम्बन्धमें भी स्पष्ट सूचना 
कर दी थी, हस कारण हमें रास्तेमें कोई विशेष परेशानी 
नहीं उठानो पढ़ी । श्यामत्राजीम मन्दिर नहीं था 
घधर्तशाला थी, अतः त्यागियोंको सामायिक्र कराकर 
संघ 'सुढसए? पहुँचा । 

मुदसामे हम लोग पटेल” बोडिंग हाऊसमें हरे, 
सनानादिस निवृत्त होकर भोजन किया। यह नगर भी 
नदीके किनारे वसा हुआ है ! यह झिसी समय अच्छा 
शहर रहा है आज भी यह सम्पन्न हे, और उ्यापारका 
स्थल बनने जा रहा है । यह पही स्थान दे जहां पर भद्दा- 
रक जिनचन्द्रने संवत्‌ १९४८ में सहस्त्रों मूतियां शाद 
ज्ञीवराज पापडीवाल द्वारा प्रतिष्ठित कराई थी, उस 
समय सुश्षासामं किसी रावलका राज्य शासन चक्ष रहा 
था, जिसका नाम अब मूति लेखोंम अस्पष्ट हो नानेसे 
पढ़ा नहीं जाता दै। खेद द्वैे कि आज वहां कोई भी 
दिगम्बर जेन मन्दिर नहीं दै। हां श्वेताम्बर मन्दिर 
मौजूद है । यहां से हम तल्ञोग अहमदाबादकी की 
ओझोर चले | १०-१४ मील तक मो सढक भच्छी 
मिली. बादम सडक अत्यन्त खराथ ऊबद खाबड थी, 
मरम्मतकी जा रही थी राश्रिका समय होनेसे हम ल्लोगोंको 
चड्टी परेशानी उठानी पढ़ी । फिर भी हम क्कवग धेये 
घारणकर कष्टोको परवाद्द न करते हुए रात्रिको १२॥ बजे 





मन्दिर है, सन्दिरमें एक शिक्षाल्ेख भी अंकित है।इस गाँवमें अहमदबादमें सत्लापस रोड पर सेठ प्रेमचन्द्र मोतीचन्द्र 
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दिगम्वर जैन जोडढिंग हाटससें जा पहुँचे : वहाँ बेदी प्रतिष्ठा 


महोत्सवका काय सम्पण्य होनेसे स्थान खाल्मी न था पं० 
सिखुसाश (जीका २०० आदुभियोंकरा एक संघ पहकेसे ठहरा 
हुआ था। फिर भी थोढ़ा सा स्थान भक्त गया डसोमे 
रात विवाई । और श्रातःकाल्न उठकर सामयिक क्रियाभोंसे 
निवृत्त होकर दुर्शन किये । यहाँकी जनताने 'प्रीत्ति मोज! 
सी दिया और मुख्तार साहबके दीर्घायु होनेकी कामना 
भी की । भट्टारक यशःकीतिं और पं० रामचन्द्रजी शमसे 
भी परिचय हुआा। $ 


सबेरे अहमदाबादसे दम क्ोग राजकोटके दिये रवाना 
हुए भौर वीरमगोंव पहुँच गए । वीरमगांवसे वड़मानकी 
ओर चत्रे, परन्तु बीच ही रास्ता भूल गए जिससे ल्ञा० 
राजकृष्णजी और सेठ छुद्ामीत्षाव्लजीसे हमारा सम्बन्ध 
विच्छेद दो गया, वे पीछे रह गए और हम भागे निकल 
आये। रास्ता पग&डियोंके रूपमें था, पूछने पर लोग 
वढमानको दो गऊ या चार गौ बताते थे, परन्तु कई 
मोज्ञ चबनेके बाद भी वडसानका कहीं पता नहीं जलता 
था | इस कारण बढ़ी परेशानी उठाई । जब २-६ मीसध 
चतल्ककर खोगोंसे रास्ता पूछुते तो वे ऊपर वाजा ही उत्तर 
देते। आखिर कई सीक्का चक्कर काटते हुए हम छोग 
१॥ बजेके करीब वडमान पहुँचे । परन्तु वहाँका पानी 
अत्यन्त खारो था। आखिर एक र्वेताम्थर मन्दिरमें पहुँचे, 
उनसे पूछा, ठहरनेकी अनुमति मित्न गई, हम लोगोंने 
नहा घोकर दर्शन सामायिकादिसे निदुक्त होकर साथमें रस 
हुए भोजनसे भ्रपनी छुपा शान्त की । वहांके संघने भीठे 
पानीकी सब ध्यवस्था को । थे साधर्मी सज्ज़न बढ़े मद्ग 
प्रकृतिके जान पढ़ते थे। वहाँसे हम ज्ञोग चलकर रा़िमें 
६ बजेके करीब 'राजकोट' पहुँचे झोर कानजी स्वामीके 
डपदेशसे निर्मित नुखन संद्रिके अद्यालेमें स्थित कमरोंमें 
ड्दरे । 

हराजकोट निवासी अ० मूलशंकरजीके साथमें होनेसे 
हम क्षोमोंको ठहरनेमें किसी प्रकारकी अ्रसुविधा नहीं हुई। 
प्रातःकाल् देनिक क्रियाओंसे निवृत्त होकर संद्रिजीमें श्रौ- 
मंघरस्वामोको भब्य मूर्तिके दशन किये । मूर्ति बड़ी ही 
मनोज ओर चित्ताकपंक है, मूर्तिका क्रवद्धोकन कर हम 
खोग मार्गजन्य खेदकों भूल गये, हृदयकमसछ खिल गये, 
उक्त मूर्तियोंके दर्शनसे अमभूत पूर्व आनस्द हुआ | वास्तवमें 
मूर्तिमें कलाकारके मनोमावोंका सूर्तिमान चित्रण है। 


हमारी तीययात्राके संस्मरण 


(१६४ 


साथमें सह भी विचार आया कि भ्रस्थेक मब्द्रिमं इसी 
प्रकारकी चिफ्ताकर्षक मू्तियोँ होनी चाहिये और मस्दिर 
हसी तरह सादा तथा धघसेसाधनको अस्य सुविधाओंको 
लिये होने चाहिये। राजकोटका यह मन्दिर दो ढाई खास 
रुपया ख् करके गुजरातके संत श्रीकानजीस्थामीके डप- 
देशसे अभी बनकर ठेयार हुआ है । मन्दिर सादा, स्वच्छ, 
हवादार और धरंसाधनके लिये उपयुक्त है, श्रीमस्धर 
स्वामोकी उक्त मूर्तिका चित्र सी क्षिया गया है । अद्चारी 
सूजशंकरजीके यहां हम ल्लोगोंने भोजन किया | उश्च ससय 
अहम चारीजोके कुटुम्बका परिचय पाकर बढ़ी प्रसन्नता हुईं 
सूक्रशंकरजीने अपने हरे-भरे एवं सुख समझ परिदारोंको 
छोड़ कर भात्मकल्याणकी इष्टिसे अपनेको श्रतोंसे अद्ंझूस 
किया ( उनके दोनों लड़के पोते भर पोती तथा घर्मपत्नी 
सभा शान्त और धर्मंश्रद्धालु आन पढ़े । उनके समस्त 
परिवारका संयुक्त चित्रभी लिया गया है। 


राजकोट गुजरातका एक भरा शहर है, यहाँ सभी प्रकार- 
की चीजें मित्ञती हैं नगर समृद्ध हे, अहमदाबादको अपेक्षा 
झणिक साफ-सुथरा है | यहांके जैनियों पर कानजीस्वामी- 
के उपदेशोंका अष्छा असर है। दुपहरके थाद हम छोग 
राजकोटसे रवाना होकर गोघरा होते हुए मूलागढ़ पहुँचे 
झौर वहांसे गिरनारजीकी तलहरीमें स्थित घमैराकामें 
गए । वहां देखा तो द्गिम्व/ धम्ंशाक्षा यात्रियोंते इसाउस 
भरी हुई थी | उसमें स्थान न मिलने पर हम कोोग श्वेता- 
स्वर धंशाल्ष,में 5हरे। प्रातःकाक्ष ३ बजेके करोब देनिक 
हृस्‍्योंसे निपटकर हम लोग यात्राको गए और हम द्वोगोने 
पहाढ़॒पर चढ़कर सानन्‍्द्‌ यात्राएं की। यात्रामें बढ़ा ही 
आनन्द झाया। सार्गजम्य कच्टका किंचित्‌ भी भ्रजुभव 
नहीं हुआ । गिरिनगर था गिरिनारका प्राचीन गाम 
'डाजयंत”ः “'ऊर्जयन्तः गिरि है। रेवतकमिरि और गिरि- 
नगर नामोंका कब प्रचक्षन हुआ इसका ठीक निर्देश अभी 
तक नहीं मिलता, किम्तु हृतना £ ध्ट है कि निक्रमको € थीं 
शताब्दीके आचाये वीरसेनने अपनी जब्त टीकाम्मे 'सोरह- 
विषय-गिरिणयर--पहय--अंदगुदद-ठिएय! वाक्यके द्वारा 
सोराष्ट्र देशमें स्थित गिरिमगर का उक्केख किया हैं जिससे 
स्पच्ट भ्वनित होता है कि उस समय तथा डससे पूर्व 
“गिरिनगर” शब्दका प्रचार हो शुका था। 
गिरिनगर सौराष्ट्देशकी बह पविश्न भूमि है जिस 
पर जेनियोंके २२ में तीयंकर भगवान नेमिनायने तपश्चर्या 
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द्वारा कमंशश्रुओंकी विनष्ट कर केवल्लज्ञान द्वारा जगतके 
जीवोंकों संसारके दुःखोंसे छूटनेका सरक्न उपाय बतल्ाया 
था, साथ ही लोकमें दयाकी चद्द मन्दाकिनों वहाई जिससे 
अनन्त जीवोंका उद्धार हुआ था, मांसमक्षणकी लोलुपता- 
के लिये बंदी किये गये उन पशुओ्रोंको रिद्ाई मिल्नो थी 


जो भगवान नेमिनायके विवाद्द में सम्मिल्नित यदुवशी राजाश्रों - 


की चुधापूर्तिके लिये एक बाड़ेमें हकट्ट किये गये थे । हस 
पथंत पर सदस्यों व्यक्तियोंने तृष्णाके भ्रपरिमित तारोंकों 
सोढकर और देदसे सी नेह छोड़कर आत्मसाधना कर 
परमात्मपद्‌ प्राप्त किया था। श्रतएवं यह निर्वाय भूमि 
अत्यन्त पवित्र है | यहांके सूमणडलके कण कणमें साधना 


की बह पविश्न भावना तपश्चर्याडरी मद्दच्चा, तथा स्वपर-दया- 


का डत्कथे सर्वेश्न व्याप्त है। भगवान नेमिन।थकों जयके 
मारे भ्रसमर्थ वृद्धाओं एवं अन्य दुर्शक्ष ब्यक्तियाके जोवनमे 
भी टस्साद और थैयंकी लहर उत्पन्न कर देते हें । 

नेमिनाथ भगवानके गणधर वरद॒त्तको ओर अगणित 
मुनियोंकी यह निर्वाणभुमि रहा दे । अतः इसको सदतत्ताका 
कथन हम जसे अत्पक्षोसे नहीं दो सकता । 


इसी सौराष्ट्र देशके उक्त गिरिनगरकी 'चन्द्गुफ"& 
में झाजसे दो हजार वर्ष पहले भ्रष्टंग महनिमित्त ज्ञानी 
प्रवचन वससल, महातपस्वी 'क्षीणकाययोगी अंगपू्वके एक- 
देशपादी धरसेनाचायने दु्धिण देशवासी महिमा नगरीके 
डरसवसे आगत पुष्पदुनत भूत वज्लिनामक साधुश्रोको सिद्धांत 
ग्रन्थ पढ़ाया था । 
हसके सिवाय, विकमकी द्वितीय शताब्दीके आ्राचाय 
समन्तभद्ग स्वामीके स्वयस्मू स्तान्नके अनुसार उस समय 
यह पहाद भक्तिसे उद्ल|सतरचित्त ऋषियों द्वारा निरन्तर 
अभिसेवित था और पहाढ़की शिखरें !वद्याघरोंकी लित्रियोसे 
समद्वंकूठ थीं। इससे रुपच्ट है कि आजसे १८०० वर्ष 
पू यह पावन दार्थभूमि जेन साधुआओके द्वारा अभिवंद- 
नीय तथा तपश्चरण भूत बनी हुईं थी । उसके बाद अब 
सकसक यह मभूरमि बराबर तीथंभूमिके रूपमे जगतमें मानो 
एवं पूजी जाती रही है । अनेक साधु, क्रावक, श्राविकाओं 
ओर विद्वानोंके द्वारा समच्यंनीय है । हसी कारण जेन 
धमाजमें इस छ्षेत्रकी निर्वाणछ्षेत्रो्में गणानाकी गई है। 


आए 'िअमकक्‍म भव - कम ल्‍ नाथ, 
&गिरिनगरकी यह गुफा आजकत्ष बाबा प्यारा के 


अढ' के पास वात्ली जान पढ़ती दे । 


इस क्षेत्रका यात्रासे सांतशय पुण्यका संचय होता है। 
प्राचीनकाज्में श्रनेक तीथे यात्रा संघ हस पधंत पर 
अपूर्व डत्साहके साथ आते और पूजा वंदनाकर लौट 
जाते थे। झ्राज यह केवल्न जैनियोंका ही तीथं नहीं रहा 
है किन्तु हिन्दुओं और मुसलमानोंका भी तीथै बना हुआ 
है । हिन्दु क्ञाग पांचवी टोंक पर नेमिनाथके चरणोंको 
दत्तान्रयके चरण बतलाकर पूजते हैं ओर बूसरी तीधरी 
टोंक पर उन्हाने अपने तोथस्थानको भी करपना को 
हुई है । भतः हिन्दू समाज भी इस ज्षेत्रका समादर करता 


, है। मुसलमान भी सदारसा नःसक पीरकी क्र बतलाकर 


इवादुत करने आते हैं । 

जे नियाके मन्दिर प्रथम टारू पर ही पाये जाते हैं। 
आगेकी टोंकों पर केवल चरण-चिन्ह ही अंकित दैं। यह 
मन्दिर दो भागोंम विभाजित हैं व्गम्बर और श्वेताम्बर ! 
दिगम्बर मन्द्रोंकी संख्या लिफे तोन दे ओर श्वे०एबरोंके 
मं .दरोंकी संख्या २२ है। सुके तो ऐसा लगता दे कि प्राचीन 
कालमें दस क्षेन्रपर द्गम्बर श्वेताम्बरक्ा कोई भेद नहीं 
था, सभी यात्री समान भाषसे आते और यात्रा करके चस्ते 
जाते थे। परन्तु १०वीं ११वीं सदीके बाद॒पे साम्प्रदायिक 
ब्यामोहको मात्रा अधिक बढ़ी तभोसे उक्त कहपना रूढ़ हुईं 
है । इसमे सन्दह नहीं कि उभय समाज के श्रीमानों ओर 
बिद्वाना तथा साधु समय समय पर याश्रा संघ आते 
रहे हं। आज हम वहां गिरिनगर में विक्रमकी १२वीं १ ३3वीं 
शताब्दौके बन हुए श्वेताम्बर मन्दिर देखते है किन्तु पुरा 
तन दिगम्बर सन्दिरोका कोई अवशेष देखने मे नहीं आता । 
वर्तमानमें जो दिगम्बर मन्दिर ।वद्यमान हैंवे १७ वीं 
शताब्दाके जान पढते हैं, "्य प ये उसी जगह बने हुए 
कट्दे जाते हैं। इसमें सन्देह नहों कि गिरनगरमें दिगरबर 
घुरातन मदिर न थने हो, क्योंकि पुरातन मन्दिर और 
चरणवनन्‍्दनाके उहलेख भी उपलब्ध हैं जिनसे स्वष्ट जान 
पढ़ता दे कि गिरितगर पर (० मन्दिर विद्यलान ये । 
कमसे कम १२ वीं १३ वो शताब्दीके मन्दिर तो अवश्यही 
बने हुए थे । पर उनका क्‍या हुआ यह कुछ सममरमें नहीं 
आता, हो स+ता है कि कुछ पुरातन मन्दिर व सूर्तियां 
जी० द्वो गई हा, या उपद्रवआदिके कारण विनष्ट कर 
दी गई 7 दुछ भी हुआ हो पर उ-के अ स्तत्वसे इंकार 
नहीं किया जा सकता। परननु खेद है कि सम्प्रदायके ब्या- 
मोहसे द्गिम्बरोंब) अपनी प्राचीन रूम्प त्तेसे भी दाथ घोना 
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पढ़ा है| यह पहाढ़ पहले दिगम्बर सम्प्रदायके कब्जेमें दी 
था «ौर वही इसका प्रबन्ध करते थे , इनकी अस्त ब्यस्तता 
और असावधानीही उससे 'नमित्त कारण है। इनकी 
प्राचोन सामग्रो विज्ेशवश नष्ट-अ्च्ट करदी गई हें। 


गिरनारजीके तीथयात्रा स्थल 


तलहटीसे दो मीलकी दूरी पर एक बढ़ा दरवाजा 
आाता है उससे कद्दीं ४० कदम पर दाहिनी ओर एक 
सरकारी बगला है, इसमें एऊ दुकानदार रहता दे इसके 
बाजूमें दिगम्बर जैन धसमेशात्षा दे । जिसमें एक पुजारी 
और एक सफाई करने वाला रहता है पासमें श्वेताम्बर 
घम्शाल। है । यहां से सीधी सड़क चलने 
पर द/।हिनी ओर ०क छोटा सा दरवाजा मिल्षता दे 
उससे करीब १२७ सीढ़ी चढ़ने पर दाहिनी ओर एक 
कम्पाडन्डके अन्दर ठीन दिगम्बर मान्दर दें बाई आर 
नीचे श्वेताम्बर मंदिर हैं और इन्हीं दिगम्बर सन्दिरोके 
नीचे राजुलकी गुफा है। अस्तु, मन्दिरोंस १०५ सीढ़ी 
बढ़ने पर “गोमुल्वीकृण्ड” मिलता है। यहां कम्पाउन्डके 
झग्दा नर कुण्डके ऊपर ताकमें चौब्रीस तोथेकर भगवानके 
चरण हैं। यह कुण्ड हिन्दू भाइयोंका दै। इस कम्पाउन्डमें 
महादेवके मन्दिर हैं! यह सश्॒ स्थान पहलो टाक कहा 
जाता है । इस गोमुखीकुणडके पाससे उत्तरको ओर 
सहस।म्रवनके जानेका मार्ग भी श्राता द्व । 

प्रथम दाऊसे आगे चलने पर गिरनार परवंतकी चोटो 
पर बाए ओरको अम्बादेवीका एक बड़ा मनदर बना हुआझ्ा 
है | इसके पीछे चबूनुरा पर अनिरूद्ध कुमारके चरण दें । 
हिन्दू भाई इसे अम्बामाताकोी शोक कहते हैं । 

यहाँसे आ्रागे चक्तनने पर एक तीसरी दा आती है । 
हल पर शम्तूकुनरके चरण हें। हिन्दू लोग इसे ग रख- 
नाथको टॉक बतलाते हैं । 


हमारी दीथेयात्राके संस्मरण 
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तीसरी टोंकसे आगे चलनेपर एक दम उतार श्ाता है 
नीचे पहुँचने पर जहाँ कुड समभाग झाजता दे, वहांसे 
बाई ओर चौथी टोंक पर जानेका पगढंडी भागे आता दे! 
इस टॉकपर चढ़नेके लिये सीढ़ियाँ नहीं हैं, इस कारण 
घढ़नेमें बढ़ी कठिनाई होती दै, बढ़ी सतकता प्‌ सावधानी 
से चढ़ना होता है जरा चुके कि जीवनका अन्त समझिए॥ 
इसीसे कितनेद्दी लोग ठौथो टोंइको नोचेसे थंदना करते 
हैं। टोंकके ऊपर काले पाषाण पर नेमिनाथकी प्रतिमा 
तथा दूसरी शिक्षापर चरण अंकित हैं, जिस पर संयत्‌ 
१२४४ का एक लेखभो उत्कीर्णा किया हुआ है। पथ्॑तकी 
यह शिखर पत्यन्त ऊँची है, इस परसे चारों ओरका 
दृश्य बढ़ाही सुन्दर प्रतीत द्वोता है | परन्तु जब 
नीचेकी श्रीर अ्रवलोकन करते हैं तब भयसे शरीर 
कांप जाता दे । 


डस सम भूभागसे आगे चछने पर कूद चढ़ाई 
आती है उसे तय कर याञ्री पांचवीं टॉक पर पहुँचता 
है। इस टोंक पर भगवान नेमिनाथके चरण हैं, एक 
पाधाणकी मृरति भी है जो कुछ घिस गई है। यहीं पर 
नेमिनाथके गणधघर वरदत्तका निर्वायय हुआ है । हिन्दू 
भाई नेमिनाथके चरणोंको दत्तान्नयके चरण कह कर पूजते 
हैं और मुसलमान मदारशा पीरकी तकिया कहते हैं| इस 
प चर्ची टोकसे ४-७ सीढ़ी नीचे उतरने पर संबत्‌ ११०८ 
का णुक लेख मिलता है. जेनी यात्री हसी टॉकसे नीचे 
डतर कर वापिस दूसरी टोंक पर जाते हैं ओर यहां से के 
हसाम्रवन होते हुए तलहटीकी घमंशाज्ञापें झा जाते हैं। 
हम लोग यहां पर ६ दिन ठहरे, तीन यात्र'एं कीं। एक 
दिन मध्यमें कूनागढ़ शहर भी देखा और समन्दिरोंके दशन 
किए , अजायब घर भी देखा । 


यहांसे दम लोग धुनः राजकोट होते हुए सोनगढ़ पहुँचे ॥ 


अनेकान्त समाजका लोकप्रिय ऐतिहासिक ओर साहित्यिक पत्र है 
कप / जी पे 
उसका गत्येक साथमीकी ग्राहक बनना ओर बनाना परम कृतंव्य है । 


कुरलका महत्व 


ओर जेनकतत्व 


[ श्रीविद्याभूषण पं० ग्रोविन्दराय जेन शास्त्री | 


[ इस केखके छेखक जेन समाजके एक प्रसिद प्रशाचच्ष विद्वान हैं जिन्होंने कुरल काब्यका गददरा 
अध्ययन ही नहीं किया बत्कि उसे संस्कृत, हिन्दी गद्य तथा हिन्दी पद्योंमें अनुवादित भी किया है, जिन 
सबके स्वतंत्र प्रकाशनका आयोजन हो रहा है । आप कितने परिश्रमशीक्ष केखक ओर विचारक हैं यह बात 
पाठकोंको इस लेख परसे सहज ही जान पढ़ेगा । आपने झ्रव अनेकान्तमें लिखनेका संकल्प किया है यह बढ़ी 
ही प्रसक्ृताका विषय हे ओर इसलिये अब आपके कितने हो महत्वके ल्लेख पाठकोंको पढ़नेकों मिल्षेंगे, ऐसी 


दृढ़ आशा है। 


परिचय ओर मधत्व-- 


'कुरल” तामिल्ल भाषाका एक भन्तरोष्ट्रीय खूयाति- 
प्राप्त काव्य प्रस्थ है | यद्ध इतना भोहक और कल्लापूर्श हैं 
कि संधार दो हजार प्॑से इसपर सुर है यूरोपकी प्रायः 
सब भाषाधोंमें इसके अनुवाद हो शुके हें। धंग्रेजीम इसके 
रेवरेण्ड जी० यू० पोपकवि, थो० वी० एध० अय्यर 
और माननीय राजगोपाज्ाधाय-द्वारा त्रिखित तन पनु- 
बाद विद्यमान हें । 

तमिल भाषा-भाषी इसे 'तामिल्ष वेद! पंचम वेद! 
“पृश्वरीय प्रस्थ! 'मद्दान सरय! 'सर्वदेशीय बेद' जेसे नामा- 
से पुकारते हें । इससे हम यह बात सहजमें ही जान सकते 
हैं कि डनकी दृष्टिमें क्रलका कितना आदर और महत्व 
है। 'नाक्षदियार”& भोर 'कुरक्ष' वे दोनों जेन काव्य त।मित्न 
भाषाके 'कोस्तुमभ” भौर 'सीमन्‍्तक” मणि हैं । तामित्न 
भाषाका एक श्वतंत्र साहिस्य है, जो मोलिकता तथा 
बिशाद्षतामें विश्वविक्यात्‌ संस्कृत साहदित्यसे किसी भी 
भांति अपनेको कम नहीं समझता । 

कुरका नामकरथ प्रन्थमे प्रयुक्त कुरलवगावा' 
नामक छुन्दुविशेषके कारण हुआ है जिसका अर्थ दोहा- 
विशेष है। इस नीति काब्यमें १३३ अ्रध्य/य हैं, जो कि 
घर्म/अरम) अर्थ (पोरुक्ष) और काम (इनवभ, इन तीन 
विभागोंमें विभक्त दें और ये तोनों विषय चिस्तारके साथ 
इस प्रकार समकाये गये हैं जिससे ये सुल्भूत भद्दिसा- 
सिद्धान्तके साथ सम्बद्ध रहें । पारखी तथा धार्मिक विद्वान 


कयद वह काष्य है जिसे श्रतकेवद्धी भद्ववाहुके संघमें 
दक्षिण देशमें गये हुये आठ हजार भुनियोंने मिलकर 
बनाया था| 


- सम्पादक ) 


इसे अ यम महत्व इस कारण देते हें कि इसकी विषय- 
विवेचन-शैलती बढ़ी ही सुन्दर, रूचम और प्रभावोत्पादुक 
है। विषय-निर्वाचन भी हसका बढ़ा पांडिस्यपूश दे । 
मानवजीवनको शुरू और सुन्दर दनानेके ल्षिणए जितनी 
विशाल्मात्रामें इसमें उपदेश दिया गया दै उतना प्रम्यश्र 
मिलना दुल्लंभ है | हुसके अध्ययनसे सस्तप्त-हृदयकों बहुत 
शांति और बल मिलता है, यह हमारा निजका भी श्रजु- 
भव है एक ही गात्रिमें दोनों नेश्र चक्ते जानेके पश्चात्‌ 
हमारे द्वद्यको प्रफुछलित रखनेका श्रेय कुरत्नको ही प्राप्त 
है | हमारी रायमे यह काब्य संखारके क्तिणु वरदान स्वरूप 

जो भी हसका अध्ययन करेगा वही हसपर निछावर हो 
जावेगा । हम अपनी इस धार शाके समर्थन तीन अनुवा- 
दकोंके अभिमत यहां उद्छत करते हैं :-- 

१. डा5 पोपका अ्रस्मिमत -'मुके प्रतीत होता दे कि 
इन परयोमें नेतिक कृतज्ञताका प्रबन्च भाव, सत्यकी रीवशोध, 
स्वाथरहित तथा द्वार्दिक ढानशीलता एवं साथारणतया 
उज्जवल उद्देश्य अधिक प्रभावक हैं । मुझे कभी कभी 
ऐसा अनुभव हुआ हैं कि मानो इसमें ऐसे मनुष्योके 
लिए भण्डाररूपमें आशीर्वाद भरा हुश्रा है जो इस 
प्रकारकी रचनाओंसे श्रधिक अनन्दित होते दें और इस 
तरद्द सत्यके प्रति छवया और थ५िपासाकी विशेषताको 
घोषित करते हैं, थे ज्ञोग भारत-वर्षके लोगोंमे श्रेष्ठ हैं 
तथा कुरल पथ नालदीने उनन्‍्द्द इस प्रकार बनानेमें 
सद्दायता दी है । 

९, श्री वी. वी. एस. अस्यरका श्रभिमत--' कुरतन- 
कराने भ्राचार-धर्मकी महत्त। ओर शक्तिक्ा जो वर्शन किया 
है उससे संसारके क्रिसी भी धर्स संस्थापकका डपदेश 
अधिक प्रभावयुक्त या शक्तिप्रद नहीं है । जो तस्व इसने 


किरण ४ ] 








कुरक्षका महत्व ओर जनकत त्व 
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बतकाये हैं उनसे अधिक सूचमबात भीष्स या कौंटिस्य कि 'इसमें संदेह नहीं कि इंसाई घमंका कुरखकर्ता पर सबसे 


क्ामम्दक या रामदास विदणुशर्मा या माई० के० वेलीने 
भी नहीं कही है । व्यवहारका जो चातु्य हसने बतत्ाया 
है और प्रेमीका हृदय भर उसकी नानाविधिदतृत्तियों पर 
जो प्रकाश हसने डाला है उससे अधिक पता कालिदास 
या शेक्सपियरको सी नहीं था (” 


श्रोरा जगोपालाचायेका अ.भमत--'तामिल जाति- 
की अश्तरात्मा और उसके संस्कारोंक' ठीक तरहसे सम 
मसनेके किये त्रिक्कुरुल का पढ़ना आवश्यक दैं। इसना 
ही नहीं यदि कोई चाहे के सारतके समस्त साहिश्यका 
मुझे पूर्णरू से ज्ञान हो जाय तो त्रिम्कुत्षकों बिना पढ़े 
हुए उ6का भरभीष्ट सिद्ध नहीं हो सकता ! 
त्रिक्कुरल, विवेक शुभसंस्कार और मानव प्रकृतिके 
इ्यवहारिक झानकी खान है | इस अद्भुत ग्रन्थकी सबसे 
बड़ी विशेषता और चमत्कार यद है कि हसमें मानवचरित्न 
शोर उसको दु्बेलताओ्रोंकी तद्द तक विचार करके उच्च 
आध्यात्मिकताका प्रतिपादन किया गया दै । विचारके 
सचेत और संयत झदायेके लिए त्रिक्कुरलका भाव एक 
ऐसा उदाहरण है कि जो बहुत काल तक भ्रजुपस बना 
रदेगा । कल्ाकी इष्टिसि भी संसारके साहित्यमे इसका 
स्थान ऊँचा दे, क्योंकि यद् ध्वनि काब्य दे, उपमाएँ और 
दृष्टान्त बहुत ही समुचित रक्खे गए है और इसकी शैली 
ब्युक़पूर्ण है ।/ 
कुरलका कत्‌ त्व-- 
भारतोय प्राचीनतम पद्धतिके अनुसार यहाँके प्रन्थ- 
कर्ता ग्रन्थमें कहीं भी श्रपना नाक्ष नहीं छिखते थे । कारण, 
उनके ह्ृदयमें की त्तिलालसा भहीं थी फिन्तु लोकह्तितकी 
भावना ही कास करतो थी। हसू पदतिके अनुसार लिस्े 
पे ग्रंथोंके कतृ स्व-विषयम कभी कभी कितना ही मतभेद 
शैचैडा हो जाता है और उसका प्रत्यक्ष एक उदादरण 
कुशलकाब्य दे । कुछ लोग कहते हैं कि इसके कर्ता 
“तिरुवरलवर' ये और कुछ लोग यह कहते हैं कि इसके 
करता 'एलाचायः थे । 
हसी प्रकार कुरल्कत्तके धर्म सम्बन्धमे भी मतभेद 
है शैत्र ल्ञोग कहते हैं कि यह शेवधमंका ग्रन्थ है और 
वैष्णव लोग हमसे वेष्शवधसंका प्रन्थ बतल्ाते हें। इसके 
भंटेजी अनबुवादक डा० पोपने तो यहाँ तक लिख दिया है 


झजञिक प्रभाव पढ़ा था । कुरत्की रचना हतनी उत्कृष्ट नहीं 
हो सकती थी यदि उन्होंने सेन्टटामससे मदयपुरमें ईसाके 
डपदेशोंको न सुना होता ।! इस प्रकार भिन्न लिम्न सब्ध- 
दु.य वाले कुर्को धपना अपना बनानेके लिए परस्पर 
होढ लगा रे हैं। 
हन सबके वोच ज़ेन कहते हैं कि 'यह सो जैन प्रम्थ 
है, सारा ग्रन्थ “अददिसा परमोधम:” की व्याख्या हे और 
इसके कर्त्ता श्री एलाचाय हैं, जिनका कि अपरनाम कुण्व्‌- 
कुन्दाचाय है । 
शेव और वेध्णवधर्मकी साधारण जनतामें यह भी 
लोकमत प्रचक्षित है कि कुरल्के कर्ता अछूत जातिके एक 
जुलादे थे। जेन छोर इस पर आपत्ति करते हैं कि नहीं, 
वे चत्री और राजथंशज हैं। जेनाके इस कथनसे वर्तमान 
युगके निष्पक्ष तथा ग्रधिकारी तामिल-भाष। विशेषज्ञ सह- 
मत है। श्रीयुत्‌ राजाजी राजगोपालाचाय तामिद्यवेदकी 
प्रस्तावनामें किखते हैं कि---' कुछ लोगोंका कथन है कि 
कुरकके कर्ता अछूत थे, पर प्रन्थके किसी की अंशसे या 
उसके उदाहरण देने वाले भन्य ग्रन्थ लेखक के जेखोंसे 
इसका कुछ भी आभास नहीं मिल्रता। और हमारी राय- 
में बुद्धि कहती हैं कि श्र क्वी एक तामिल भाषाका ज्ञाता 
अछुत कुरत्कों नहीं बना सकता, कारण कुरलमें तामित्न 
प्रांतीय बिच रोका ही समावेश नहीं है किन्तु सारे भारतीय 
विचारोका दोहन है। हसका अर्थशास्त्र-सम्धन्धी श्ान- 
कौरिलीय अ्रथंशसस्त्रकी कोटिका है। इस ग्रस्धका रचयिता 
निःसन्दद बहुश्रत और बहुभाषा-विज्ञ होना चाहिए, 
जैसे एल्नाचाय थे । 
तामिल्ष भाषके कुछ समर्थ अर्जन ल्ेज्कोंकी यह भी 
राय हैं कि 'कुरलके कर्साका वास्तविक परियय अब तक 
हस व्होगांको अज्ञात है, उसके कर्ता तिश्वत्सवरका यह 
कल्पित नाम भी संदिग्छ है। उनको जीवन घटना ऐति- 
हासिक तथा वेज्।निक तथ्योंसे अपरिपूर्ण है (” 
अन्तः पाक्ती -- 
अतः हम इन कक्पित दष्तकथाओंका आधार जोदकर 
प्रन्धकी अम्तः साक्षी और प्राप्त पेतिदासिक उदाहरणखोंको 
लेकर विचार करेंगे, जिससे यथा्ंसत्यकी खोज दो सके । 
जो भी निब्पत्ष विद्वान हस पंथका सूच्रमताके साथ परी- 
हर करेगा उसे यह बात पूर्यात: स्पष्ट हुए बिना नहीं 
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रद्देगी कि यद प्र॑थ शुद्ध अहिंसाथस॑से परिपूर्ण दे और 
इसलिये यह जैन मस्तिष्ककी उपज्ञ द्वोना चाहिए ' श्रोयुत्‌ 
सुबहाण श्रय्यर अपने प्ंत्रेजी अनुवादकी प्रग्तावनामें 
लिखते हैं कि 'कुरक्काब्यका मंगलाचरण यात्वा प्रथम 
अध्याय जेनघरमंसे अधिक मिलता है ।! 


फूल भले ही यह न कह्दे कि में अमुक वृत्षका हूँ, फिर 
भी उसकी सुगन्धि उसके उत्पादक वृक्षको कहे बिना नहीं 
रहती; टीक इसी प्रकार किसी भी ग्रंथके कर्ताका धर्म हमें 
भले ही ज्ञात न हो पर उसके भीतरी विचार उसे धमे 
विशेषका घोषित किये बिना न रहेंगे । लेकिन हन विचारों - 
का पारखी होना चाहिए । यदि अजैन विद्वान्‌ जेनवाह- 
मयके ज्ञाता हांते तो उन्हें कुरलको जेनाचायक्रत मानने में 
कभी देरी न लगती । ग्रन्थकर्त्ताने जन भाव दस काव्यमें 
कलापूर्ण ढंगसे लिखे हैं. उनको वे लोग ओनधर्मसे ठीू 
परिर्चाचत न होने के कारण नहीं समझ सके हैं कुरल्की 
सारी रचना जैन-मान्यताओंसे परिपूर्स हैं । हतना ही नहीं 
किन्तु उसका निर्माण भी जैनपद्धतिको लिये हुए हैं। इसका 
कुछ दिग्दिशंन हम यहां कराते हैं-- 

इसमें किसी वैदिक देवताकी स्तुति न देकर जैनघ-के 
अनुसार मंगलकामना की गई दै । जैनियामें मंगल कामना 
करनेकी एक प्राचीन पद्धति है, ज्ञिसका मूल यह सूत्र हैं कि 
'चत्तारि मंगलं, अरहंता मंगत्नं, सिद्धा मंगल, स्वहू मंगल, 
केवल्षिपणणत्तों धम्मो मंगल ।?? धभ्र्थात्‌ चार हमारे लिये 
मंगलमय छैं---अश्हन्त सिद्ध, साधु और सर्वज्षणीत 
: धर्म। देखिए ईश्वरस्तुति? नामक प्रथम अध्यायमें प्रथम 
पथसे लेकर सातवें तक अरदहन्त स्तुति है श्रौर आदवेमें 
सिद्धस्तुति है | नवमें और दशववें में साधुके विशेष भेद 
आचाय॑ और उपाध्यायकी स्तुति दै। 


सम्नाट्‌ मौय चन्द्रगुप्तकके समय उत्तर भारतमें ३२ 
वर्षका एक बढ़ा दुर्भिक्ष पड़ा था, जिसके कारण साधुचर्या 
कठिन दो गई थी | अतः श्रुतकेवद्दी भद्धबाहुके नेतृत्वमें 
झाठ इजार सुनियोंक्रा संघ उत्तर भारतसे दक्षिण भारत 
चला! गया था। मेघवषाके बिना साधुचर्या नहीं रह सकती 
यद्द भाव उस समय खारी जनतामें छाया था, इरूलिए 
कुरक़के कर्ताने उसी भावसे प्रभावित द्वोकर “मुनि स्तुति? 
मामक तृतीय अध्यायके पहले 'सेघ महिमा” नामक द्वितीय 
अध्यायको छिखा है। साधुस्तुतिके पश्चात्‌ चौथे ऋध्यायरमे 
संगजलमय घर्मकी स्तुति की गई । 


अनेकान्त 
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ईश्वरस्तुति नाक्षक प्रथम अध्यायके भ्रथम पद्चमें 
'आदिपकवन! शब्द आया है जिसका श्रर्थ दोता है “आदि 
भरावान', जो कि इस युगक्े प्रथम पअरहन्त भगवान 
आदीश्वर ऋषभदेवका नाम है | दूसरे पद्यमें उनकी सर्वशता 
का चर न कर पूजाके लिए उपदेश दिया गया है। तीसरे 
पद्ममें मत्रिमिशें! अ्र्थात्‌ कमलगामी कदकर उनको 
अरहन्त अवम्थाके एक अतिशयका बन दहै। चोथे पश्चमें 
उनकी वीतरागनाका व्याख्यान कर, पांचवें पद्यमें गुणगान 
करनेसे पापऊर्मोका क्षय कहा गया है, छुटठे पद्यमें उनसे 
डपदिष्ट धर्म तथा उसके पालनका उपदेश दियः गया है 
ओर सातवेंमें उपयुक्त देवकी शरणतमें अानेसे दो मनुष्पको 
सुत्ब शांति मिल सकती है ऐसा कहा दै | जेनधमंम सलिदू , 
परमेषग/के आठगुण माने गये हैं हसलिए सिद्ध स्तुति 
करते हुए श्राठवें पद्चपें उनके आठ गुणोंका निर्देश 
किया गया है । 
जेनघम में प्रथ्वी वातवल्यसे वेष्टित बतलाई 

गई है कुरलमें भी पच्चीसरवें अध्यात्रके पांच पदथमें 
दयाके प्रकरणमें कहा गया है--'क्लेश दयालु पुरुषके 
लिए नहीं है, भरी पूरी वायु वेश्त प्रथ्वी इल बातकी 
साक्षी है। 

सत्यका क्षण कुरलमें वही कहा गया है जा जे नधर्म 
को मान्य दै-ज्योक्री स्यों बात कहना सत्य नहीं है किंतु 
समी चीन अर्थाद्‌ लोकहितकारी बातका कदहनाही सह्य है 
भल्ले हो वह ज्या की त्या न हो 








हीं किद्ी भी जीवको जिससे पीड़ा काय । 
सत्य बचन उसको कहें, पूज्य ऋषीश्वर आय ॥१॥ 
वेदिक पद्धतिमें जब वरणब्यवस्था जन्ममूलक दे तब 
जेन पद्धतिम वह गुणमूलक दे । कुरलल। भी गुणमूलक 
चर्णांव्यवस्थाका वर्शन दै - साधु प्रकृति-पुरुषोंको दी बराद्मयय 
कहना चाहिए, कारण वे ही लोग सब प्राणियों पर दुया 
रखते रद्द । 
वेदिक व्शब्यवस्थामें कृषि शुद्रका हो कर्म है तब 
कुपल अपने कृ'ष अध्याय म उसे सबसे उत्तम आजीविका 
बताता ४; क्योऊफि अन्यलोग पराश्चित तथा पर पिण्डोपजीबवी 
हैं। जेन शास्त्रानुसार प्रत्येक वर्ण वाला व्यक्ति कृषि कर 
सकता दे । 
उनका जीवन सत्य जो, करते कृषि उद्योग । 
ओर कमाई अन्यकी, खाते बाकी लोग ॥ 


किरण ४ | 


कुरलका मत्व और जेनकद'त्व 


[ १७१ 


3 3-3 








जैन शास्त्रों मे नरकोंको 'विवर” भर्थात्‌ बिलरूपमें 
तथा मोज् स्थानकों ध्वर्गल्लोकके ऊपर माना है। कुरलमें 
ऐसा ही वर्यान है; जैसाकि उसके पद्मोंके निम्न अशुवादसे 
प्रकट है--- 

जीवबनमें ही पूर्वेसे कहे स्वयं अज्ञान | 

अहो नरकका छुद्ग॒बिल, मेरा अगला स्थान ॥ 

'मेरा” मैं ? के भाव तो, स्वाथे गवंके थोक । 

जाता त्यागी है वहाँ, स्वर्गोपरि जो लोक ॥ 

सागारधर्सामृतके एक पद्ममें पं+ श्राशाध/जीने प्राचीन 
झैन परम्परासे प्राप्त ऐसे चौदह गुणोका उल्लेख किया दे 
जो शृहस्थ धर्ममें प्रदेश करने वाले *र-नारियोंमें परिलक्तित 
होने चाहिये, वह पद्य इस प्रकार है - 
न्यायोपत्तथनों यजन्‌ गुणगुरुन सद्‌गोस्त्रिवर्ग भजन , 
अन्योअ्न्यानुगु्ं तदहगृद्दिणी स्थानाल,थ,ो ह्वीमयः । 
युक्ताद्दरविद्दरआर्य सांमतिः प्राशः कृतज्ञो वशी, 
श्ररवन्‌ धर्मेविधि दयालु रघभोः सागरपघर्म चरेव्‌ ॥ 

हम देखते हैं कि हन चौदद् गुणोंको ब्यास्याही सारा 
कुरल काब्य है । 


ऐतिट्वासिक बाहरी साक्षी- 


१. शिलप्पदिकरम्‌--यद्ध एक तामिल भाषाका 
अति घुन्दर प्राचीन जनक ब्य दे । इसकी रचना ईसाकी 
द्वितीय शताब्दीमे हुई थी । ग्रह काव्य, काव्यकला- 
की दर्शिस तो महत्त्वपूर्ण हैं ही, साथ ही तामिल जाति 
की समृद्धि, सामाजिक व्यवस्थाओं अआविके परिक्षानके 
लिए भी बढा उपयो-ी है; और प्रचलित भी पर्यात्ष दे 
इसके रचयित। चेरवशके लघु युवराज राजबि कहलाने 
लगे थे। इन्होंने अपन शिलप्पदिकरस्‌त कुरलके अनेक 


साहित्य परिचय 


पुरुषाथमिद्धयुपा यटी क +-मू चकर्ता आउाय॑े 
असृतचन्द्र टीकाकार, पं० गाथूरामजी भेमी, बम्बई 
प्रकाशक परमश्रत प्रभावक मणदल जौहरी बाजार, वस्बई 
नं० २ | पृष्ठ संख्या १२० | मूल्य दो रुपया । 


प्रस्तुत ग्रन्थमें आचाय अस्ततचन्द्रने पुरुषा्थ सिद्धिके , 


डपाय स्वरूप क्षावक घर्मका कथन करते हुए सम्पग्दरशन 


दच्च उदश्मेमें देकर उसे झ्रादरणीय जौनग्रन्थ माना है + 


२. नीलकेशी--यदह  तामिल भाषामें जौ नदर्शनका 
प्रसिद्ध प्राचीन शास्त्र है। इसके जेन टीकाकार अपने 
पक्के समर्थनमें अनेक उद्धरण बढ़े आवरके साथ देते हैं, 
जैसे कि 'इम्मोट्ट' अर्थात्‌ हमारे पवित्र ध्ंग्रल्थ कुरलमें 
कहा दे । 

३, प्रबोधचन्द्रोद्य-यह तामिलभाषामें एक न टक 
है, जो कि सस्क्षत प्रबोधचन्द्रोदयके आधार पर शंक्राच ये- 
के एक शिद्य द्वारा लिखा नया है। इसमें प्रस्येक धर्मके 
प्रतिनिधि अपने अपने धर्प्रस्थका पाठ करते हुए रंगमंच 
पर लाये गये हैं। जब एक नि््रेस्ध जोन मुन स्टेज पर 
श्राते हैं तब वह कुरलके उस विशिष्ट पद्चकों पढ़ते हुए 
प्रविष्ट होते हैं जिनमें अहिंसा सिद्धाततका ग्रशगान इस 
रूपमें किया गया है :-- 

सनते हं बलिदानसे, मिलती कई विभूति । 

वे भव्योंकी दृष्टिमें, तुच्छघृणा की मूर्ति ॥ 


यहाँ यह सूचित करना अलुचित नहीं है कि नाटिक- 
कारकी दब्टिमें कुरक् विशेषतया जैनग्रन्थ था, भन्‍्यथा वह 
इस पद्यकों जेन संन्यासीके मुखसे नहीं कहलाता ' 

इस प्रन्तरंग और बहिरज्ञ साक्षोसे हस विषयमें 
सन्देहक लिए प्र यः कोई स्थान नहीं रहना कि यह ग्रन्थ 
एक जैन कृति है | निःसन्देह इस नीतिके प्रन्थकी 
रचना महात्र जौन विद्वानके हारा विक्रमकी प्रथम 
शत्तावदद के लगभग इस ध्येयकों लेकर हुईं है कि 
अहिंसा सिद्ध/त्तका उप्तक सम्पूर्ण वि वधरूपोंमें प्रतिपादन 


किय जावे । 
(अपूर्ण ) 


और समालोचन 


सम्परक्षान ओ' सम्यक चारिश्न रूप रत्नश्रयके स्व॒रूपादिका 
विवेचन किया है. इस प्रन्थपर एक पज्ञाद कतृ के 
संस्कृत टीका जयपुरके शास्त्र भण्डार में पाई जानो है और 
दो तीन हिन्दी टीकाएं भी हो घुकी हैं परन्तु प्रेमी जीने दस 
टीका को बालकोपयोगी बनानेका प्रयत्न किया है। टोकामें 
अन्वयार्थ और भावार्थ दिया गया दै श्ौर यथास्थान 





फुटनोटॉ्मं उसके विषय के स्पष्टो करखकी सूख्चना भी 
दी गई है। हस कारण टीका सरतक्ष और वियाधियोंके 
लिये सुगम दोगई है--उसकी सहायतासे ये प्रम्थके 
विषयको सहज ही समझ सकते हैं | यह संस्करण अपने 
पिछले संस्करणों की अपेचा संशोधन दिके कारण खाल 
अपनी विशेषता रखता है । 


प्रस्तावनामें झाचाय भम्हतचन्द्रका परिचय देते हुए 
उन्‍हें विक्रमको १२वीं शताध्दीका विद्वान सूचित किया 
गया है, जो ऐतिहालिक दृष्टिसे विचारणीय है । 
जबकि पह्टावल्षीमें आचाय अम्ृतचन्द्रको विक्रमकी ३०वीं 
शताब्दीक। विद्वान बतज्ञाया गया दै | साथ दी, प्रमीजीने 
ग्ररथ क्ताके सम्ब्रस्धमें नया प्रकाश ढाकते हुए, पज्जुयण 
चरिटके कर्ता सिंहकथिके गुरु मज्घारी माधवचम्द्के 
शिवय अभि या अम्ृतचन्द्को .पुरुषार्थसिद्धयुपायके कर्ता 
दोनेकी संभावना भी व्यक्त को दे ! 

परस्तु ऐतिहासिक दृष्टिसे प्रमीजीकी उक्त धारणा 
अथवा कदपना संगत प्रतीत नहीं होती; क्योंकि प्रथम तो 
अम्तचन्द्का समय विक्रम संदत्‌ १०२९ से बादका नहीं 
हो! श्रकता ' कारण कि “'घमेरत्नाकर” के कर्ता जयसेनने जो 
छाल वड़ाउइसंघके विद्वान भावयसेनके शिष्य थे | जयसेनने 
अपना उक्त क्षंत्र विग्संवत्‌ १०३२ में बनाकर समाप्त किया 
है# । उस भ्न्‍्थमें आचाये झस्तचन्त्रके पुरुषाथंसिदयुपाय 
के १६ पश्च पाये जाते हैं। साथ ही, सोमदेवाचायके 
यशस्तित्ञकचम्पूके भी ५०० से ऊपर पद्म उद्छत हैं। 
अतः अम्ृतचन्द्रका समय थि० सं० १०२२ से बादका 
नहीं दो सकता » । 


ऋझब रहो, 'पज्जुण्णचरिडके कर्ता लिंहकवत्रिके गुरु 
अमसतचन्व्के साथ एकस्व्ी बात | सो दोनों अम्तृतचन्द्र 
सिद्ध २ ह्यक्ति हैं । पुरुषाथसिद्युपायके कर्ताकों पं० 
आशाधरजीने 'टबकुरोप्याह” वाक्यके साथ डर्लकेखित 
किया है जिससे वे ठाकुर-क्षत्रिय राजपूत ज्ञात होते हैं। 
जब कि 'पणज्जुयशचरिठको प्रशस्तिमे ऐसी कोई बात 
नहीं है। 


& देखो, अनेकाल्त वर्ष ८ किरण ४-२ में “घमेरत्नाकर 


ओर जयसेन नामके आधचाये नामका क्ेख | 


» देखो झनेकान्त वर्ष ८ कि० १०-११ में प्रकाशित 
*मरहाकविसिंह और प्रदूयुस्नचरित' नामका छेख--- 


अनेकान्त 


!' किरण ४ 


दूसरे सिंह कविने अपनी रचना, बंभणवाढ (सिरोही) 
में वहांके गुहिल बंशीय राजा मुस्लणके राज्यक ख़में, 
जो मालव नरेश बलालका मांडल्षिक सामन्‍्त था और 
जिसका राज्यकात्त विक्रम संवत १२०० के आस पास 
पाया जाता है । 

बादलालकी झृत्युका उस्लेब्ब अनेक प्रशस्तियोंमें 
मिलता है। बढ़नगरसे प्राप्त कुमारपाल प्रशस्तिके १३ 
रखोकोर्मे बाल और कुसमारपाज्षकी विजवका उस्लेख 
किया गया है ओर लिखा है रि कुमारपालने ूछात्वका 
मस्तक महत्तके द्वार पर कटका दिया था। चूंकि 
कुमारपाक्षका राज्यकाल् वि० स॑ं० १९६६ से वि० सं० 
१२२६ तक पाया जाता है और दस बडनगर प्रशस्तिका 
काज़ सन्‌ ११९१ (वि० सं० १२०८) है । अ्रंतः 
बढलाल की स्ृत्यु ११९१ 4. 4). (बि० सं० १२०८) 
से पूर्व हुई है । ॥$ 

कुमारपाल, यशोधवल, बल्लाज़ भौर चौहान राजा 
अणोराज ये सब राजा समकालान हें । अतः प्रन्थ- 
प्रशस्तिगत कथनको दृष्टिमं रखते हुए यह प्रतीत होता 
है कि उक्त प्रदयुभ्नवरित की रचना वि० सं० १२०८ से 
पूर्व दो चुकी यी। 

ग्रन्थ प्रशध्ष्तिमें उलिणित श्रम्वुतचन्द्र. माधवर्चरद्धके 
शिष्य थे जो 'मलघारी'& उपाधिसे अ्रत्वकृत थे। भट्टारक 
अस्टत चन्द्र तप तेज रूपी दिवाकर, बरत नियम तथा शीलके 
रश्नाकर (समुद्र) थे। तक रूपी लहरोंसे जिन्होंने परमतको 
मंकोक्षित कर दिया था--डगमगा दिया था जो उत्तम 
ब्यग्करणरूप पदोंके प्रसारक् थे + और जिनके ब्रह्मचर्थके 
तेजके आगे कामदेव दूरसे ही वंकित ( खंडित ) द्वोनेकी 
आशंकासे मानों छिप गया था--फामदेव उक्त मुनिके 
प्रचयड बेजके अम्उृतचन्द्र आगे आा नहीं सकता था। 
अर्थात्‌ मुनि पूर्ण अ्मचारी ये । 

आचाय अम्तचंद्रके गुरुका अभी तक कोई नाम क्ात 
नहीं हुआ । वे अध्यात्मवादके अच्छे जाता और आचाय॑ 
कुन्दकुन्दके प्रश्टुतश्रयके अच्छे मर्मज्ष थे । स्यायशास्प्रके 
भी विद्वान थे | परन्तु वे प्रदूयुस्न अरितिके कतासे बद्डुत 
पहले हो गए हैं। डनका समय विक्रमकी ३० वों 
शताब्दीसे बाद नहीं हो सकता। 








परमानम्द जैन शास्त्री 


# देखो, समभ्‌ ११११९ की बढ़ मगर प्रशस्ति । 


महत्वपूर्ण ग्वचन 


(भी १०२ पूज्य चुश्ल़क गशेशप्रसादजी वर्णी) 


साधु कोन है! 

जिस्होंने बाह्माम्यंस्तर 'परिप्रहका त्याग कर दिया 
नत साधु है। सचमुचमें देखा जाय तो शॉतिका स्रोत 
कैवस पक निरन्य अवस्थारें हो दै। यदि ध्यागी थरों 
मे हों तो आप लोगोंको हीक राह पर कौन क्षमावे । 
कद्दा भी' है :-+ 

अशानतिमिरन्धानां ज्ञानाब्जन शलाकया | 

चन्ु रन्सीलित येन तसमे श्री गुरुवेनमः ॥ 

समस्त संसारी प्राणी अशानरूपी तिमिर (अंधकार) 
से ब्याप्त हैं। ज्ञानरूपी अंजनकी शक्वाकासे जिन्होंने हमारे 
नेश्रोंको खोल दिया है ऐसे श्री गुरुवरको नमस्कार है । 


जो आत्माका साधन करता है, स्वरूपमें सग्न द्वो क्म- 
मल्नको जल्न,नेकी चेष्टा करता दे वद साधु है। सम-तभद्र 
स्‍्वामीने बतत्लाया कि वह्दी तपस्थो प्रशंसाके योग्य दे 
जो विषयाशासे रहित है, निराम्भी है अपरिम्रही दे, 
और क्षान-ध्यान-तपमें आसक्त हैं । यह स्व समय 
और पर समयकी महत्तासे परिचित है। आचाय॑ कुम्द- 
कुन्दने स्वसमप भोर पर समयका स्घरूप इस प्रकार 
बतलाया है :-- 


जीवो चरित्त दंनश णाशिद्वउ त॑ ६ ससमय जाण । 
, पुग्गलऊम्भपदेसद्दियंच जाण प(समयम्‌ ॥ 
जो आत्मा दर्शन, ज्ञान, तथा चारित्रमें स्थित दे वही 
'सव समय! है भौर जो पुद्गष्वादि पर पदार्थोर्ते स्थित 
है उनको 'पर समय” कहते हैं । तथा “शुद्धात्माओितः 
रवसमयो मिथ्यारव रागादिविभावपरिणामाशितः परसमय 
हृति ।, अर्थात्‌ जो शुद्धाम्माके भ्राश्चित है वद् स्वलमय दे 
'ौर जो मिव्यात्व रागादिविभावपरिणासोंके आशित 
है उसे ही परसमय कहते हैं । परसमयतसे दृटकर 
स्वसमयमें स्थिर होना चाहिये | परन्तु हम क्या कहें आप 
ल्ोगोंकडी बात | 


एक साधुके पास एक चघूद्दा था। पृक दिन पुक बिल्ली 
आई और वह चूहा डरकर साधु महाराजसे वोज्ञा--भग- 
बन्‌ ! 'मार्जारादू विभेमि” ध्र्थात्‌ मैं बिल्खोसे ढरता हूँ । 


शब साधुने आशीर्वाद दिया 'सार्जारो भव” इससे वह चूहों 
बिज्ञाव हो गया। एक दिन बढ़ा फुसा आंया, वह बिलाब 
डर गया और साधुसे बोल्ला प्रभो ! “शुनो विभेमि! भर्थात्‌ 
में कुलसेसे डरता हूँ । साधु महाराजने झाशीर्थाद दिया 
'एवा भष!, अब वह सार्जार कुक्ता हो गया। एक दिन 
बनसें मदाराज़के, साथ कुत्ता।जा रहा था भचाहक मागमें 
ब्याप्त मित्र गया । कुक्ता सहाराजसे बाला--व्याप्तादू 
बविभेसि! अर्धात्‌ में ध्याप्रसे ढरता- हूँ। तक मदहाराजने 
आशोर्वाद पिया कि 'ध्याप्रो भव” झब यह ध्याप्न हो ग़या | 
जब ध्यपप्न उस शपोजनके सब हरिण भांद पशुभोंडो खा 
चुका तब एक दिन साधु महाराजके हो ऊपर रूपटने गा। 
साधु मद्दाराजने पुनः झाशीर्बाद दे दिया कि 'पुनरपि मूषकों 
स्स्र? अर्थात्‌ फिरसे चुहा हो जा । तात्पयें यह कि मारे 
पुययोद्यसे यद्द मानव पर्याय प्राप्त हो गई, उत्तम कुल 
और उत्तम धर्म भी मिल गया अय चाहिये थह था कि 
कि किसी निजेन स्थानमें जाकर अपना आत्मकक्याण करते; 
परन्तु यहां कुछ बिचार नहीं दे | तनिक संसारकी हवा 
क्गी कि फिरसे विषय-वासनाशोंकी कीचढ़में जा फंसे । 
अब तो इन वासनाओझोंसे मनको मुक्त करके आाध्मदितकी 
ओर ल्गाओ + 'गुणपरययवद्‌ अब्यम! आत्माकी गुण 
पर्यायकों जानो स्थाद्वाद द्वारा पदार्थोके स्वरूपको जान 
सेना प्रस्येक प्र।णि-माशत्रका कतंड्य है । 


संतारका सापेक्षव्यतरद्र 


झथ देखो, वक्‍तृत्व ब्यवहार भी श्रोतृत्वकी अपेक्षासे 
होता है। दम वक्ता हैं आप सब श्रोताओंकी अपेक्षासे इसी 
तरद्द ओतापन भी वक्तापनेकी अपेक्षा व्यवहारमें खाता है | 
द्रब्य अनंत घधर्मात्मक है। एक पदार्थ स्वसत्तासे अस्ति और 
परसत्ताडी अपेक्षा मास्ति है। देखा जाय तो उस पदाय॑मे 
झस्ति नास्ति दोनों धमं उसी श्मय विद्यमान हैं। 
“हवपरोपादानापीहनब्यवस्था साज्च॑ हि. खजु पस्‍्तुनों 
बस्तुत्यं” वस्तुका वस्तुत्व भी यहीं है कि स्वकृपका उपा- 
दान और पररूपका अपोहन हो । यद पतित पायक 
शब्द है। पावम ब्यवद्वार सभी होगा जब कोई पतित हो, 
वरतित्त दी न हो तब पावन कौन कहलापैगा ! 


१७४ ] 





इस भाँति वस्तु सामान्‍य विशेध॑रंमक है। सांक्रेन्या- 
पेच्ासे वस्तुमें अभेद और विशेषापेक्षसे उसमें भेद सिद्ध 
होता है। 'सर्यषां जीवर्नां समाः” अर्थात्‌ सब जीव 
समान हैं यद कहनेका त/त्एयं जीवस्वगुशकों अपेक्षसे है। 
यही जीवत्य सिद्धावस्थामें भी है और संसारीजीब के 
संसारावस्थ।में भी है पंरन्तु जहाँसबय सि् अनंतसुखके 
भारी हें वहाँ हम संसारी जीव तो नहीं हैं। हम दुःखी हैं। 
बहु सब नय विभागका कथन है । 

बुक साताको आप जिस दृष्टिसे देखते हैं तो क्‍या 
अपनी स्प्रीको भी उसी दृब्टिसे देखेंगे? और कदा- 
खित्‌ आप खुति हो जायें तो क्या फिर भी आप उसी तरह 
से कटाक्ष करेगे ? ये भद्दाराज हैं ( आचार्य सूयंसागर जी 
की ओर संकेत कर) किसी गृतरुथी के यहाँ जब ये चर्या- 
के तिमित्त जाते हैं तो श्रावक किस बुद्धिसे इन्हें आहार 
दान देता है। और वहा श्रावक किसी हुछक ( एकादश 
प्रतिमा-घारी श्रावक ) को किस बुद्धिसे देता है और 
कदाचित्‌-वद श्रावक किसी कल्नाज़्को आहार देवे तो 
बह किस बुद्धिसे वेगा । सुनिको वह आवक पूज्य बुद्धिसे 
झाहारदान देयेगा और उस कमझ्लेको वह करुणाबुद्धिसे, 
कज़ला ये उससे यह कदे कि में इस तर हसे आद्वार नहीं 
खेता । में तो उसी तरह नवधा भक्ति पूर्वक लू'गा, जिस 
तरह तुमने मुनिको दिया है तो अब हम आपसे पूछते हैं 
कया हंम उठी तरद शभ्राहार दे देवेंगे ! नहीं । डससे यहां 
कहेंगे कि भाई ! अगर तू भी--मुनि बन जाय और 
इर्यापथ शोधरूर चलने लगे तो तुझे भी दे सकते हैं। : 

तिज़कने ' मीता-रदस्य'” मे लिखा है कि 'गो-ब्क्षण- 
की रक्त करनी चाहिये । गौ और ब्राह्मण दोनों जीव दें 
तो क्‍या इसका मतलब यह हुआ कि गौका चारा ब्रह्म को 
दे देवें और बहाणका हलुआ गायको ढाल देव ! द्वब्यका 
सदेंग अपेद्ासे कथन शिया जाता है। कोई वस्तु किस 
झपेक्षास कही गई दे यद हम समकक्षेवें तो संसारमें कभी 
विसंवाद दी पेदा न हो | 

थद दाद का किसका है क्‍या यह अकेज्ञी स्त्री का ही 
है नहीं तो क्या केवल पुरुष का है? नहीं ! दोनों (म्न्नी 


क्ुदष) के सयोगावस्थासे लड़का उत्पन्न हुआ है। जिस - 


तरह यद सब कथन सापेक्ष दे उसी तरह साधुता भौर 
असाधुताका कथन भी सापेक्ष है। क्‍योंकि वस्तुका स्वभाव 
झनस्त धर्माप्मक दे उनका सापेक्षर॒ष्टिसे ब्यवदह्दार करने 
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पर विरेद्धुताके भ्राभास नहीं होता डिन्‍्तु विरोध एकाल्स- 
इृष्टिके अपनानेते ही होता है, एकानतता ही असाघुता है 
उससे आत्मा संसारका दही पात्र दना रहता है । 

जीव और पुद्गलके संसगंसे यह संसारावस्था हुई है 
जीव अपने विभावरूप परिणमन कर रागी-हेषो हुश्रा है 
ओर पुदुगलू , अपने खिमावरूप और इस तरह इन दोनों- 
का बन्ध एक तेत्रावगाही हो गया दै। «इस अ्रवस्थामे 
जब हम विचार करते हैं तब मालूम पढ़ता दे कि यह 
आमा बद्धस्पृष्ट सी है और अबू स्पष्ट सी | कमंसस्वन्ध- 
की दब्टिसे विचार करते हैं तो यद्द बद्धस्पृष्ट भूताथ दै, 
इसमें सन्‍्देह नहीं, और जब केवल स्वभाव ही इृष्टिसे देखते 
हैं तो यद अभूतार्थ भी है | सरोवर में कमलिनीका जिसको 
जन्नस्पर्श हो गया है इस दृष्टिसे विचार करते हैं तो वह 
पत्र जलमें लिप्त है यह भूताथ दै परन्तु जलस्पर्श छू नहीं 
सकता है जिसको ऐसे कमलिनीके पत्रको स्वभावकी दृष्टिले 
अवत्लोकन करते हैं तो यह अभूतार्थ है क्योंकि वह जलसे 
अलिप्त है। झतः अनेकांतकों अपनाए बिना वस्तु-स्वरूप- 
को समझना दुश्वार है। नानापेक्षासे आत्म-शान करना 
क्या बढ़ी बात दै 'समावितन्त्र! में श्रीपृज्यपादस्थामी 
लिखते हैं-- 

यन्मया दृश्यते रूपं तन्‍न जञानाति सबेथा | 

जानब्त दृश्यते रूप ततः फेन ब्रवाम्य ,म्‌ ॥। 

झर्थात्‌ इन्द्रियोके द्वारा जो यह शरीरादिक पदाथे 
दिखाई देते हैं वह अचेतन होनेसे जानते नहीं दे । ओर जो 
पदा्थोंको जानने बाला चेतन्यरूप आत्मा दें वह इन्द्रियोंके _ 
हारा दिखाई नहीं देता, इसलिए में किसके साथ बात 
करूँ । यह पणशिडतजी हैं; इनसे हम बात करते दें तो 
जिससे हम बात कर रहे हैं वह तो दिखता नहीं है ओोर 
जिससे हम बात कर रहे हें वह अ्रचेतन द्ोनेसे समझता 
नहीं दे । इसलिए सब झंकटोंस छूटकार विभावभ।वोका 
परित्य/गन कर स्वभावमें स्थिर रहनेका यद्द क्या दी उत्तम 
उपाय द्वे । वही स्वामीजी आगे लिखते हं-- 

यत्परः प्रतिपा थोडहं यत्परान्‌ प्रतिपादये । 

उन्मत्तचेष्टितं तन्‍्मे यद॒ह' निर्विकल्पकः ॥। 

जो प्रतिपादन करता दै चद्द तो प्रतिपादक कहलाता दे 
आर जिसको प्रतिपादन करना चाहते हैं वह प्रतिपाध कह- 
ज्ञाठा है ५ ठो कददते दें कि यद्द सब मोद्दी मलुष्योंकी 
पाभक्षों जैसी चेष्ट। है। यदि ऐसा ही दे तो दम उन्दींसे 





किरण ४ ॥ 






पूछुते--मदाराज ! फिर श्राप ही यह उपदेश, रचना 
चातुरी आदि कार्य क्‍यों करते हैं तो हससे मालुम पढ़ता 
है कि मोहके सद्भावमें सब व्यवद्वार खक़ते हैं यह असत्य 
नहीं, सत्य है । 
यह लोक पद्वव्यस्मक हैं जिसमें सब द्वब्य परस्पर 
मिले हुए एक दूसरे ॥ चुम्बन करते रहते हैं। इतना होने 
पर भी सब अपने अपने स्वरूपमें सन्‍्मय है | कोई द्रब्य 
किसी द्वब्यसे मित्रता जुक्षता नहीं है पर फिर भी एक 
पर्यावसे दूसरी पर्याय उत्पन्न द्वोती है और संसारका ब्यव- 
हार चलता रहता दे । 


जैनधम्मं त्यागका क्रम 

जैनधममें सदेव क्रम-क्रमसे ही कथन किया गया है। 
पहले उपदेश दिया जाता है कि अशुभोपयोगको छोड़ो 
और शुभोपयोगमे बर्तन करो और जो प्राणी शुभोपयोगमें 
स्थिर है उससे कहते हैं, भाई यह भाव भी संपार बंधन- 
में डालने वाला दे । श्रतएथ इसको भी स्यागकर शुद्धों- 
पयोगमें वतंन कर । कुन्दकुन्दाचायं एक जगह कहते हें कि 
प्रतिक्रमण भी विष है। शभ्रतः जहां प्रतिक्रमणको दी विष- 
रूप कह् दिया वहाँ अ्रप्रतिक्रमण --प्रतिक्रमण नहीं करनेको 
-- भ्रस्ततरूप केसे कद जा सकता दै। शुद्धोपयोग प्राप्त 
करना भारणी भात्राका ध्येय होना चाहिये। यह अवम्था 
जब तक प्राप्त नहीं हुईं तब तक शुभोपयागमें प्रवर्तन 
करना उत्तम है। अ्रतएव क्रम क्रमसे चढ़नेका उपदेश दे । 
तात्पय यही दे कि यदि मनुष्य श्रपने भावों पर दृष्टिपात 
करे तो संसार बन्धनसे छुटना कोई बड़ी बात नहीं दे । 
एक बार भी यह प्राणी भ्रपनो भ्रज्ञाननाकों मेट देवे तो 
वह परम सुखी हो सकता है ।-; अज्ञान क्या है ? ज्ञाना- 
वरणी क्मंके क्योपशममें जहाँ मिथ्यात्व क्षमा हुश्ा है 
यही अज्ञान दे | उस झजश नका शरीर मोहसे पुष्ट दोता 
है। और उतके प्रसादसे ही यह विचित्र लीला देखनेमें 
आ रही हैं । अतः आत्म-ज्ञानकी बढ़ी आवश्यकता है। 
जिसने प्राप्त कर लिया वही मनुष्य धन्य है झर उसीका 
जीवन सार्थक पृष॑ सफल दे ! 


जीव और अजीवका मभेद-विज्ञान 
यह जीवाजीवाधिकार है। इस अधिकार में जीव ओर 


अजोव दोनोके अलग अलग लक्ष णोंको कहकर जीवके शुद्ध- 
स्वरूपको दिखाना कर्ताकों अ्रमीष्ट है| कोई जीवको केवल 


महत्वपूण प्रवचन 
ननहत्ततरत्तत्तक्क्ाड क कल लक ्िक डिक ललक ये तो पुद्गल्ञके सम्बन्धसे ॒ 
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उत्पन्न विभावभाव हैं । अतः जो जो भाव परके सम्बन्धसे 
होंगे वे कदापि जीवके भहीं कहल।ये जा सकते क्योंकि यहाँ 
तो जीवके शुद्ध स्वरूपको बतलाना है न । माथे पर तेल 
पोसक्षी तो वह चिकंनाई तैलको ही कहलाई जायेगी। 
हसी तरह समस्त राग-हेष व मोदाबिककी ककलोलम।लाए, 
चुद्गल प्रकृतियों पे उत्पन्न हुए विभाव भाव हैं। इससे यह 
सिद्ध हुआ कि वह (जीव) चित्स्वरूप चिरुछुक्तिमान्न धारण 
करता हुआ शुद्ध टंकोस्कीणं एक विज्ञानघनस्वभाव वा है 
सब प्राशियोंमें एक समान पाई जाने वाल्ली चीज है * यहाँ 
किसी का सेद-माव नहीं है। वस्तुस्थितिका ज्ञान सबके 
किये परमावश्यक दै। 

एक पंगत ही रही थी | वहाँ दो अच्छे घनी-म नी 
आदमी आस-पास अगल-बगलमें बेटे हुए थे और बीचमें 
एक साधारण स्थितिका मनुष्य भा बैठा था अब वह परो- 
सने वाला व्यक्ति इधर-डघर पूढ़ियोंकी दिखाकर उन सेढो- 
से बोला- देखो ! क्‍या बढ़िया पूढ़ी है। बढ़ी कोमल ओर 
सुलायम है | एक तो आपको अवश्य लेनी चाहिये ! परंषु 
उस बीचवाले मनुष्यसे कुछ न कहा। भनिन्‍्छासे वह 
कहता भी तो लुरस्त ही वहाँसे हटकर उनको फिर दिखाने 
लगता । वह मनुष्य देखता ही रद्द जाता इस तरह दो 
बार हुआ, तोन यार हुआ । जब चोथी बार भाया त्तो 
उसने डठकर एक चाँटा रसीद किया शोर बोला--बेव इफ, 
क्या ये तेरे बाप हैं जो थार बार इनको दिखाकर परोसता 
है और मुझे योंदी छोढ जाता दे? क्या में यहाँ खाने नहीं 
आया ? मुमे क्‍यों नहीं परोसता ?ै इतना जब उससे कहा 
तव कहीं उसकी अक्ल ठिकाने पर आाई। तो कहनेका 
तारपय॑ यही है कि वह वस्तु-स्वरूप खबका दे ।. भुपने 
विमलल स्वरूपका बोध सबको हो सकता है उसमें कि़री 
प्रकारका मेद्‌ू-साव नहीं दे । 

अब यहाँ जीव और अ्जीवका मेद दिखक्षाते हैं । पर॑- 
को ही श्रात्मा मानने वाले कोई मद कदते हैं 'अध्यवसान 
ही जीव दै।' अन्य कोई नो कसेको जीव मानते हैं। कोई 
कहते हैं कि साता और भसाताके उंदुयंसे जो सुख्र दुःख 
होता दे वह जीव हैं। कोईका मर्त है कि जो संसारमें 
अमयण करता है उसके अतिरिक्त ओर कोई औीव नहीं द्दे। 
कोई कहते हैं कि झाठ काठीकी जैंसे खाट होतीं है; इसके 
अलावा औंर खाट कोई चौंज़ नहीं है उंसी तेरंत आा 
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क्र्मोका संयोग दो कोष है और जोष कोई जीव 


नहीं है। इस प्रकारके तथा पन्‍्य भ्रकारके बहुतसे 
मत जोयको माम्यताके विषयमें हैं परन्तु. इनसेंखे 
कोई भी मत सत्य नहीं है। सब अममें हैं क्योंकि 
ये सं जोव नहीं है । जो अध्यवपानादि भावोंको 
ही भीय बताते हैं उनके प्रतत आचाय कहते हैं कि थे सभी 
भाव पौद्रालिक हैं। वे कदापि स्वभावमय जीव अब्य नहीं 
हो सकते, इन रागादि सावको जो जीव झआगम्मे बतल्या 
है वह व्यवध्ारनयसे दे किस्तु ये वस्तुतः जीव नहीं है । 
इसी प्रकार जो यह प्रज्ञाप करते हैं कि सादा और अस्मतासे 
उत्पन्न सुख दुःखादि दें वह जीव दें उनको कहते हें, 
भाई ! सुख दुखादिका जिसको भजुभव होता है वह जीद 
है। 'जो संशारमें श्रमण करता दै वह जीव हैं ऐसी जिसकी 
मान्यता है उनके किए कहते हैं कि इस ्रमण+ अतिरिक्त 
जो सदृ! शाश्वता रहने वाक्ा है वह जीव है | जेसे आठ 
काटीके संबोगसे जो खाट कद्दत्ाती दै बेसे कि आठ कर्मोंके 
संयोगसे उस्पन्‍म जीव नहीं है किन्तु जिस प्रकार आठ- 
काठोसे बनी हुईं खाट उस पर शयन करनेवाज्ञा ब्यक्ति 
लिस्न है उसी तरद्द अठ कर्मोके अतिरिक्त जो कई वस्तु 
है वद् जीव है । 

जब यद्द सिद्ध हो चुका कि वर्णाविक या शागादिक 
भाव जीव नहीं हैं तब सहज द्वी यद्द प्रश्न होता है कि 
जीव कौन दूँ ! ऐसा प्रश्न होने पर आचाय कहते हैं-- 

अनाथनंतमचलं॑ स्वसर्वेद्यमिद स्फुटमू । 

जीवः स्वयं तु चेतन्यमुष्चेश्रक चकायते ॥ 

यह जोब ध्ानाथनंत दे और स्वसंवेध है के३ल अपने 
से 'ही अपमे द्वारा खानने योग्य है । जिसमें चैत यका 
बिक्षास हो रहा है ऐसा स्थाभाविक शुद्ध ज्ञान-द्शन रूप 
जीव है जो स्वयं प्रकाशमय बोधरूप है। 

अतः जीपमें रूप, रस, गन्ध, स्पश नहीं है। शरीर 
'सं थान! संडनन भादि भी नहीं है । राग, द ष, मोह, पृ 
कर्म नोकर्स आश्रव भी नहीं है। 

म योगस्थान, बंध्स्थान, उदयस्थान दही है और न 
सआसंशास्‍्भान, स्थितिबम्धास्थान, संक्लेशस्थान ही; क्योकि 
ये खो बुद्गक्षजनित क्रियाएँ हैं अतः वे कदापि जीवके 
नहीं हो सकते | 

इस प्रकार यह छीव और अजीवका सेद्‌ सबंधा भिश्न 
है इसको क्ागीअब स्वयं रप्टटया अनुभव #रते हैं किन्तु 


अनेकान्त 


[ किरण 2 


तिस पर भी यह धअ्रस्यंत बढ़ा हुआ मद्दाजोद भशानियोंको 
ब्यर्थ हो अनेक ,्रकारसे नाच नचाता हुआ उन्हें शुद्धात्मा- 
भुभूतिसे वंचित रखता हैं ' आचाय कहते हैं कि हे भव्य ! 
तू स्यरथ कोलाहल़से विरक्त हौकर चैतस्यमान्र वसस्‍्तुको देख, 
इृदय-सरोवरमें निरंतर विहार करनेवाल। ऐसा वह भग- 
यन्‌ झात्मा उसका यदि षण्मास पर्यत भी अलुभंव करे 
तो सुके झास्म-तत्वकी अवश्य उपक्डिध हुए बिना भ रदे | 
सुखके लिए तू भ्रनन्‍्तकाछसे निरस्तर भटक रहा है पर 
सख्या वास्तविक) खुख तुके अभी तक अ्राप्त नहीं हुआ | 
इसका कारण क्या है यह खोजनेका प्रयास भी नहीं किया | 
काम कैसे बने ? किपीने कहा अरे, तेरा कान कौभा लेगया 
किंतु सूरखने अपना हाथ उठाकर काम पर नहीं देखा। - 
कान कहाँ चत्ता गया ? इसी तरह कोई यह कट्दे कि हमारे 
तो पीठ ही नहीं दे परन्तु तनिक हाथ पीछे भोड़कर देखा 
होता । कहीं नहीं गई हैँ । अपने ही पाल है। केवल उस 
सरफ लक्षय करनेकी झावश्यकता हे | 


आत्माकरा प्रशान्त स्वभाव 

एक 'शानसूर्योदय? नाटक दै--उसमें लिखा है, भैया 
एक सभाभवनमें नट और नटी झाये । नटने नटोसे कहा कि 
आज इन ओ्रोताओीकी कोई एक अपूर्व नाटक सुनाओ। 
अपू्व, ऐसा जो कभी इन्होंने खुना नहीं नटी बोली आये ! 
ये संसारी प्राणी राज्नि-दिवस विषयोंमें क्लीन परिप्रह्दोकी 
चिताओंखसे भाराक,त तथा चाहकी दाहसे दग्ध.हनको ऐसी 
अवस्थामें सुख कहाँ ? तब नट कहने लगा प्रिये ? ऐसी 
यात नहों है । 'आाध्मास्थभावो5स्तु शांतः केनापि कमंमल् 
कल्नकुकाणेन अशांतों जाता? श्र्थात्‌ शआास्मा स्वभावसे 
शान्त है किन्तु किन्‍्हीं क्मंमल कलककारणोसे वह च्शांत 
हो जाता है । अतः इन उपद्रवोको हटाकर शांत बनजाओं 
क्योंकि शांतता (सुख) उसके सहज स्वभाव है| भ्रस्येक 
दृब्य अपने स्वभावमें रहकर ही शोभा पाता है | किंतु हम 
ज्ञोमोंको प्रश्ृत्ति हो बाह्य विषयोंमें लीन दो रही है। उन्हीं 
सुखको श्राप्तिमें सारो शक्ति क्षगा रहे हैं| क्‍या हनमें सच्या 
सुख है यही मोहकी महिमा है। पर पस्तुओंमें सुखकी 
करपनाका झरातृष्णयासे अपनी पिपासा शांत करना चाहते 
हैं। सचमुचमें देखा जाय तो सुख भाव्माकी पृक निर्मल 
पर्याय है । यह कहीं परमेंसे नहीं आती, क्योंकि ऐसा 
सिद्धांत है कि जिसकी जो चीज होती है वह उसीके पास 
रहती है। (फिरोजाबाद मेलेमें कियां गया पक प्रवक्षन) 





वीरसेवामन्दिरके सुरुचिपूर्ण प्रकाशन 
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भूमिका (700 ए८0॥0 से भृषित है, शं।ध-स्वोजके विद्वानों के लिये अ्रतीव उपयोगी, बडा साइज, 
स्जिक्द ( जिसकी प्रस्तावनादिका मृल्य अलगणसे पांच रुपये. है ) १२) 
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व्यवस्थापक “'वीरसेवामन्दिर-ग्रन्थमाला' 
वीरसेवामन्दिर, १ दरियागंज, देदल्नी 
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ढुसह भ्रात-वियोग / 


श्रीमान्‌ बाबु छोटेलालजी ओर दाबु नन्‍्दुलालजी कल्ञकत्ताके पत्रोंसे यह मालूम करके कि उनके 
सबसे छोटे भाई लालचन्दजीका गत २२ अक्टूबर को देहान्त दोगया है, बड़ा ही दुःख तथा अफ़सोस 
हुआ !! भादों की अनन्तचतुर्देशी तक लाज्चन्दजी अच्छे राजी खुशी थे और उस दिन उन्होंने सब 
मन्दिरों के दशन भी किये थे ! पूर्णिमासे उन्हें कुछ ज्वर हुआ जो बढ़ता गया ओर आठ दिन उसीकी 
चिकित्स द्योती रही; बादको पेटमें ज़ोरसे ददे प्रारम्भ हुआ जो किसी उपायसे शानन्‍्त न द्वोनेके कारण 
पेटको चीरनेकी नौबत आई ओर कलकत्तेके छट्ट सबसे बड़े नामी डाक्टरों तथा सिविज्ञ सर्जनोंकी देख 
रेखमें पेटका आपरेशन कार्य सम्पन्न हुआ और उससे यद्द जान पड़ा कि अग्निकी थेलीमें छिद्र होगये है 
जिनका द्वोना एक बहुत ही खतरनाक वस्तु है । सब डाक्टरोंने मिलकर बड़ी सावधानीके साथ जो कुछ 
चिकित्सा की जा सकती थी वह की ओर जैसे तेसे १६ दिन तक उसे मृत्यु मुखमें जानेसे रोके रक्खा 
परन्तु अन्तको कालकी भयह्कर मपेटसे वह न बच सका ओर सब्र छाक्टरादि देखतेके देखते रह गये !!! इस 
दुःखद्द आठ वियोगसे दोनों भांश्योंको जो सदमा पहुँचा हे उसे कोन कद्ट सकता है ! अभी आपके बड़े भाई 
बाबु दीनानाथजी के वियोगको एक ही वर्ष होने पाया था ओर उससे पहले उनको माताजी तथा दूसरे बड़े 
भाई गुलजारीलालजीका भी वियोग होगया था। इस तरह दो तीन वर्षक भीतर आपको तीन भाइयों 
ओर एक माताजीका वियोग सहन करनेके लिये बाध्य होना पड़ा है, यह बड़ा द्वी कष्टकर है! 
लालचन्दजीके पहली स्त्रीसे एक लड़का और एक लड़की ( दोनों विवाहित ) ओर दूसरी स्त्रीसे आठ 
बच्चे हैं, जिनकी बड़ो समस्या एवं चिन्ता दोनों भाइयोंके सामने खड़ी होगई है। इधर बाबू छोटेलालजी 
कई वर्षोंसे बीमार चले जाते हैं, ये सदमे ओर चिन्ताएँ उनके स्वास्थ्यका ओर भी उभरने नहीं देतों-- 
दस दिनको खड़े द्वोते दे तो फिर गिर जाते है ओर महीनोंके लिये रोगशय्या पर सवार हो जाते हैं। 
इसीसे जन साहित्य और इतिहासकी सेवाके जो उनके बढ़े मन्सूबे हैं वे यों ही टलते जाते हैं और 
कुछ भी कायें हो नहीं पाता, यह उनके ही नहीं किन्तु समाजके भो दुभाग्यका विषय है जो ऐसे 
सेवाभावी सब्जनों पर संकट पर संकट उपस्थित द्वोते चले जात हैं । आपके इस वाज़ा संकटमें 
बीरसेवामन्दिर-परिवार अपनी संवेदना व्यक्त करता हुआ म्रतात्माके लिये परलोकमें सुख-शान्तिकी भावना 
करता है ओर हृदयसे कामना करता दे कि दोनों भाइयों ओर उनके तथा मृतात्माके सारे कुटुम्ब-परिवारकी 
चैयेकी प्राप्ति होवे । 

जुगलकिशोर, मुख्तार 
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समयसारकी १५वीं गाथा ओर श्रीकानजी स्वामी... 
[ सम्पादकीय ] 


प्रास्ताविक--- 
श्रीकुन्दकुन्दाचायकी कृतियोंमें समयसार!ः पुक 
प्रसिद्ध भन्थ दे जो झाज कल अधिकतर पठन-पाठनका 
बिषय बना हुआ दै। इसको ३२ थीं गाथा अपने प्रचलित 
ऋूपमें हस प्रकार दै-- 
जो पस्सदि अप्पाणं अबद्धपुट्ट' अणण्णम से सं । 
अपदेससंतमज्मं पस्सदि जिशणसासरा सत्य ॥।१५॥ 
इसमें बतल्घाया गया दै कि 'जो भात्माको अबद्धस्पृष्ट 
झनन्‍्य और झविशेष जैसे रूपमें देखता है वह सारे जिन- 
शासनको देखता है? । इस सामास्य कथन पर सुमे कुछ 
शंकाएँ उत्पन्न हुईं और मेने उन्हें कुछ आध्यात्मिक 
विद्वानों एवं समयसार-रसिकके पास सेजकर शनका समा- 
धान चाहा अथवा इस गायाका टोकादिके रूपमें ऐसा 
स्पथ्टीकरण मांगा जिससे उन शंकाहोंका पूरा समाधान 
होकर गायाका विषय स्पष्ट और विशद्‌ हो जाए । परन्तु 
कहींसे कोई उत्तर प्राप्त नहीं हुआ । दो पक विद्वा्ोसे 


प्रस्यक्षमें भी चर्चा चल्माई गई पर सफल मनोरथ नहीं हो 

सका। भोर इसलिये मैंने इस गायाकी स्यास्याके लिये 

३००) रुपएके पुरस्कारकी पक योजना की और उसे अपने 

९००) रु० के पुरस्कारोंकी उस विज्ञप्तिमें अप्रस्थान दिया 

जो गतवर्षके अनेकान्तकी संयुक किरण नं० ७-४ हें 

प्रकाशित हुईं दे । गायाकी व्याख्यामें जिन बातोंक्ा स्पष्टी- 
करण चाहा गया वे इस प्रकार हैं:--- 

(३) आध्माको अबद्धस॒एष्ट, अनम्य और अविशेषरूपसे 
देखने पर सारे जिनशासनको केसे देखा जाता है ? 
(२) उस जिनशासनका क्‍या रूप दे जिसे उस द्वष्टाके द्वारा 

पूर्णतः देखा जाता है ! 

(३) यद जिनशासन श्रीकुन्दकुम्द, समन्‍्तभद्ष, उमास्वाति 
ओर भकल्धंक जेसे महान्‌ आचायोंके द्वारा प्रतिपादित 
अथवा संसूचित जिनशासनसे क्‍या कुछ मिश्र है ? 

(४) यदि भिन्न नहीं है तो हव सबके द्वारा श्रतिपादित पूब॑ 
पं धित िरकास साथ उसकी संगति केसे 


श्ध्द 


अनेकान्त 


फिरण ६ 
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(१) इस गायामें “अपदेससंतसज्म! नामक जो पद्‌ पाया 
जाता है और जिसे कुछ विद्वान 'अपदेससुत्तमज्मः 
रूपसे भी उश्लेखित करते दें.उसे जिणशा सर 'पदका 
विशेषस्ध बतल्ाया जाता है झोर उससे द्ृष्यश्र॒त तया 
भावश्र॒तका भी अर्थ क्षणाया जाता है, यह सब कहाँ 
सक संगत है अथवा पदका ठोक रूप, अर्थ और 
सम्बन्ध क्या होना चाहिए ! 

(३) भ्रीध्ररतचन्द्राचार्य इस पदके अर्थ विषयमें मौन हैं 
झौह जयसेनाचायने जो अर्थ किया है वह पदमें 
भयुक्त हुए शब्दोंको देखते हुए कुछ खटकता हुआ 
आन पता है, यद् क्‍या ठीक॑ है भ्रथवा उस अथमें 
खटकने जैसी कोई बात नहीं है ! 

,(०) प्‌क सुझाव यह भी दे कि यह पद “अपवेससंत- 
सड्य! (अप्रवेशसान्तमध्यं है, जिसका अर्थ अनावि- 
अध्यान्त होता है और यह 'अप्पाणं (आत्मानं ! 
पदका विशेषण है, न कि “जिण्सासणरां? पदका | 
शुद्धाप्माके ्िय्े स्वामी समनन्‍्तभव्वने रस्नकरणड़ (६) 
में औौर सिद्धसेनाचाय॑ने स्वयम्भूस्तुति (प्रथमद्वाश्नि- 
शिका ३ ) में 'अनादि्मिध्यान्त” पदका प्रयोग किया 
है । समयसारके एक कल्लशंम अम्ृतचन्द्राचायने भी 
धमध्याद्यन्तविभागमुक्त” जैसे शब्दों द्वारा इसो कातका 
उल्क्ेख किया है। हन सब बातोंकों भी ध्यानमें 
लेना चाहिये और तब यह निर्याय करना चाहिये कि 
कया उक्त सुझाव ठीक है! यदि ठीक नहीं हैं तो 
क्यों 

(८) १४ वीं गाथामें शद्धनयके विषयभूत झात्माके लिप 
पाँच विशेषयणोंका प्रयोग किया गया है, जिनमेंसे 
कुल तीन विशेषयणोंका ही प्रयोग १३ वीं गाथामें 
हुआ है, जिसका अथ करते हुए शेष दो विशेषयों- 
'नियत”ः और “असंयुक्त!कों भी उपलक्षणके रूपमें 
ग्रहण किया जाता है; तब यह प्रश्न पेदा होता है 
कि यदि मूलकारक' ऐसा ही आशय था तो फिर 
इस (| २ वीं गाथामें उन विशेषययोंको क्र भंग करके 
रखनेको क्‍या जरूरत थी ? १७४ माँ गाथा # के 





॥ &# ठक्त १४ वीं गाथा इस प्रकार दै-- 
जो पस्सदि अष्पाद भ्रमद्धपुट्र' अणरण्णयं खिय्रदं । 
झअविसेसंमसंजुत्त त॑ झुद्धणयं वियायीदि ४१४४ 


पूर्वाधको ज्योंका त्यों रत्र देने परं भी शेष दो विशे- 

परणोको डपजक्षणके द्वारा अहण किया जा सकता 

था। परन्तु ऐसा नहीं किया गया; तब क्या हसमें 

कोई रहस्य है, जिसके स्पष्ट हं.नेकी जरूरत दे ! 

अथवा इस गाथाके अर्थमं उन दो विशेषणोकरो ग्रह 

करना थुक्त नहीं है ! 

विज्त्िके झनुसार किसी भी बिह्वानने उक्त गाथाकी 
व्याक्याके रूपमें अपना निबन्‍्ध भेजनेकी कृपा नहीं को, 
यह स्लेदका विषय है ! हालांकि विक्षप्तिमें यह भी निवेदन 
किया गया था कि 'जो सज्जन पुरस्कार क्ेनेकी स्थिति 
न हों झ्थवा उसे केना न चाहेंगे उनके अति दूसरे प्रकारसे 
सम्मान ब्यक्त किया जायगा। उन्हें अपने अपने हृष्ट एवं 
अधिकृत विषय पर ल्लोकद्दितकी दृष्टिसे खेख लिखनेका 
प्रयत्न जरूर करना चाहिये |” इस निवेदनका प्रधान संकेत 
उन स्यागी महानुभावों-क्षशक्षकों, ऐलकों, सुनियों, 
आत्मार्थिजनों तथा निःस्वार्थ-सेवापरायशोंकी ओर था जो 
अध्यात्मविषयके रसिक हैं और सदा समयसारके अजु- 
चिन्तन एवं पठन पाठनमें ज्ञगे रहते हैं । परन्तु किसी भी 
महानुभावको उक्त निवेदनसे कोई प्रेरणा नहीं मिक्ती 
अथवा मिली हो तो उनकी ल्लोकहितकी दृष्टि इस विषयमें 
चरितार्थ नहीं हो सकी ओर इस तरह प्रायः छुद मद्दीनेका 
समय यों ही बीत गया। इसे मेरा तथा समाजका एक 
प्रकारसे दुर्भाग्य ही समझना चाहिये । 

गत माघ मास (जनवरी सन्‌ १६२३ में मेरा विचार 
वीरसेवामन्दिरके विद्वानों सहित श्री गोम्मटेश्वर बाहु- 
बल्ली जीके मस्तकाभिषेकके अवसर पर दक्षिणकों याश्राका 
हुआ और उसके प्रोम्माममें खासतोरसे क्षाते वक्‍त सोनगढ़- 
का नाम रक्‍खा गया ओर वहाँ कई विन ठहरनेका विचार 
झ्थिर किया गया; क्‍योंकि खोनगढ़ अरीकानजीस्वामीमहद्दा- 
राजकी कृपासे श्राध्यात्मिक प्रवृत्तियोंका गढ़ बना हुआ दे 
झौर समयसारके अध्ययन-अध्यापनका विद्यापीठ समझा 
जाता है। व्दाँ स्वामीजीसे मिल्कने तथा झनेक विष योके 
शंका-समाधानकी इच्छा बहुत दिनोंसे चल्नी जाती थी, 
जिनमें समयसारका उक्त विषय श्री था, और हसीजिये 
कई दिन ठदरनेका विच्वार किया गया था । 

मुझे बढ़ी भ्सक्ृता हुई जबकि ३२ फधरीकों सुक्द 
स्वामीजीका अपने सोगोंके सम्भुख प्रथम प्रवचन प्रारम्भ 
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दोनेसे पहले ही सभामवनमें यह सूचना सिल्ली कि 

'झाजका प्रवचन समयसारकी १३ वी गाथा पर मुख्तार 
साइबकी शंकाशोंको लेकर उनके समाधान रूपम होगा |! 
और इसलिये मैंने इस प्रवचचनकों बढ़ी उत्सुकताके साथ 
गौरसे सुना जो घंटा भरसे कुश ऊपर समय तह होता 
रहा है। सुनने पर मुझे तथा मेरे साथियोंको ऐसा लगा 
कि इसमें मेरी शंकाझोंका तो स्पश सभी नहीं किया गया 
है-यों ही इघर-उधरकी यहुतसी बातें गाथा तथा गाथे- 
तर-सम्बन्धी कही गई दें। चुनाँ?े समाको समात्तिके 
बाद मैंने उसकी स्पष्ट विज्ञप्ति भी कर, दी और कह दिया 
कि आजके प्रवचनसे मेरी शंकाध्रोंका तो कोई समाधान 
हुआ नहीं । इसके बाद एक दिन मेंने अलदृदगीमें श्री 
कानजीस्वासीसे कद्दा कि झाप मेरी शंकाझोंका समाधान 
सिखा दीजिए--और नहीं तो भपने किसी शिव्यको दी 
बोलकर लिखा दीजिए । इसके उत्तरमें स्वामीजीने कदा 
कि 'न दो मैं स्वयं लिखता हूँ और न किसीको बोलकर 
दिखाता हूँ, जो कुछ कहना दोता है उसे प्रदचनमे ही कद्द 
देता हूँ ।” इस उत्तरले मुझे बहुत बढ़ी निराशा हुईं, 
इसीलिये यात्रासे वापिस आनेके बाद, अनेकान्तकी १२ वीं 
किरयके सम्पादकीयमें, 'समयसारका अध्यथन ओर 
प्रवचन' नामसे मुझे एक नोट लिखनेके क्लिये बाध्य धोना 
पढ़ा, जो इस विषयके अपने पूर्व तथा वतमान अलुभवों- 
को लेकर लिखा गया दै और जिसके अन्तमें यद्द भी 
प्रकट किया गया है कि-- 

धनेःसन्देद समयसार-जैसा प्रन्थ बहुत गहरे अध्ययन 
सथा मननकी अपेक्षा रखता है झोर तभी आत्म-विकास 
जैसे यथेष्ट फल्नको फल सकता दै। हर एकका वह विषय 
नहीं है। गहरे अध्ययन तथा मननके अभाव कोरी 
भावुकतामें बहने बालोंकी राति बहुघा 'न इधरके रदे म 
उधरके रहे! वाद्वी कद्दावतकों चरितार्थ करतो है अथवा वे 
उस एकान्तकी झोर ढल्ल जाते हैं जिसे आध्यात्मिक एकांत 
कहते हैं ओर जो मिथ्यात्वमें परिगणितस किया गया है। 
हस विषयको विशेष चर्चाको फिर किसी समय उपस्थित 
किया जायगा ।! 

खाथ दी उक्त किरणके उसी सम्पादकीय में एक नोट- 
द्वारा, 'पुरस्कारोंकी योजनाका नतोजा” व्यक्त करते हुए, 
यद इष्डा सी ब्यक्त कर दी गई थी कि यदि ऋमले दो 
विद्वान अब भी समयसारकी १९ दीं गायाके सम्बन्धमें 
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अभीष्ट ब्याख्यात्सऊू निषन्ध क्िखनेके छिए अपनी आमा- 
बुगी १५ जून तक जाहिर करेंगे तो डल विषयके घुरस्कारकी 
पनराद्ृत्ति करदी जएगी भर्थात्‌ निबस्धके द्विये यथोचित 
समय निर्धारित करके पतन्नोंमें उसके पुरस्कारद्रो पन 
घोषणा निकाल दी जाएगी । हतने पर भी किसी विद्वानने 
डकत गाथाड़ी व्याख्या छिखनेके द्विए अपनी आमादगी 
जादविर नहीं की और न सोनगढ़से हाँ कोई आवाज आई । 
और इसलिये मुझे: अवशिष्ट विषयोके परस्कारोंकी योजना- 
को रद करके दूसरे नये परस्कारोंकी दी योजया करनी 
पढ़ी, जो इसी वर्षके अनेकाग्त किरण मं० २ में प्रकाशित 
हो चुकी है। भर इस तरह उक्त गाथाकी चर्चाशों समाप्त 
कर देना पढ़ा था| 

दालमें कानजोस्वामीके झात्मघमे! पत्रका नया 
आशिवनका झंक नं० ७ देवयोगसे & मेरे हस्तगत हुआ, 
जिसमें 'जिनशासन” शोषकके साथ कानजोस्वामोका पूछ 
प्रवचन दिया हुआ है औौर उसके असन्तमें लिखा दै---“' शी 
समयसार गाथा १२ पर पूज्य स्वामीजीके प्रवघचनसे ।” इस 
प्रवचमकी कोई तिथि-तारीख साथमें सूचित नहीं की गईं, 
जिससे यद्द मालूम द्वोता कि क्‍या यद प्रवचन वही है ओ 
अपने क्लोगोंके सामने ता० १३ फरवरीको दिया गया था 


७ “देवयोगसे” लिखनेका अभिप्राय इतना ही दे कि 


झात्मघम! अपने पास या वीरसेवामन्दिरमें झाता नहीं 
है, पदल्े वह 'अनेकास्त” के परिवतेनमें झाता था, जबसे 
नन्‍्यायचाय पं० महेन्द्रकुमारजी जेसोंके कुछ खेख स्वामीजी- 
के स-तब्योंके विरुद्ध भनेकान्तमें प्रकाशित हुए तबसे 
आत्मधर्म अनेकान्तसे रुष्ट हो गया और उसने दर्शन देना 
ही बन्द कर दिया। पीछे किसी सज्जनने एुक वर्षके लिये 
ठसे अपनी ओरसे दीरसेवामन्द्रिमें सिजवाया था, डसकी 
झवधि समाप्त होते ही अब फिर उसका दर्शन देना बस्द 
है; जबकि अपना “अनेकास्त? पत्र कई बरयंसे बराबर 
कानजोरस्वामोकी सेवामें भंटस्वरूप जा रद्दा है। और इस- 
लिए यद्द अंक अपने पास सोनगढ़के आशध्मघमे-आझाफिससे 
जेजा नहीं गया है--जबकि १३ दीं गायाका विषय होने- 
से मेजा जाना चाहिपु था--अक्कि दिकलीमें एक सज्जनके 
यहाँसे इत्तफ्राकिया देखनेको मित्र गया है यदि यह अंक 
न मित्षता तो इस छेखके छिलके जानेंका अवसर ही प्राप्त 
न होता | इस अंकका समिक्षया ही प्रस्तुत क्षेखके द्धिखनेनें 
प्रधान निमित्त कारण है । 
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झथवा उसके बाद दिया गया कोई दूसरा ही प्रवचन है । 
यदि यह प्रवचन बही दै जो १२ फरवरीको दिया गया था, 
जिसकी सर्वाधिक संभावना है, तो कहना होगा कि वद 
उस प्रवचनका बहुत कुंछु संस्कारित रूप है। संस्कारका 
काये श्वयं स्वामीजीके द्वारा हुआ है या उनके किसी 
शिष्य अथवा प्रधान शिव्य श्रीरामेजी मानिकचन्दजी दोशी 
वेकीकके द्वारा, जोकि आात्मधर्मके सम्पादक भी हैं; परन्तु 
बंद कार्ये चादे किसीके भी द्वारा सम्पन्न क्‍यों न हुआ दो, 
इतना तो सुनिश्चित है कि यह जेखबद्ध हुआ प्रवचन 
स्वामीजीको दिखल्ला-सुनाकर भौर उनकी भ्रनुमति प्राप्त 


करके ही छापा गया दे भौर इसलिए हसको सारी जिम्मे- 


दारी उन्हींके ऊपेरं है । भस्तु । 

इस स्ेसबद्ध. संस्कारित प्रदणनसे भी मेरी शंकाशों- 
का कोई समाधान नद्दीं द्वोता। आउठमेंसे सात शंकाझोंको 
हो इसमें प्रायः छुआ तक भी नहीं गया है सिर दूसरी 
शंकाका ऊपरा-ऊपरी स्पश करते हुएपु जिनशासनके रूप 
विषयमें जो कुछ कद्दा गया है वह बढ़ा ही विचिन्न तथा 
अविचारितरम्य जान पढ़ता है। सारा प्रवचन आध्यात्मिक 
पुकान्तकी ओर दढल्ता छुआ है, प्रायः एुकान्‍्त मिथ्यात्यको 
घुष्ट करता है और जिनशासनके स्वरूप-विषयमें त्वोगोंको 
गशुसरादह करने वाला है । हसके सिवा जिनशासनके कुछ 
महान्‌ स्तंमोंछी भी इसमें “कौकिकजन'” तथा * झन्यमती”? 
ऊँसे शब्दोंसे याद किया है और प्रकारान्तरसे यहाँ तक 
कट्द ढाक्का दै कि उन्होंने जिनशासनकों टीक समझा नहीं; 
यह सब असखत्य जान पढ़ता है। ऐसी स्थितिमें समयाभाव- 
कै दोते हुए भी मेरे लिए यह झावश्यक द्वो गया है कि 
मैं इस प्रवचनल्षेख पर अपने विचार ध्यक्त करूँ, जिससे 
रूवंसाधारण पर यह स्पथ्ट दो जाय कि बस्तुत प्रवचन 
समयसारकी १२ वीं गाथा पर को जाने यात्री उक्त 
शंकाओंका समाधान करनेमें कहाँ तक समय दे और जिन- 
शासनका जो रूप इसमें निर्धारित किया गया है वह 
कितना संगत अथवा सारवान्‌ है। उसोके दिये प्रस्तुत 
सक्ेखका यह सब प्रयरन है और इसोसे कानजीस्वामीका 
डेक्त प्रवचनक्षेख भी अनेकाम्तको हस किरयमे अन्यत्र 
ज्योंका स्यों उद्छ्त किया जाता है जिससे सब सामग्री 
विचारके लिये पाठकोीके सामने रद्दे और हतना तो प्रवचन 
शेस पर इष्टि डाजते हो सहज झजुभवमें झा जाए कि 
डसमें डबठ आठ शंकाशों मेंसे किनके समाधानका क्‍या प्रयत्न 


किया गया है , झाशा है सहृदय विद्वज्जन दोनों सेखों पर 
गंभीरताके साथ विचार करनेकी कृपा करेंगे और जहाँ 
कहीं मेरी भूल होगी उसे प्र मके साथ सुझे सुकानेका भी 
कष्ट उठाएँगे, जिससे में उसको सुधारनेके दिये समर्थ 
हो सकू । 

गाथाके एक पदका ठीक रूप, अर्थ और संबंध- 


डक्त गाथाका एक पद “अपदेससंतमज्हं” हृध रूपमें 
प्रचलित है | प्रवचनलेख में गाथाको संस्कृतानुवादके रूप- 
में प्रस्तुत करते हुए इस पद॒का संस्कृत रूप अपदेशसान्त- 
सध्यं? दिया है, जिससे थद जाना जाता है कि श्रीकानजी 
स्वामीको पदका यद्द प्रचलित रूप ही हृष्ट तथा मान्य है, 
जयसेनायायने संत (सान्‍्त) के स्थान पर जो 'सुश' (सूत्र) 
शब्द रक्‍्खा है वह आपको स्वीकार नहीं है। अस्थु, इस 
पदके रूप अथ्थ और सम्बन्धके विषयमें जो विदाद है उसे 
शंका नं० ५ में निवद्ध किया गया है । छुठी शंका इस पदके 
डस अरथंसे सम्बन्ध रखती दे जिसे जयसेनाचायने 'भपदेस- 
सुत्तमज्य” पदु मानकर अपनी टीका श्रस्तुत किया दै 
और जो इस प्रकार दै-- 

“झअपदेससुत्तमज्क अपदेशसूत्रमध्यं, अपदिश्यवे5थों येन 

स भवस्यपदेशशब्दे द्वब्यश्॒तंभिति यावत्‌ सूत्रपरिच्छित्ति- 
रूप॑। भावश्रत ज्ञानसमय हति, तेन शब्द्समबेन वाष्य॑ 
शानसमयेन परिच्छेद्यमपदेशसूश्रमधयं भण्यते हृति |? 

इसमें “अपदेस? का भर्थ जो व्ृष्यक्षत” और '“सुत्त! 
का अर्थ 'भावश्रत” किया गया है वद शब्द-अझर्थकी दृष्टि 
से एक खटकने वाल्ली वस्तु है, ज्िंधकी वह सटकन भर 
सी बढ़ जाती हे जब यह देखनेमें आता है कि 'सध्य! 
शब्दका कोई अर्थ नहीं किया गया--उसे बेसे दी अथे- 
समुच्चयके साथमें कपेट दिया गया दे । 

कानजी स्वामीने यद्यपि “सुत्त! शब्दक्की जगह 'संत्त 
(सान्त)' शब्द स्वीकार किया है फिर भी इस पदका अथ॑ 
वही द्ग्यभ्रुत-भाश्वतके रूपसे अपनाया दै जिसे जयसेना- 
चायने प्रस्तुत किया दे, चुनांचे आपके यदाँसे समयसारका 
जो गुजराती अजुवाद प्रकाशित हुआ दै उसमें 'साम्तः 
अर्थ 'श्ञानरूपीमावधूत” दिया है, जो भौर भी खटकने 
वाल्ली वस्तु बन गया है। 

सातवीं शंडा इस प्रच कत पद॒के स्थान पर जो दूसरा 
पद सुकाया गया है उसले सम्बन्ध रखठी है। रह पद है 
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“अपवेससंतसज्य” | इस संसूचित तथा दूसरे प्रचत्षित पद- 
में परस्पर बहुत दी थोड़ा सिफे. एक अच्षरका अन्तर दै- 
इसमें वे” अच्चर है तो उसमें 'दे!, शेष सब ज्योंक्रा सयों है। 
लेखकोंडी कृपासे बे” का दे? छ्िखा जाना अथबा पन्‍नोंके 
चिपक जाने आदिके कारण “वे” का कुछ अश उड़कर 
उसका दे' बन जाना तथा पढ़ा जाना बहुत कुछ स्वाभा- 
बिक है। इस संसूचित पदका अथे 'अनादिभध्या-त' होता 
है और यद विशेषण शुद्धाप्माके द्तिये अ-क स्थानों पर 
प्रयुक्त हुआ है, जिसके कुछ उदाहरण शंकरामें नोट किये 
गये हैं और फिर पूछा रुया है कि यदि पदका यह सुझाव 
ठीक नहीं है तो क्यों ! ऐसी स्थितिमें -चत्नित पद और 
तद्विषयक यह सुकाष विचारणीय जरूर द्वो जाता दे | इस 
तरह ठीन शंकाएंँ प्रचल्नित पदके रूपादि-विषयसे सम्बन्ध 
रखती हैं, जिन्हें प्रचचनलेखमे विचारके लिये छुआ तक भी 
नहीं गया--समाधानकी तो बात ही दूर दे यह उस 
लेखको पढ़कर पाठक स्वयं जान सकते हैं । हो सकता है 
कि स्वामी जीके पाल इन शंकाभोंके समाधान-विषयमें कुछ 
कहनेको न हो और इसीसे उन्होंने अपने उस वाक्य 
( 'जो कुछ कहना होता हें उसे प्रवचनमें ही कद्द देता 
हैं!) के अनुसार कुछ न कदां हो | कुछ भो दो ५ 
पर इससे समयसारके अध्ययनकी गद्दराईको ठेव जरूर 


पहुँचती हैं। 


यहाँ पर मैं हतना और भी प्रकट कर देना चाहता हूँ 
कि गत वर्ष सागरमें वर्णीजयस्तीके अवसर पर और 
इस वर्ष ल'स इन्दौरम यात्राके अवसर पर मेरी हस पत॒- 
के रूपादि-विषयमे' पं० वंशीधरजी न्यायद्धंकारसे भी! 
जो कि जेनसिद्धाग्तके एक बहुत “बढ़े ज्ञाता हैं, चर्चा 
आई भी, उन्होंने उक्त सुकावको ठीक बतकाते हुए कहद्दा 
कि हम पदखेसे हस पदुको 'अधष्पाणं' पदका विशेषण 
मानते आए हैं, झौर तव इसके 'झपदेससुत्तमज्म/ (अप्र- 
देशसूत्रमध्य ) रूपको खेकर एक दूसरे ही ढंगसे इसके 
'झइनादिमध्यास्त' अथैकी कक्पमा करदे थे (जो कि पक 
क्खिष्ट करपमा थी। अब इसके प्रस्तावित रूपसे अर्थ बहुत 
ही स्पष्ट तथा सरक्ष (सहज धोधगम्य) हो गया है | साथ ही 
थह भी बतलाया कि श्री जयसेनजीने हस पदका जो 
अथे किया है और डसके द्वारा हसे 'जिशसासयां? पदका 
विशेषण बनाया है वह टीक तंया संगत नहीं है। 


गाथाके अर्थमें अतिरिक्त विशेषश--- 


प्रस्तुत गायाका भ्रथे करते हुए उसमें आत्माके लिये 
पूथे गाथा-प्रयुक्त 'नियत”' शोर 'असंयुक्त! विशेषय्धोंको 
डपलकाणासे प्रहण किया जाता है, जो कि इस गाभासें 
प्रयुक्त नहीं हुए हैं। इन्हीं अप्रयुक्त एवं अतिरिक्त विशे- 
पणोंके प्रहणसे शंका नं० ८ का सम्बन्ध है ओर उसमें यदद 
जिज्ञासा प्रकट की गई है कि हन विशेषशोका क्‍प्रहण कया 
मूक्षकारके आशयामुसार है ? यदि है ठो फिर +७वीं 
गाथामें प्रयुक्त हुए पाँच विशेषणोंकों हस गाथामें क्रमभंग 
करके क्‍यों रखा गया है जब कि १४ वीं गाथाके पूर्वार्धको 
ज्योंका स्यों रख देने पर भी काम चत्ध सकता था भर्थाव्‌ 
शेष दो विशेषयणों 'अविशेष' और “असंयुक्त” को उपलक्तण 
द्वारा अहण किया जा सकता था ? और यदि नहीं दै तो 
फिर अर्थमें हनका ग्रहण करना दी अयुक्त है। इस शंका- 
को भी स्वामीजीनै अपने प्रवचनमें छुआ तक नहीं है, और 
इसलिए इसके विषयमें भी बद्दी वात कद्दी ज्ञा सकती हैं, 
जो पिछुल्ली तोन शंकाओंके विषयमें कही गईं है अर्थात्‌ 
इस शंकाके विषयमें भी उन्हें कुछ कद्दनेके लिए नहीं होगा 
और हसीसे कुछ नहीं कहा गया। 

बदहाँ पर एक बात और प्रकट कर देनेकी है और यदद 
यह कि कुछ भर्सा हुआ मुझे एक पत्र रोहतक (पू पंजाब) 
से ढाक-द्वारा शाप्त हुआ था जिस पर स्थान के साथ पत्र 
लिखनेको तारील तो दे परन्तु बाहर सीतर कहींसे भी 
पत्र भेजने थाले सअनतनका कोई नाम उपलब्ध नहीं होता। 
संभवदतः वे सज्जन बाबू नानकचन्दज़ी एडवोकेट जान 
पढ़ते हैं, जो कि समयसारकी स्वाध्यायके प्रेमी हैं और 
उस प्रेमी दोनेके नाते दी पत्रमें कुछ किखनेके प्रयासका 
उस्जलेख भी किया'जाता है। हस पतन्नमें आठवीं शंकाके 
विषयमें जो कुद दिखा दे ठसे उपयोगी समझ कर यहाँ 
डदछत किया जाता है-- 

“गाथा मं० १९ के पदले चरणमें जो क्रम भंग हैं वद 
बहुत ही रहस्यमय हैं। यदि गाथा न॑० १२ में गाथा नं० 
१४ का पूर्वाघ दे दिया जाता तो दो विशेषल्‍्ष अविशेष! 
और 'असंयुक्त! छूट जाते । ये विशेष किसो दूसरे विशे- 
पयणके उपलकरुण नहीं हो सकते | क्रममंग करने पर दो 
विशेषण “नियव” ओर “संयुक्त! छूटे हें सो, इनमेंले 


_“नियत' विशेषयण तो 'अन॑स्य' का उपंजक्षण है! जो बस्तु 


भ्म्र्‌ ] 








झनस्य होती दै बह “नियत” अवश्य होती है इस कारण 
झनस्य कह देनेसे नियतपना झा ही गया इस ही तरह 
अविशेष कदमेसे अ्रसंयुक्शतपनमा झ। ही गया ! संयोग विशे- 
घोंमें ही हो सकता है सामानन्‍्यमें नहीं--सामाम्य तो दो 
डष्योंका सदा ही जुदा जुदा रहता है | संयुक्तपना किसी 
अब्यने. एक विशेषका दुसरे द्वब्यके विशेषले घुकत्थ हो 
जाना है। भ्रीकुन्दकुल्दने क्रम संग करके अपनी (निर्माण) 
कल्ताका प्रदर्शन किया है और गाथा नं० १४ में सी श॒ुद्द- 
नयके पूर्यास्वरूपको सुरक्षित रखा है। अविशेष और 
झसंयुवतका इस प्रकारका सम्बन्ध भस्य तीन विशेषय£ोंसे 
नहीं है जिस भकारका नियतका अनम्यले असंयुक्तका 
झविशेषसे है । 


शुद्धात्मदर्शी और जिनशासन-- 


प्रस्तुत गाथामे आत्माको अवद्धस्ए्टादि रूपसे देखने 
वादे शुद्धाप्मदर्शीकों सम्पूर्ण जिनशासनका देखनेवाद्या 
बतल्ाया दे । इसीसे भ्रथमादि चार शंकाझोंका सम्बन्ध 
है । पदक्की शंका सारे जिनशासनकों देखनेके प्रकार तरीके 
काथवा ढंग ( पद्धति ) आदिसे सघन्‍्वन्ध रखती है, दूसरीमें 
डस व्रष्टा द्वारा देखे जानेवाल्ले जिनशासनका रूप पूछा गया 
है, ठोसरीमें उश्न रूपविशिष्ट शासनका कुछ मद्दान्‌ 
झायायों-द्वारा भतिपादित झ्रथवा संसूचित जिनशासनके 
साथ सेद-झमेदका प्रश्न है, और चौथीसे भेद न द्ोनेकी 
हालतमें यद् सवाक्ष किया गया है कि तब इन अचार्यों- 
हरा भतिपादित प्‌थ॑ं संसूचित जिनशासनके साथ उसकी 
हंगति कैसे बेठती है ? इनमेंसे पदक्ती, तीसरी और चौथी 
इन तीन शंकाभोके विषयमें प्रवचन प्रायः मौन दै | उसमें 
बार-बार इस बातकों तो अनेक प्रकारसे दीददराया गया है 
कि सो शुद्धआत्माको देखता-जानतठा दे वह समरत 
जिनशासनको देखता जानता है अथवा उसने उसे देख- 
ज्ञान लिया; परन्तु उन विषेषणोंके रूपमें ह्युद्धास्माको 
देखने जानने मान्नसे सारे जिनशासनको केसे देखता 
जानता है था देखने-जाननेमे समर्थ होता हे अथवा 
किस प्रकारसे उसने उसे देख-जान क्षिया हे, इसका 
कहीं भी कोई स्पष्टीकरण नहीं है और न भेदाउलेदकी 
बातको उठाकर डसके विषयमे ही कुछ कहा गया 
है सिक्क दूसरी शंकाफे विषयभूत जिनशासनके रूप- 
जिययको खेकर उसोके सम्बन्धमं जो कुछ कहना 


हे 


झअनेकान्त 
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था वह कह्दा गया है | अब आझागे उसीपर विचार 
किया जाता है । 
ओकानजी स्वामी महाराजका कहना है कि 'जो शुद्ध 
आप्सा वह जिनशासन है? ग्रह झापके भ्रवचनका भूख 
सूत्र है जिसे प्रवचनक्षेखमें अग्रस्थान दिया गया है और 
इसके द्वारा यह प्रतिपांदन किया गया है कि शुद्धास्मा 
और जिन शासनमें अमेद है-- अर्थात्‌ शुद्ध आत्मा कहद्दो 
या जिनशासन दोनों एक ही हैं, नामका भन्तर है, जिन- 
शासन शुद्धात्माका दूसरा माम है । परन्तु शुद्धाप्मा तो 
जिनशासनका एक विषय प्रसिद्ध है यह स्वयं जिनशासन 
अथवा सप्तम जिनशासन केसे हो सकता है ? जिनशाधनके 
और भी अनेकानेक विषय हैं, झशुद्धघात्मा भी उसका 
विषय दै, पुद्‌गक्ल धर्म अधम अकाश और काज़ भ'मफे 
शेष पाँच ध्ृब्य भी उसके विषय हैं, फालचकके झवसपिणी 
उत्सपिंणी आदि भेद-प्रभेदोंका तथा तीन कोकको रचना 
का विस्तृत वर्णन भी उसके अन्तगंत है । चह सप्ततस्यों 
नवपदार्थो, चौदृह गुणास्थानों, चतुदंशादि जीवसमासों 
घटपर्याध्षियों, दस प्राणों, चार संज्ञाओं, चौदद मार्गणाहं 
द्विविध अतुर्विष्यादि उपयोगों और नयों तथा प्रमाणोंक्री 
मारो चअर्चाओं एवं प्र्ूपफणाओंको आत्मसात्‌ किये अथवा 
अपने अंक (गोद ) में लिए हुए स्थित है । साथ ही 
मोक्षमार्ग क्री देशना करता दुआ रस्मृत्रयादि धर्म-विधानों, 
कुमा्गमथनों और कमंप्रक्ृतियोंके कथनोपकथनसे भरपुर 
है। संचेपमें जिनशासन जिनवाणीका रूप है. जिसके 
दादश अंग और 'चोदृह पूथे अपार विस्तारकों लिए हुए 
प्रसिद्ध हैं । ऐसी द्वालवतमें जब कि शुद्धास्मा जिनशासनका 
एकमात्र विषय भी नहीं है तव उसका जिनशासनके साथ 
एकत्व कैसे स्थापित -किया जा सकता है ? उसमें तो 
शुणयस्थानों तथा मार्ग थाओं भाविके स्थान तक भी नहीं हैं 
औसा कि स्वयं कुन्दकुन्दायायने समयसारमें प्रतिपादन 
किया है ७। यदाँ विषयको ठीक हुदयज्ञम करने के लिए्‌ 
इतना और भी जान ख्लेना चाहिए कि जिनशाखनकों जिन- 
वायी की तरह जिनप्रवचन जिनागम शास्त्र, जिनमत, 
जिनदशंब, जिनतीयथे, जिनधर्म शोर जिनोपदेश भी कहा 
जाता है-- जैनशासन, लेनदर्शन और जैनघर्म भी डसीके 








मामाल्तर हैं, जिनका प्रयोग भी स्वामीजीने कपने प्रवचन 


# देखो, समयसार गाया ४२ से २९ | 
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में जिनशालनके स्थान पर उसी तरह किया है जिस तरह 


कि जिनवाशी' और सगवानकी थाशी” जैसे शब्दोंका 
किया है। हससे जिन सगवानने अपनी दिव्य वाणोमें जो 
कुछ कहा है और जो तवनुकूल बने हूये सूत्रों शास्त्रोंमें 
निबद्ध है वह सब जिनशासनका प्रंग है इसे खूब ध्यानमें 
रखना चाहिये | 


अब मैं श्री कुन्‌द कुरदा चाय प्रणीत समयपारके शब्दों 
में ही यह बतला देना चाहता हैं कि श्रीजिनभगवानने 
अपनी वाणीमें उन सब विषयोकी देशना ( शास्ति ) की 
है जिनकी ऊपर कुछ सूथना दी गई है। वे शब्द गाथाके 
मसम्बर सहित हस प्रकार हैं:-- 
. चवद्दारस्प दरीसयामुवपुसो वण्ण॒दों जिशवरेहिं। 
जीवा एदे सब्वे अज्मकवसाणादओो भावा ॥४६॥ 
पुमेद य ववहारों अज्मवसाणादि अरण भावायां । 
जीवो त्ति कदो सुत्त ५००० ००५००००० ००० ००० »०«०| । श्द्ध। । 
बयहारेण दु एदे जीवस्स दृ॒वंति वए्णमादीया । 
गुणठाणंता भावा ण दु केई शिच्छुयणयस्स ॥ १९ ॥ 
तह्न जीवे कम्माणं णोकम्माणं च पस्सिदु वण्णणं । 
जीवस्स एसत्रण्णों जिशेहि वत्रहार दो उत्तो ॥ ९६ ॥ 
एवं गंधरप्तफासरूवा देहो खंठाणमाहया जे य | 
सबवे ववहारस्स य शिच्छुयदण्हू ववदिसन्ति ॥ ६० ॥ 
पज्जत्ता5पजता जे सुद्दमा बादरा य जे चेव । 
देहस्स जोबसण्ण सुत्त ववहारदो उत्ता ॥ ६७॥ 
जीवस्सेवं बंबो भशिदरों खलुसव्वदरसी६दि | ७२ ॥ 
डष्पादेदि करेदि य बंधदि परिणामएदि गियहदि य । 
आदा पुग्गलदब्ब ववृदारणयरम वत्तठ्तं ॥ १७७ || 
जाबे कम्मं बद्धं पुष्ठ चेदि बवदारणयभ णिदं। 
सुदणयस्स दु जीवे अबद्धपुट्ट हृवद् जीवों ॥१०१ ॥ 
सम्मत्तपडिणिबद्ध' मिच्छुत्त जिशवरोहिं परिकहियं । 
तस्सोवय्रेण ज थो मिच्छादिद्धि क्ति णायब्वो ॥ १६९१ ॥ 
णाणस्स पढिणिबद' भयणाणं जिशवरेहि परिक्रहिय॑ | 
तस्सोदयेण जीवो अश्णाणी होदि शायब्वो ॥९६२॥ 
चास्ति पडिणिवदद' अगणाणं जिणवबरेदि परिकद्रिय॑ । 
तस्सोदएण जीवो अ्रयणाणी दोदि णायब्वो ॥१६९३॥ 
तेसिं हैक मणिदा अज्मवसाणाणि सब्यदरतलीहि। 
मिच्छुत्त अयलाएं झविरयमावों य जोगी थ ॥१७०॥ 
डद्बविवागो विविहो कम्माणं वण्णिश्रो जिशवरेदि ४ 
झआाडक्खयेय मरया जीवाण जिणवरेदि परणसं ॥२४८॥ 


समयसारकौ ११वीं गाथा ओर श्रीकानजी स्वामी 


[ १६३ 














जाऊदयेय जीविद जोवो पृव॑ भणंति सन्यण्हु .२५१ 
झआज्मवसिदेश धंधो सक्ते मारेठ मा व मारेड । 

एसो बंधसमासों जीवाण शिच्छमणयस्स ॥२६२ 

वद्‌ समिदी गुत्तीओ सीखतव जिशाव रेहिं परखत्तं । 
कुब्वंतो दि अभववो अणशणाएी मिच्छुदिट्वी दु ॥२७३ 

एवं ववहारम्स दु वत्तत्व॑ दरिसश समासेण । 

सुख णिव्छु पपस वयणं परिणामरूय तु जं होई ॥8६५३ 
ववहारिओ पुण णुओ दोख्णि वि लिंगाणि भणह मोक्लपहे 
रिच्छयशओ श इच्छुह मोक्‍्लपदे सब्वल्लिगाणि ॥४+४ 


हन सथ उद्धरणोसे तथा श्री कुन्दकुन्दाघायने अपने 
प्रवचनसार में जिनशासनके साररूपमें जिन जिन बातोंका 
उल्लेख अथवा संसूचन किया है उन सबको देखने 
से यह बात विढकुल्ञ स्पष्ट हो जाती है कि एकमात्र शुरू- 
समा जिन शासन नहीं है, जिनशासन निश्थय और दपव- 
हार दोनों नयों तथा उपनयोके कथनको साथ साथ सिये 
हुए शान, शेष और चरितरूप सारे अर्थ समूहको उसको 
सब अवस्थाओं सहित अपना दिषय किये हुए हैं । 


यदि शुद्ध आत्माको ही जिनशासन कहा जाय तो 
शुद्धात्माके जो पाँच विशेषश्य --अबद्ध स्पृष्ट. अनम्य, नियत, 
अविशेष और असंयुक्त--कद्दे जाते हैं वे जिनशासनकों भी 
प्राप्त होंगे। परन्तु जिनशासनको अबद्स्प्ृष्टादिक रूपमें 
केसे कहा जा सकता है  जिनशासन जिनका शासन 
अथवा जिनसे समुद्धत शासन होनेके कारण जिसके साथ 
सम्बन्ध दे जिस अर्थ समूहकी प्ररूपणाको वह लिये 
हुए है उपके साथ भी वह सम्बन्ध है, जिन शडदोंक़े द्वारा 
अर्थ समूुद्रकी प्ररूपणा की जाती है उनके साथ भी उसका 
सम्बन्ध है ! इस तरह शब्द समय, अथंसमय और श्षान 
समय तीनेंके साथ जब जिनशासनका सम्बन्ध नें तथ उसे 
अबवद्धस्पष्ट कैसे कद्दा जा सकता है। नहीं कहा जा 
सकता । और कमोके बन्धनादि की त॑ उसके साथ कोई 
कएपना दी नहीं बनती जिससे डस दृष्टिके द्वशरा उसे अबदू- 
स्पृष्ट कहा जाय | 'अनम्य! विशेषण भी उसके साथ घ(टल 
नहीं होता; क्योंकि वह शुद्धात्माको श्ोग़कर अशुद्धात्ताओं 
तथा अनाध्माओंको भी अपना विषय किये हुए है अथवा 
यों कहिए कि वह अल्यशासनों मिथ्याद्शनोंको भी अपने में 
स्थान दिये हुए हैं। श्री सिदुसेनाल!|बंके शब्दोंमें तो बह 
जिन प्रवचन “मिथ्यादर्शनोंका समूह्मथ' है, हतने पर भो 
अगवस्पदको प्राप्त है, अस्त का सार है ओर पंविर 'सुलाधि- 


श्य४ ] 


अनेकान्त 
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च्क्च्व्न्ल्ििियिथआआआ़ नल लत 


गम्य है. जेसाकि सम्मतिसूत्रके अस्दमें उसको मंगढकासना 
के लिये प्रयुक्त किये गये निम्न बाक्यसे प्रकट है-- 
भहं मिच्छादंसथ समूहमइयर्स अभमियसारस्स । 
जिए.ययणशस्स भव श्रो संविग्गसुद्दादिगम्मस्स ॥३६७०॥ 
हस तरह जिनशासनका “झनन्य” विशेषण नहीं 
बनता । 'निपतठ' विशेषण भी उसके साथ घटित नहीं होता, 
क्योंकि प्रथम तो सब जिनों---तोर्थंकरोंका शासन फोनोग्राफ- 
के रिकांको तरह एुऋ ही अथवा एक ही प्रक्ारका नहीं 
है अर्थात ऐसा नहीं कि जो वचनवर्गंणा एक तीर्थंकरके 
मु दसे खिरी वही जंची-तुल्ी वूसरे तीयंकरके सु दसे निकन्नी 
हो- बढ्कि अपने अपने समयको परिस्थिति आवश्यकता 
और प्रतिपाधोंके अनुरोधवश कथनशेद्धीको विभिन्नताके 
साथ रद्दा कुछ कुछ दूसरे भेदकों भी बद दिये हुए रद्द दे, 
जिसका पुकू डदा रण सूकछाचारकौ निम्न गापासे जाना 
जाता दै-- . 
वाबीसं तित्थयरा सामाइय संजम उबदिलसंति । 
छेदोवट्ठावरियं पुण भयव उसद्दो य बीरो य ।७-३२।॥ 
इसमें बतत्ताया है कि 'अजितसे लेकर पाश्वेनाथ 
परन॑स्त घाईस तीर्थकरोंने 'सामायिक” समयका और ऋषभ- 
देव तथा वीर भगवानने 'छेदोपस्थापना! संयमका डपदेश 
दिया है ।” अगद्गी गाथाओंमें उपदेशकी इस विभिन्‍नताके 
कारणको, तात्कालिक परिस्थितियोंका कुछ उद्लेख करते 
हुए, स्पष्ट किया गया है तथा झौर भी कुछ विभिन्नत/ओं- 
का सकारय सूचन किया गया दे। इस विषयका धिशेष 
परिक्षय प्राप्त करनेके लिये “जेनतोर्थंकरोंका शासनभेद! 
भासक वह्द क्षेस देखना चाहिए जो प्रथमतः अगस्त सन्‌ 
१३१६ के “जैन दितैषी' पत्रमें और बादको “जेंनाचार्योका 
शासनभेद” नामक ग्रन्थके परिशिष्टमें 'क ख में प्रिवर्ष- 
नादिके साथ प्रकाशित हुआ है ओ९ जिसमें दिगग्थर तथा 
रवेताग्बर दोनों सम्प्रदायोंके अनेक प्रमाणोंका स्कत्नन है 
साथ ही, यद्द भी प्रदर्शित किया गया दै कि उन भेदोंके 
कारगर मुनियोंके सूलगुणोंमें भो अन्तर रहा दे । 


दुसरे जिनवाणीके जो द्वादुश अंग हैं उनमें अब्ताः 
कुदश, अलुत्तरौपपादिकदश, प्रश्न ब्याकरद और दृष्टिवाद 
सैसे कुछ झंग ऐसे हैं जो सब तीर्थकरोंको वाण्यीमें एक 
ड्टी रूपको दिये हुए नहीं हो सकते । 


तीसरे, दिविध नयस्ंगोंको आश्रय देने भौर स्याह्वाद- 
स्थायके भपनानेके कारण जिनशासन सर्वथा एक कुपमें 
स्थिर नहीं रहता-- वह एक दी बातको कहीं कभी निश्चय 
नयकी दृष्टिसे कथन करता हैँ तं। डसीको अन्यत्र स्युवदार- 
नयकी दृष्टिसे कथन करनेमें प्रदत्त होता है भौर पक दी 
विषयको कहीं गोश रखता दे तो दूसरी जगह उसांको 
मुख्य बनाकर भागे के आता है। एक ही वस्तु जो एक 
नयदृष्दिसे विधिरूप है वुह्दी उ्षमें दूसरी नयदृष्टिसे निषेध 
रूप भी है, इसो तरद् जो नत्यरूप है वही अ नत्यरूप 
भी है भोर जो एक रूप दे वही अनेकरूप भी हैं इसी 
सापेक्ष नयबादमें उसकी समीचोनता संनिद्ित और सुर- 
छित रद्दती हैं; क्‍योंकि वस्तुतस््व भ्नेकान्तास्मक हैं । इसीसे 
उसका ब्यवहारनय स्वधा अमृताश्र या असत्याथ॑ नहीं 
दोता यदि ब्यवद्रानय सर्वथा असलत्याथे होता तो भी 
जिनेन्द्रदेव उसे भ्रपनाकर उसके द्वारा मिथ्या उपदेश क्यों 
देते ? जिस द्यव्द्वारनयके उपदेश अथवा वक्ब्यते सारे 
जेनशास्त्र अथवा जिनागमक़े अंग भरे पड़े हैं। वह तो 
निश्यनयकी दृष्टिमें झभुताथ है, ज कि व्यवहारनबको 
हष्टिमें बह शुद्धनय या निश्चय भी अभूताथ-असलत्याथे 
है जोकि वर्तमानमें अनेक प्रकारके सुरढ़ कर्म बस्धनोंसे 
बेंघे हुए, नाना प्रकारकी परतस्‍्त्रताओं करों घारण किये हुये, 
भसवश्नमण करते ओर दुः'व उठाते हुए संघारी जीवास्माओंको 
धर्वथा कमंबन्धनसे रहित झबद्धस्पृड्टादिके रूपमें उल्लेखित 
करता दे और उन्हें पूर्शशान तथा आननन्‍्दमय बतद्ाता दै, 
जो कि प्रत्यक्षके विरुद्ध द्वी नहीं किन्तु भ्रागमकेभी विरुद्ध है -- 
भागमर्मे आत्माके साथ कमबन्धनका बहुत विस्तारके साथ 
वर्णन दै। जिसका कुछ सूचन कुन्दकुल्दके समयसारके 
प्रस्थोंमें भी पाग्रा जाता है। यहाँ प्रसंशवश हतना कौर 
प्रकट किया जाता दे कि शद्ध्‌ या निश्चयनयको द्वब्याधिक 
झोर द्यवहारनयको पर्याययिकनय कहते हैं। थे दोनों 
पूज्रनय श्रथक रह कर एक दूसरेके वस्तरुयकों किस 
इृष्टिसे देखते हैं और उसदृष्टिसे देखते हुए सम्यर्दष्टि है या 
समिथ्यदृष्टि, इसका भच्छा विवेचन श्रो सिदसेनाच,थने 
अपने सन्‍्मतिसूत्रकी निम्न गाथाओंमें किया है-- 


दृव्वट्टिय वत्तब्ध॑ अवत्थु णियमेण पज्जवणयस्स | 
तद पञ्जवत्थ अधत्थुमेव दब्बद्धियणयस्स ॥१०॥ 
उपज्जंति वियंतिय भाषा पठ्जवणयस्स । 


ऋषभदेव और शिवजी 


( क्षे० श्रीयुत बा० कामताप्रसाद जेन एम०भार०ए०डी० एलन) 


इत्यं प्रभाव ऋषमोथ्वतार रा ऋरस्य मे । 
सतां गतिर्दी नबन्धुनैवमः कथितस्तवनः ।| १७ || 
-शिवपुराण 
(शिवपुराण के रचियता कहते हैं कि हस प्रकार ऋषभा- 
चतार होगा, जो मेरे लिए शंकर शिव हैं । वह सत्पुरुषोंके 
लिये सत्यपथ रूप नवमें अवतार और दीनबन्घु होंगे ? 
हस उद्लेखसे स्पष्ट है कि शिवजोका अक्लृकृतरूप मूलतः 
ऋषभदेवजीके तेज और तपस्याक्रा काब्यमयी वर्णन हैं; 
बेदिक ऋषियोंने ऋषभदेवकी उम्र तपस्याकों सूर्तिमयी 
बनानेके लिए एवं उसे ही,अमतत्व पा का कारण जताने- 
के लिये उसे "शिव? के नामसे पुकारा है। घेढोंसें 'शिव? 
नामके दैवताका पता नहीं । यह अभाव इसीलिये कि 
ऋषभ झवैदक अमण परम्पराके अग्रणी थे। जब थेदिक 
आयोने श्रमणोपासक जातियोंसे मेज्ञजोत् पैदा किया तब 
बेदिक परम्परामें नये नये देवता भी लिये गयेः। शिव, 
ब्रह्मा और विष्णु प्रतीकवादके च्योशक हैं। उपरान्त झत्रियों- 
के प्रभावमें अवतारबादकों वेदिकृपुरोहितोंने अपनाया 
जिससे रास और कृष्णकी पूजा प्रचल्नित हुईं | प्रतीकवादमें 
ऋषभमकी शिवका रूप दिया गया | यहाँ दर्मे यही देखना 
झभीष्ट दे ! 

., भ० ऋषभने बेल्वाशपर्तत पर उम्र तप तपा था। 
पक बार देव कालाओंन उनकी तपस्या भंग करनेके लिप 
कामदेवके बाणोका प्रयोग किया था; किन्तु ऋषभदेव 
अचक रदे और श्रस्तमें उन्होंने का+को ही नष्ट कर डिया। 
उसके साथ दी मन-वचन काय दणढ़ द्वारा उन्होंने ब्रिग्र- 
न्थियोंका प्र्णणाश कर दिया कि वह 'निग्नन्थ” हो गये । 
पूर्व संचित क + जो शेष रद्दे थे, उनको भी उन्होंने भस्म 
कर दिया था । परिणाम स्वरूप वह कैवल्यपति सच्चि- 
दानन्द, जीवन्मुक्त परमात्मा शिव द्वोकर चमके । उन्होंने 
घर्तीर्थ की स्थापना की--इसलिए 'बृष” (बेल) उनका 
चिन्द्र माना गया ! संज्षेप्में ऋषभदेवजाकी तपस्याकी 
यह तालिका है। « 

अब | पाठक, झाइये शिवजीके चरिन्न चित्रण पर 
दृष्टिपात कीजिये | वह देव हैं--आप्त हैं ओर हैं पूज्य । 


अतः उनके चरिश्नमें ऐसी बात तो नहीं झा सकती जिसे 
साधारणतः मानव समाजमें दुराचार माना जाता है। 
शिव देव हैं--श्राराध्य हैं, तो बह एक सामान्य ल्म्पटी 
पुरुषकी तरह कामो नहीं हो सकते; हतने उच्च कामरत कि 
डनके शिश्नकी उत्तेजनाको शान्त रखनेके किये पूर्ण कुम्भ- 
से शोतल जल विन्दु हर समय टपकती रदे | इसके साथ 
कोई भी समझदार पुरुष यह नहीं मान सकता कि शिव 
मद्पायी और भंगड़ी थे | वह इतने क्रोधी थे कि उन्होंने 
अस्मासुरको नगरों सहित भस्म कर दिया और पाव॑तीजी- 
को संग लिये फिरे | न वह इतने भयंकर थे कि विष खा 
जाते ! उनके देवत्वके समत्त ये बातें भ्रशोभन दिखती हैं। 
फिर एक अचमस्सेकी बात है कि रेखुका मरकर जीविस 
हुईं भी उनके प्रसंगन कही गई है ! इस बुद्धिवादीयुगर्मे 
अन्धश्रद्धाके लिये कोई स्थान नहीं है। अतएव शिवजीके 
विषयम उक्त बातें जो कद्दी गईं हैं उनको शब्दाथमें प्रदण 
नहीं किया जा सकता | उनसे शिवजीकी महसक्तामें बहा 
आता है। वे अलक्वार हैं और अ्त्नक्ारका धूँघट उठाकर 
हमें उनके आूत्न स्वरूपका दर्शन करना उचित हे । 


लगभग दो हजार वर्ष पहलेका लिखा हुआ एक 
पत्रक [,000॥ 0 478..98) विद्वानोंकों मिल्रा है| 
उसमें लिखा है प्राचीनकाजमें एक चित्र शेक्ली ( 8॥7- 
७०४८ ) की भाषा श्र लिपि ( शरंट0टटाथ0०- 
क्रा्रप॥९2९ ते 52]]00 ) का प्रचल्चनन था । विद्वान 
ऋषि लोग उस शेल्तीका आश्रम लेकर अ्रध्यात्मबादका 
निरूपण किया करते थे, जिसे यह अपने शिष्योंको बता 
देते थे । गुरु शिष्य परम्परासे यह रहस्थवाद मौखिक- 
प्रणाज्ञी द्वारा घारावाही चलता रद्दा। किल्तु एक समय 
आया जब इस रदस्थको लोग भूल गये ! “अझनथंका हि 
मन्त्र: की बात वेदिक टीकाकारोंड़ों वरवस कहनी पढ़ी ! 
वाहबिलमें विद्वानोंको हृसलिये घिक्कारा गया कि उन्होंने 
ज्ञानकी कु जीकों खो दिया! (५४०० ॥700 ४० ]8- 
एजछ0ाड ए€ 48ए86 ]080 (९ '॥6ए ० प्टा0ण- 
]०090 2० ) इस साक्षीसे शिवजीका अदंंकृत रूप स्पच्ट 
भाषता है और “शिवपुराण' के रचयिता उन्हें ऋषभा- 


श्ष्दट ] अनेकान्त 





बतार कहते हैं। वह इसलिये कि ऋषभम आादिकालसे 
धुक मद्दान तपस्वी रहे और भैंदिक ऋ"षयोंको उनकी 
तपरथाका बरवान अल्ंकृतभाधामें करना अभीष्ट रहा। 
किस्सु उनके इस रहस्यपूर्णा स्वरूपको जानन व।ले लोगोंका 
झभाव एक बहुत पहले जसानेसे हो गया ५ मद्दा-कावि 
काल्लीद।[सजी इस सत्यसे परिचित थे । इसलिये ही डन्होन 
कहा कि 'शिवकों यथार्थ रूपस जानने पाल्षे भोर अलुभव 
करने वाले मनुष्य कम हैं | ( न संति याथार्थविदः पिना- 
किनः ) कुमारसम्भव </७७ ) प्रतीकृबादकों समक लेना 
दर एकका काम नहीं । प्रतीक भ्रथवा अज्ञंकारका सहारा 
इसलिये जिया गया प्रतीत द्वोता हे कि अध्यात्मिक सध्य 
की ओर दर किसीकी रुचि नहीं द्वोती । वेदिक क्रियाकांड- 
में व्यस्त क्लोगोंमे जिनको पान्न पाया इउन्द्ींकों यह रहस्य 
छत्ताया गया । ; 

जैन शास्त्रकारोंने रुपण्ट 'लखा है कि ऋषभदेवने 
देखाश पवंत पर घोर तपस्या की थो । जिस समय वह 
तपस्यारत हो झत्मध्यानमें सग्न थे उस समय घुरांग- 
नाझोंने उनके शील्की परीक्षा क्री थो; परन्तु ऋषभ तो 
बासनाको जीत चुके थे और सघमाधिमें कोन थे । कामदेवके 
वेधक बाय उन्हें समाधिसे च्युत न कर सक--उद्टे उन्हें 
शरीर मन्दिरमें स्थित परमास्मतस्वके दशन करानेमे वह 
साधक बने१ । बेंदिक परम्परामें स्पष्ट कद्दा गया हे कि 
शिवने कामदेवकों अस्म कर दिया था । पावतीने जब रति 
यलुमको यों नध्ट दोते देख। तो उन्दोंने माना कि शिवका। 
पानेके लिये सुन्दरता पर्याप्त नहीं -द्वै। अतएव उन्होंने 
ठप द्वारा आत्मसमाधि लगाना निश्चित किया, क्‍य कि 
क्षमाणिकी पूर्णता ही शिवतर्वकों प्राप्त कराती द्वैर । 





7 ॥ ईलन्न क्रिमश्र यदि ते त्रिदृशाद्षनाभि- 
नींते मना्गाप मनो न विकरारमार्गस्‌ । 
कश्पांतका ल्मरुता चलिताचल्लेन, 
कि मंद्राद्शेशिखर चलितं कदाचित्‌ ॥९॥ 

-+भक्तामरस्तोश्र 
२ तया समझ दद्दता मनोभवं, 
पिनाकिना अग्नसनोरथा सति । 
निनिंद रूप॑ हृदयेन पावंतठो, 
प्रियेघु सोमाग्यफल्ञादि चारुठा ४ 
इयेष सा कत्त सवस्ध्यरूपतां, 
वपोभिराध्थाय समाधिमात्मनः । 
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डा० वाधुदेवशरणजी अगप्रवालने पार्वती” को प्रतीक मान- 
कर उसके रहस्यको स्पष्ट किया है३ । उन्होंने लिखा कि 
मानवशरीरमें सेरुदूण्डकी रचना तेंतीस पर्वोके संयोगसे 
हुई है । 'प्व! जिसमें हो उसीको 'पव॑त' कहते हैं। 'पर्वा- 
णि संति अस्थनि ति पर्वत: | इसीलिये मेरुदणड पवेत 
हुआ ओर इसके भीतर रहने वाली शक्तिदोे डपचारसे 
“पबंत राजपुत्री” या 'पाव॑ती' कहा ज'ता है। इस पादंती- 
की स्वाभाविक गति शिवक्रो ओर दै। पावेती शिवकों 
छोड़कर भोर कसीका वरण कर ही नहीं सकतो | परन्तु 
पावंतीकों शित्रकी सम्प्राप्ति तपके द्वारा ही हो सकती हे, 
भोगके मार्गंस नहीं । प्रर्थात्‌ - छुद्मस्थावस्थामें जब 
'शिवस्व? पानेके लिए उन्मुख थे उस समय काययोगकी 
साधनाके ल्लिए उन्होंने तपका आश्रय लिया था ! काय- 
शरुध्तिका पलन करके कायाजनित कसजोरीको जीत्तकर 
उन्होने पव॑तोय (मेरुदण्ड में सुप्त) शक्तिको जाग्रुत किया 
था। इसीलिये श्रत्ज कत भाषामें क॒द्ां जाता है कि शिव- 
पावंतीका विवाह हुआ था ! वस्तुतः वहद्द उक्त प्रकारका 
एक रहस्यपूर्ण प्रतीक हो दे । 

शिवका मुख्य कर्म संहार साना दे ' निस्सन्देद खांसा- 
रिक प्रवृत्तिका संहार क्रिये बिना निवृत्तिमारंका पयंटक 
नहीं बनाया जा सकता । ऋषभदेवने प्रवृत्तिका मार्ग 
स्यागा था और यंगचर्याको अपनाया था। कर्म-प्रकरृदियों- 
का सम्पूर्ण संदार करके ही वह शिवस्वको प्राप्त हुए थे | 
इसलिये उनन्‍्ह शिव कहन. ठीक है * 

शिवलिड् पूजाका अर्थ श्रध्यास्मकरूपमें अ्रम्ग॒तत्वकों पा 
लेना है, किन्तु श्राज कोई भी दस गूढ़ार्थथों नहीं समझता 
विषयी ज्लोग डसमें वापनाको छाया देखते हैं । वस्तुतः 
वह अम्त आननन्‍दका बोधक है | प्राचीन भारतीय मान्यता- 
में मस्तिष्कको कज्रश या कुम्भ कहा गया हैं । मस्तिष्कसे 
निरन्तर अम्हृतका क्षरण द्वोता रहता है, जिसे योगोीज्न 
पीकर अध्यात्मिकतार्में निमरन द्वो जाते दें और विष यी 





अवाप्यते वा कथमन्यथाद्यं 
तथाविधं भ्रम पतिश्च ताइशः ॥ 


ई रा० सा० ने कक्ष्यायामें 'शिवका स्वरूप” शोषक जेख 
प्रकट करके शिव-प्रतीकका रदस्योद्घाटन किया है । 
उनके इस लेख आधारसे ही यह विवेचन किया ज्ञा 
रहा है, एतदर्थ हम उनके आभारी हैं। 


किरण ६ , 


पुरुष वासनामें फंसकर उसका दुरुपयोग कर डाक्षते हैं । 
इस उल्केखसे ब्रह्मचर्यमय योगनिष्ठाकी पुष्टि होती दे । 
ऋषस पूण| प्रह्मचारी रहकर अस्ृस्वको पान करके हो 
शिवरूप बने थे। रेणु-बीयके दुरवस्थित होने पर उसको 
भ्र्माचये द्वारा हो उर्जस्वरेत करके चोवित बना दिया जाता 
है। ऋषम अननन्‍्तवीयंके भोक्ता हसी प्रकार हुये थे। 
“*शुकाके पुनर्जोविन पानेका रहस्य यही है । 

7 शिवके विषपानका रहस्य भी ऋषभकी योगचर्यामें 
छिपा हुआ है । निघण्टमें जल्कके १०३ नाम दिए गए 
हैं। उनमें विध और अम्बत भी जलके पर्यायवाची शब्द 
हैं एवं घीय॑ या रेत भी जक्का ही रूप है। अतः वीयंसे 
देवी और श्ासुरो अर्थात्‌ अम्गत रूप ओर विषरूप शक 
प्रकट हं।ती है। आत्मत्रिनाशकी प्रश्॒त्ति आसुर/शक्ति विष- 
रूपकी थ तक है. शिवने उसे जीत लिया था। पुण्य 
ओर पाप रति ओह अरति सब पर ऋषभने विजय पायी 
थी । श्रतः शिवका विषपानश्रसंग उन#ी समथृत्तिका 
चझोतक है, जिसमें आसुरी वृत्ति पछुढ़ दी गई थी । 


भस्मासुरके ज्रिपुर शरीरके बाहर नहीं थे। बद्द मानव- 
की मसनवचन कायिक योगक्रिदाएँ थी, जिन पर अधिकार 
पाये बिना कोई भी योगी जीवन्सुक्त परमात्मद्शाको 


नहों पा सकता। ऋषमभदेवने मनदणइड, वचनदणड और 
कायदणइ द्वारा इन अ्रिपुरियोंकों जीत लिया था उनकी 


अधोबृत्ति डा नष्ट कर दिया था। इसीबिये उन्हें शिव 
कहकर याद किया गया है | 

ऋष भकी तरह ही शिव दिगम्यर कह्दे गये दें। शिव 
भत्िशूलघारी थे | भारतीय पुरातत्वमें जिशूज चिह्नका प्रयोग 
पहले पहले जैनोंने किया था३ | ईसस्‍्वी पूर्व दूसरे शता- 
डिदके हाथीगुफा लेख मे वह मित्रता हैं श्रोर कुशाणकाल्ीन 





$ श्री रविभेशाचार्थने जिनेन्द्रके किए लिखाथा कि 


ऋषभदेतव और शिवजी 


[ १८७ 








जिनमूतियोंके आसनमें श्रिशुक्ष पर ही धसचक्रका चित्रा- 
कुण किया गया हैए । अठः ब्रिशूल सम्यग्दर्शन, 
ज्ञान, चारिश्ररूप रत्नश्रय धर्मका प्रतीक है, जिसके द्वारा 
संसार-व्याज़्को छेद दिया जाता है| शिवके रूपमें सपा- 
का प्रयोग मिज्रता है। जैन परम्परामें सर्पका विशिष्ट 
स्थान है| प्रायोनकाल्षमें कुछ लोग उसे ज्ञानका प्रतीक 
मानते थे, जो अज्ञानके लिये कालरूप था। ऋषभदेव 
अनन्तज्ञानके भोक्ता थे जिसके फलस्वरूप शानगंगा 
प्रवाहित हुईं थी । शिवजीकी जटामें गंगाका वास माना 
ही जाता है। ऋषभमूतियों ही यह पक विज्सणता हैं 
कि उनके कन्धों पर जटायें डतकीयां की जाती हैं। शिव- 
वाहन जप (देल) दी ऋषभका भो चिद्द दे! इस प्रकार 
'शिवपुराण' के उक्त श्कोकमें जो ऋषभकों शिव कदकर 
डल्लेखित किया दे वहद् सार्थक है। भारतीय परम्परामें 
यह विश्वास एक समय प्रर्चालत रहा प्रतोत होता है कि 
ऋषभ ही शिव हैं, क्‍योंकि साहित्यके साथ साथ शिवकी 
ऐसी मसूरतियाँ सी बनाई गई, जो विदकुल्त ऋषभ भूर्तिसे 
मिलती-जुलती हैं। इन्दौर सप्रहाज्यमें इस प्रकारकी एक 
सृर्ति है। उसका चित्र यहाँ सध्यभारत पुरात२#्व विभागके 
सोजन्यसे उपस्थित किया जाता है। पाठक उसे देखकर 
यद अम न करं कि व जैन मूर्ति है। यद्द शिवकी मूर्ठि 
है, परन्तु उसका परिवेष जिनसू्तिके अनुरूप है। यद 
होना कुछ विचित्र नहीं ? क्योंकि ऋषभको ही आद्वणा- 
शिव और जैनोंने पहला तीथंकर माना था| 








शुद्ध ल्षेश्यारूपी त्रिशुललसे मोहरिपुको नष्ट कर दिया है 
'शुद्ध लेश्यात्रिशूक्षेय मोदनीयरिपुहंतः ।” 
२ 'बंगाल, बिहार, उड़ीसाके जैन स्मारक' और 
श्रीमदावीरस्सृतिप्रन्थ पृष्ट १२२७-२२ ६ में देखें । 


झनेकान्तको २४१) रुपया प्रदान करने वाले संरक्षकों और १०१) रुपया देने वाले 
स्थायी सहायदों को सदा अनेकान्त मठ स्वरूप दिया जाता हे | 


हमारी तीथ्थयात्राके संस्मरण 


( गत किरण पाँच से आगे ) 


सरोनगढ़ गुजरातमें एक छोटासा कस्वा है. पहले 
सोनवगढ़को कोई नहीं जानता था । परन्तु अब सोनगढ़के 
नामसे भारतका प्रायः प्रस्येक जैन परिचित है। प्रस्तुत 
सोनगढ़ ग्रुजरातके छत कानजी स्वामीके कारण जेनघममंका 
एक केन्द्रसा बन गया है! कानजी स्वामीके उप रेशोसे 
प्रभावित होकर काठियाबाढ़ ग्रुजरातके < हजार ब्यक्ति- 
योने दिगम्बर धर्मको अपनाया दै। इस प्रान्तमें जो कार 
कानजी स्वामीने किया है छेसा कार्य अन्यने नहीं किया। 
सोनगढ़में दिगम्बर जेनियोंके १३० घर विद्यमान दे जिनकी 
संख्या लगभग ४०० के करीब है। ये सभी कुटुम्ब यहाँ 
पर अपना संयमी जोबन बिता कर कानजी स्वामीके उप- 
देशोंसे क्लाम उठा रददे हैं। उनका रहन-सहन खादा ओर 
आहारादि सार्विक है। सामायिक, स्वाध्याय प्रवचन, भक्ति 
और शंकासमाधान जेसे सत्कार्योमें समय ब्यतीत होता 
है। उक्त स्वामीजीके उपदेशोंसे वहाँकी जनता प्रोरित 
है । इस कारण उनके हृदयमें जेनघमके प्रचारकी बद्धचती 
भावना जाप्रत है। वहाँसे अनेक अ्राध्यात्मिक ग्रन्थोंका 
गुजराती और हिन्दीमें प्रकाशन हुआ दै । डन्‍्हींकी 
प्ररणाके फ़ल्लस्थरूप सोनगढ़ जैसे स्थानमें निम्न 
८ संस्थाएं चल्र रद्दी हैं। १ सीमंधरस्वामोका मन्दिर । 
२ श्रीसीमंघरस्वामीका समोसरण, समोसरणर्मे दुन्द- 
कुन्दाचाय हाथ जोड़े खड़े हुए हैं। ६ स्वाध्यायमन्दिर, ४ 
कु दकुन्दमणडप,-- जिसमें ३९३ अल्मारियोमें जेनसाहित्य 
अरा पढ़ा दे | २ श्राविकाशाज्ा । ६ झतिथिप्रह, जिस- 
में बाहदरके भ।गन्तुक ब्यक्तियोंके जिए भोजनादिकी ब्यव- 
स्‍्था हैं ७ गोग्गीदेवी दि. जेन क्राविका ब्रह्मर्याक्षम, 
जिसे सेठ सुजाराम वच्छुराजजी कलत्नकत्ताने डेढुज्।ख रु० 
क्वगा कर बनवाया है। हसोमें श्रह्मचारिणी शान्ताबहिन 
अध्यापनादि कार्य कराती दें। संगममंरका एक सुन्दर 
मानस्तस्भ,-जिसकी प्रतिष्ठा अभी हात्मे सम्पन्न हुई दे । 
स्वाध्याय सन्द्रिमें कानजी स्वासीका दो बार प्रवचन एक 
छूक घंटे होता है ; प्रवचनके समय प्रवचनम निर्दिष्ट ग्रन्थ 
झोताशोॉंके सामने होते है जिससे विषयको समभनेमें 
झुविधा होती है । प्रब्नकी आमभाषा गुजराती द्वोती दे 


किन्तु हिन्दी भाषियोंके आने पर प्रवचन हिन्दी भाषा 'में 
भी दोने क्षणता छे। प्रवचन सरत्त और वस्तुतत्वके 
विवेचनको लिये हुए द्ोता दे हम ल्लोगोंन प्रवचन सुने, और 
यह अलुभव भी किया कि सोनगढ़में भुसुछुका समय ब्यैथ्थ 
नहीं जाता समयकी उपयोगिता5 साथ अध्यात्मप्रन्थोंके 
अध्ययन और तरवचचाके सुनतका भो यथयेष्ट अवसर 
मिज्षता है। मुख्तार श्ीजुगलकशोरजीके साथ उपादान 
और नि्मित्त-सम्बन्धी चर्चा भी उद्की, तस्सम्धन्धी अनेक 
प्रश्नोत्त भी हुए । परन्तु अन्तिम निश्चयात्मक कोई 
निष्क्ष नहीं निरत्ला। केवल इतना कहने भआत्रसे कि सूल्य- 
में भूल छे? काम नहीं चल सकता; क्योंकि वस्तुतत्त्वकी 
डत्पक्तिमे डपाद/।न आर निमित्त दोनों ही कारण हैं। 
इनके बिना किसी बस्तुको निष्पत्ति नहीं होती । आचार्थ 
समन्तभद्नवने “निमित्तमभ्यन्तः मूलेद्ेतों” थाक्यमें वस्तुकी 
डत्पतिमें दोनोंको मूलद्वेतु माना है। इतना द्वी नहीं 
किन्तु उपादान झोर निभित्तकों द्वब्यवत स्वभाव भो 
बतलाया ७ दे। यह सब होते हुए भी सोनगढ़- 
में अध्यात्मचर्चाका प्रवाह बराबर चत्र रहा दें । 
डपादान निर्मित्त के सम्बन्ध में जिशाखुभावसे वस्तुझा निर्णय 
कर तद्विषयक गुस्थीका सुल्लका स्लेना चाहिए ॥ कानेजी 
स्वामी भी दोनोंकी सत्ताकों स्वीकार तो करते द्वी दैं। 
अत्त: हस सम्बन्धर्म विशेष ऊद्दापोहके द्वारा विषयका 
निर्णय करलेनेमें हो बुद्धिमत्ता है। भ्योकि एकान्‍त ही 
वस्तुतत््वकी सिद्धिमें बाधक दे, अतः एकान्त इ.प्टको छोड़ 
कर अनेकान्तको अपनाना द्वी श्रेयस्कर दै । यहां हम कोग 
दो-तोन दिन ठहरे, समय बढ़ा ही आानन्दसे ब्यतीत हुआ | 
सोनगढ़से हम ल्लोग पाक्कीताना ( शत्रु जय ) की यात्रा- 
को गये । 

शत्रु जयका दूसरा नाम पुणडरीक कहा जाता है। 
_ यह छेश्न दिगम्बर-श्वेताम्बर दोनों ही सम्प्रदायोगे मान्य 

& ग्राह्म तरोपाधि समग्नतेयं 

कार्यषु ते श्ब्यगतः स्वभावः। 

नेवाइन्यथा मोक्ष विधिश्च प'सां 

तेना5मिवन्धस्थ्वस्थविदु धानाम्‌ ॥६०॥ स्वयंभूस्सोन्र 


किरण ६ ] 





है । युधिष्ठिर भोम भौर अजुन इन तीन पाणयडवोंने तथा 
अनेक ऋषियोंने शत्र्‌ जयसे मुक्तिज्ञाभ किया हे । गुजरा- 
तके राजा कुमारपालके सम पमें इस क्षेत्र पर लाखों रुपए 
सखगाकर मन्व्रोंका जीणोंदार किय, गया था, तथा नूतन- 
सन्दिरोंका निर्माण भी छुआ है । कुछ सन्दिर विक्रमकी 
३३-१२ वो शताब्दीके बने हुए दें ओर शेष मन्द्रि १३- 
वों शतताब्दीके बादमें बनाए गए हैं । यहदाँ श्वेताम्बर सम्प्र- 
दायके सहस्त मन्दिर दें। इन मन्दिरोंमें कई मन्दिर 
कल्लापूर्ण हैं | इनमें जो धूर्तियों विराजमान हैं उनकी डस 
प्रशान्त मूर्ति कल्षामें सरागता एवं गद्दी जीवन जेसा रूप 
नजर झाने क्षगा है-जे चांदी-सोने आदिके अक्ध- 
कारों और वस्त्राभूषणोसे अल्कृत द्वें--लेत्नोंनें कांच 
जड़ा हुआ दे । जिससे दुर्शके हृदयमें बह 
विकृत एवं अक्वकृतरूप भयंकर और अए्म दुशनमें 
बाधक तो दै दी, साथद्दी, मूतिकज्ञाके उस प्राचीन उद्दे- 
श्यके प्रतिकृल्न भी है जिसमें वीतरागताके पूजन का उपदेश 
ग्रन्थोंमें निहित है । जैन सूतिकल्ञाका यह विक्वृत रूप किसो 
तरद्द भी उपादेय नहीं हो सकता, यह सब सम्प्रदायके 
ब्यामोहका परिणाम जान पढ़ता दै | 

उक्त श्वेताम्बर मन्दिरोंके मध्यमें एक छोडासा दिग- 
स्वर मन्दिर विद्यमान है, जो पुरातन होते हुए भी उसमें 
नूतन संस्कार किया गया प्रतीत होता दै। परन्तु खूतियोँ 
१७ वो शताब्दीके मध्यवर्ती समयही प्रतिष्ठित हुई विरा- 
जमान हैं। मूजनायककी मूर्ति सं० १६९४१ की है । पुर 
मति सं० १६६१ की भी है झौर अवशिष्ट सूर्तियाँ सं० १८- 
६३ की विद्यमान हैं | मूल नायककी मूर्ति विशाल ओर 
चित्ताकषंक हैं , ये सब सूर्तियाँ हुमडवंशो दिगम्बर झौनों- 
के द्वारा प्रतिष्ठित हुई हैं। मन्द्रिका स्थान अच्छा दै। 
पूजनादिद्री भी व्यवस्था दे। पहाड़ पर चढ़नेके किए 
नूतन सीढ़ियोंका निर्माण हो गया है जिससे यात्री बिना 
किसी कच्टके य्राश्ना कर सकता हैं! 

पहाढ़के नीचे भी दर्शनीय श्वेताम्बर सन्दिर दें उन 
सबसमें सागरानन्द सूरि द्वारा निर्मित झागम मन्दिर दे, 
जिसमें श्वेताम्बरोय आगस-सूत्र संगममरके पाषाण 
पर उत्कीण किए गये दें | उनमें अंग उपांग भी खोदे गए 
हैं। पात्नीदानामें ठदरनेके लिए धमशाक्षा बनी हुई 
है । जिसमें यात्रियोंको ददरनेको सुविधा दे । 
शहरमें भी दिगम्बर सन्द्रि हे | पाक्तोतानासे हम 
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ज्ञोग सोनगढ़ आए | और वहांसे पुनः भंहमदाबाद 
आकर पूर्णेक्त प्रेमचस्द्र मोतोचन्द्र दि०्जेन वोढिंक़ हठस- 
में ठहरे । अगले दिन संघ रेत्लवेसे तारगाके ल्लिये रवाना 
हुआ | क्‍योंकि तारंगाका शास्ता रेतीजा अधिक होनेसे 
ल्लारीके फंस जानेका खतरा था ! जथपुर वालोंको जारियाँ 
घैंस गई' थीं, इस कारण उन्हें परेशानी उठानो पढ़ी थी । 
अत परेशानोसे बचनेके लिये रेक्षसे जाना ही भ्रेयरकर 
समझा गया | 
इस जेत्रका तारंगा नाम कब और कैसे पढ़ ? यद कुछ 
ज्ञाव नहीं होता । इसको प्रायीनताके ग्योतक पेतिहालिक 
प्रम'ण भो मेरे देखनेमें नहीं झाए । सूर्तियाँ भी विशेष 
पुरानो नहीं हैं। निर्वाणकायढकी निम्न प्राकृत गाथामें 
'तारबरणयरे” पाठ पाया जाता है जिसका अर्थ 'तारा- 
पुर” नाम्का नगर होना चाहिये। परन्तु उसका तठारंगरूए 
कैसे बन गया ? यह अवश्य विचारणोय है। 
वरद त्तो य वरगो सायरदक्तो य तारबरणयरे [णियडे]। 
आहुट्ट य कोड आ णिव्वाणगया णमो तेसि॥ 
इस गाथामें तारापुरके निकटवर्ती स्थानसे वरांग, 
सागरदत्त, वरदुत्तादि स'ढ़े तोन करोड सुनिययोका निर्वाण 
होना वतल्वाया गया है | इसमें जो यहाँ बरांग वरदत्त और 
सागरदत्तका निर्वाण बतलाया, वह ठीक नहों है; क्योंकि 
वरांग मोह नहीं गया और वरदत्तका निर्वाण अवश्य 
हुआ दे पर वह आनतंपुर & देशके मणिमान पर्वत पर 
हुआ है तारापुर या तारपुरमें नहों । तथा सागरदत्तके 
निर्वाणका कोई उकलेख अन्यत्र मेरे देखनेमें नहीं झाया। 
बरांगके स्वगंमें जानेका जो उल्लेख है---वद उसी मणिसान 
पवतसे शरी२ छोड़कर सर्वार्थ सिद्धि गए। जेंसाकि जटासिंह- 
नर्दीके ३१वें सर्गके वरांगचरितके निम्न पशथ्चसे प्रकट हैं। 


कृत्वा कषायापशर्म क्षणेन 

ध्यान॑, तथाद्य! समवाप्य शुक्लम्‌ । 
यथापशाईन्तप्रभवं मद्दात्मा 

स्थान सम॑ प्राप वियोगकराले ॥१०५ 


& अद्दाभारत ओर भागवतमें झानतं देशका उक्केख 


किया गया है ओऔर वहाँ द्वारकाकों आनत॑ देशमें 
बतक्वाया दै । 

& द्वारकाके पासवर्ती देशको भी आनतंदेश कहा गया है । 

देखो पद्मचन्द्र कोष पर» ८७ 
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कर्मावशेष प्रतिबद्ध देतोः, 

स निव ति नापढतों महात्मा । 

विमुच्य देह मुनि (सुर) शुद्धलेश्यः 

आर।धयन्त (नानत) भगवाव्ज्ञगाम । 

यथेव वीर प्रविद्ाय राज्य, 

त' श्च म्त्स॑यम माचचार | 

तथैव निर्वाण फलावसानां, (नं" 

लोक (कं) प्रतिष्ठां (प्रतस्थो) सुरलोकमूर्ध्नि ॥ 

विक्रमकी १२वीं शताब्दीके विद्वान भद्दारक उदय 
कीर्तिने अपनी “निर्वाणभक्तिमें निर्वाए स्थानोंका वर्णन 
करते हुए उक्त निर्वाणभूमिको तारापुर ही बतलाया 
तारंगा नहीं, जेसा कि उसके निम्न पशसे स्पद: है *--- 


शारापुर बंद जिणवरेंदु, आहूठ कोडिकिड सिद्ध संगु। 





इन सब समुल्लेखों परले भी मेरे उस अभिसतकी ' 


पुष्टि होती है। ऐसी स्थितिमें उक्त 'तार उर? या तारापुर 
तारंगा नहीं कहा जा सकता | निर्वाणशकाण्डकी उस गाथा- 
का क्या आधार है? और उसको पृष्टिमें क्या कुछ ऐति 
हासिक तथ्य है यह कुछ समममें नहीं आया। यहां दो 
दिगिम्थर सम्दिर हैं, जिनमेंसे पक सम्बत्‌ १६३१ का बनाया 
हुआ दे ओर दूसरा सं० १६२३ का | इससे पूर्च वहां 
कितने मन्दिर थे, यह वृत्त अभी अज्ञात्त है । 
सारंगासे अहमदाबाद वापिस आकर हम लोग 'पावा- 
गढ़” के लिए रवाना हुए । यहाँ आकर धमंशात्नामें 5हरने- 
का थोढ़ी सी जगह मित्लष गईं | पावागढ़की भ्रन्य ध्म- 
शालाभोंमें क्त्नितपुर भ्रादि स्थानोंके याश्री ठहरे हुए थे । 
पावागढ़ एक पहाड़ी स्थान है। यहाँ एक विशाल किला 
है । और यह ऐतिहासिक स्थान भी रहा है। घमंशाल।के 
पास ही नीचे अन्द्रि' हे | शि्षाल्लेखोंमें हसका 'पावकगढ़! 
नामसे उकक्लेख मित्षता है ! चन्दकविने प्रथ्वीराजरासे' में 
पावकगढ़के राजा रामगौड़ तुआर या तसोमरका उल्लेख 
किया है । सन्‌ १३०० में उस पर चोहानराजपूतोंका अधि 
कार हो गया था, जो मेवाइके रणथंभोरसे सन्‌ १२६६ या 
१३६०७ में आस कर आये थे । सन्‌ १४८४ से सुलतान 
महमूद बेगदने चढ़ाई की, तब जयसिंहने वीरता दिखाई, 
अब्तमें सन्धि हो गदह्टे। उसके बाद सन्‌ १३१४२ में सुगद्व- 
बादशाह हुमायू ने पावकगढ़ पर कडजा कर लिया& फिर 








& देखो अकबर नामा। 


अनेकान्त 
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सन्‌ १७३७ में कृष्णामीने उसे अपने झअधिकारमे ले लिया । 
तथा सन्‌ १०६१ झथवा १७७० में लिधियाने कडजा कर 
किया। उसके बाद सन्‌ १८५३ [ वि० सं० १६५० ] में 
अंग्रेज सरझारने उसे अपने आधीनकर लिया । इस 
पहाढ़के नीचे उत्तर पूबंकी ओर राजशू चापानेरके 
खयडदर देखने योग्य हैं और दक्षियकरों ओर अवक 
गुफाएं हैं जिनमें कुछ समय पूर्व हिन्दु साधु रह्मा करते 
थे। पहाड़ पर सीन सोजकी चढ़ाई झौर उतनी ही 
डतराई है। 


पावागढ़के नीचे चांपानेर नामका नगर बचा हुआ था 
जिसे अनहिल्ष बाढ़ाके वनराज के राज्यमें ( ७४७६-८०६ 
में एक चंपा बनियेने बसाया था। सन्‌ १३६ तक 
यह गुजरातकी राजधानी रहा है | 


पहाड़के ऊपर कुछ मन्दिरिके भग्नावशेष पढ़े हुए हैं। 
छुटवे' फाटकके बाहरकी भीक्तमें ढेढ फीटके करोब ऊंचाईं- 
को लिये हुए एक पद्मासन दिगम्बर जैन प्रतिमा उस्कीर्र 
है जिसके नीचे प॑ं० ११३४ अंकित हैं। ऊपर चढ़ने पर 
रास्तेसे बगज़में नीचेको उतरके दो कमरे बने हुए हैं। 
डसके बाद ८३ सीढ़ी नीचे जाकर मांचीका दरवाजा झाता 
है धह्दाँ एक छोटा सा मकान पहरे वाजोंके ठहरनेके लिए 
बना हुआ प्रतीत होता है। ऊपर जीणं मन्दिरोंके जो 
भग्नावशेष पढ़े हैं उन्हींमेसे ३-७ सन्दिरोंका जीणोंदार 
किया गया दे | मन्दिरोंमें विशेष प्राचोन आूतियों मेरे अव- 
लोकनर्भ नहीं आईं । विक्रमकी १६ वी १७ वीं शताब्दीसे 
पूर्की कोई मूर्ति उनमें नहीं हैं। एक मूर्ति भगवान 
पाश्य॑नाथकी सं० १४५४८ की भद्दारक जिनचन्द भौर जीव- 
राज पापड़ीवाल द्वएरा प्रतिष्ठित विराजमान हैं उपलब्ध 
मूर्तियोर्मे भ्रायः सभी मूर्तियाँ मूलसंघ बल्ास्कारगणके 
भट्टारक गुणको्तिके पट्धर >ष्य भ्र० बदिभूषण द्वारा 
प्रतिष्ठित स० ३६४२, १६४२ और १३६६५ की हैं। 
भगवान महावीरकी एक सूर्ति सं० १६६६ की भर० 
सुमतिकीतिके द्वारा प्रतिष्ठित मौजूद है । 


ऊपरके हस सब विवेचन परसे यह स्थान विक्रमकी 
११ थीं १२ थीं शताब्दीसे पुराना प्रतीत नहीं होता। हो 
सकता है कि वह इससे सी पुरातन रहा हो । यहाँ संभवत्तः 
डेढ़ सौ वर्षके करीयका बना हुआ काल्लीका एक मन्दिर 
भी दै। सीढ़ियोंके दोनों झोर कुद्ध जेन मूर्तियां क्षणी हुईं 
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है, जो जैनियोंके असाद्‌ और धार्मिक शथ्रिलताकी धोतरू 
हैं; कया जन समाज अपनी गढ़ लिन्‍द्राकों भंग कर पुरा- 
तत्वके संरक्षणकी झोर ध्यान देगा ? 

निरवणिकाणहमें & इस पावागदक्षेत्रसे रामचन्द्र- 
जीके दोनों पुत्र कब कुश सथा लाइदेशके राजा झोर पाँच 
करोद सुनियोके निर्वाणका पविश्न स्थान बसल्लाया गया 
है हस सम्बन्धमें भी भन्‍्वेषणकी ऊरावश्यकता है । 

पावागढ़से चल कर हम लाग पंतरोढ़ हांते हुए दादोद 
पहुँचे, ओर दि० जैन बोर्ड ग ह।डसमें ठहरे । वहों पणिइत 
हरिश्चन्द्नीने हम लोगोक ठहरनेकी ब्यवस्था की । 
नशियांजीका स्थान सुन्दर है वहां भगवान भद्दावीर 
स्वाप्तीकी एक मनोग्य एवं विशाल सूर्तिक दर्शन कर चित्तमें 
बढ़ी असच्नता हुईं भोर सफरके उन सभी कष्टोको भूल 
गए जो रुफर करते हुए उठाने पड़े । 

दाद्दीद सन्‌ १६३६ ( वि० स० १४७६ ) तक बाह- 
रिया राजपूतोंके प्राधीन रद्दा । किन्तु सुल्तान भद्दमदने 
राजा डू गरको परास्‍्त कर दाहोद पर अधिकार कर 
लिया । सन ११७३ में क्कबर बादशाहके झ्राधीन रहा। 
सन्‌ १६१६ में शाहजदाॉने भौरद्बजेबके जन्मके सन्मानमें 
कारवा सराय बनवाई थो। बादसे सन्‌ १७९० वि० स० 
3८०७ से सिधियाक कब्जेस आया और सन्‌ १८७३ में 
अंग्रेज सरकारने उसपर कब्जा कर लिया यद्द पहले अच्चा 
बढ़ा नगर रद्दा दे । दाहोंद्स सुबह चार बजेसे दमत्ोग 
बढ़वादी [बावनगजा] की यात्राके लिए चल्ने । और ५१ 
बजेके करीध दसलोग नरवदा नदीके घाट पर पहुँच गए | 
वहास ज्ारीकी पार करनेसे ४ < घन्टेका विजम्ब हुआा, 
बावृत्ञालजी जमादारकों शहरमें हजाजुत ज़ेनेके लिए 
भेजा गया उनके सरकारी आज्ञालेनेसे पूवं ६म सब 
बोगोने नहा धोकर भोजन बनाना प्रारम्भ किया । त्लाला- 
राजकृष्णजी ओर सेठ छुदामीक्षाकृजीकी कारे' नदीके 
उस पार पहुँच गई और वे बढ़वानोमें दि० जैन बोर्डि'ग 
हाउसमें 5हरे । बावूक्ञात्व जोके धाने पर दारीका सामान 
उतार कर पहले नावद्वारा सामान उस पार भेजा गया, 
बादमें ज्ञारीका नाव पर चढ़ा कर उसपार भेजा। और 
पक नाजमे हम सब लोग पार उतरे । इसके ल्िष्ठ हमें १०) 


जा ++-++ -++००... 


& रामसुआ विद्िय जया काइनरिदाण झट्टकोडोओ। 
पावाए गिरि पघ्िहरे खिव्वाण गया शमो तेसि ॥२॥ 


रु० के करीब किराया देना पढ़ा । बहांसे सामान मोटर पर 
खढ़वा कर हस क्ोग ३ बजेके करीब बदवानी ब हिंगद्ाउसमें 
ठहरे | यहाँ पं७ क्षेसंकर जी न्‍्वायतो्थ योग्य विद्वाद तथा 
मिलनसार ब्यक्ति हैं। उन्होंने हम लोगोंके ठहरनेकी ढय- 
वस्था की तथ। गेहूँ. और अच्छे धोको भो व्यवस्था कर। 
दी | बोडिंगद्वाउसमें द्ात्र अंग्रेजों और सस्कृतकों शिक्षा 
प्राप्त करते हैं। हम लोगोंने वहाँ २-३ घण्टेमें कुछ खाने 
पीनेका सामान खरोदा और विद्यार्थों श्ञानचन्द्रादिसों साथ 
में लेकर चूलग्रिरिकी यात्राथ चत्र दिए। वहा घमे- 
शालाके पास ल्लारीकों खढ़ाकर हम लोग पहाइको यात्रा 
करनेके लिए चल्ले। और हमने ता० २० फरवरी सन्‌ 
१६२३ को शामकों स्रात बजे यात्रा प्रारम्भ की। और दो 
तीन घरटेमें सानन्द यात्रा सम्पन्न की | यात्रामें जितना 
झाननद आय।, वहाँ उहरनेके दिये श्रमय कम सिलनेसे 
कष्टभी पहुँचा; क्‍योंकि वहाँ अनेक पुराती सू्तियाँ मौजूद 
हैं। जो १० वीं ११ वो शताब्दोदी जान पढ़तो हैं। 
कितनी हो ऐतिहासिक सामग्री छिंश्र भिन्न पढ़ी है परम्तु 
ज्षेत्रक प्रबन्धकोंने उसे संग्रद्दीत करनेका अयत्न ही नहीं 
किया, केवल पैसा संचित करने और धर्मशाला वा मानस्त- 
सक्ादिक निर्माणमें उसे ख् कर देनेका ही प्रयत्न किया 
गया हैं । परन्तु क्षेत्रके इतिहासको खोज निकालने और 
पुरानो मूतियाँ तथा अ्रवशेषोका सप्रह कर उनके संरक्षण 
करनेकी ओर ध्यान ही नहीं दिया गया, जिसको भझोर 
ज्षेत्रके मुनीसका ध्यान झारृषित किया गया | 

चुज्रगिरिमे)ं सबसे प्रधानमूर्ति आदिनाथमी को है 
जिसे बावनगजाजीके नामसे भी पुकारा जाता हैं| अब 
इस मूर्तिके ऊपर छुतरी होनेके ऋरण मधुमक्खियोंका 
छुत्ता लगा हुआ है| बढ मूति ८४ फीटकी दँची बतलाई 
जाता हैँ मूर्ति सुन्दर दे, कल्मापूण भी है परन्तु वह उतनी 
भराकषंक नहीं है जितनी श्रवणयेत्रगोछकी मूर्ति हैं। 

चूजगिरि बढचानीस दृलिण दिशामें दै। बड़वानी 
छोटीसी रियासतकी राजधानी रही है | चूलगिरिमें ऊपर 
और नीचे पहाड़ पर कुल २२ मन्दिर हैं। निर्वाणकायदसें 
बढ़तानीसे वृक्तिण दिशामें 'चूजगिरि-शिखरसे हम्ह्जीत 
और कुम्मकर्णाद मुनियोके मुक्त होनेका उद्केख है। 
जिससे इस दचेश्रको भी निर्वाण चउोेन्न कहा जाता है। 
दिगम्बर जन डायरेक्टरीमें लिखा है--कि “बढवानी'पुराना 
नास नहों दे ख़्गभग ४०० वे पूर्ष इसका वास 'सिद्धू- 


श्ध्र | 


अनेकान्त 
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नगर” था, पीछे किसी समय बड़वानी हुआ होगा | वहा 
रंगाराकी बावढीके लेखसे ऐसाही मालूम होता है; परन्तु 
यह कल्पना ठीक नर्टी हैं। बढत्रानी यह नाम कमसे कम 
छु्-सातसो वर्षसे कम पुराना प्रतीत नहीं होता, क्योकि 
थक्रमकी १३% वीं शताब्दीके भट्टारक उदयकीतिने अपनी 
निर्वाशभक्तिमें हसका उत्लेख किया है, ओर निर्वण- 
काणडकी यह गाथा भी उक्त भत्तिसे पुरानी जान पढ़ती 
है । भत्तिका वह्र उल्लेख वाक्य इस प्रकार है --- 
'वडवाणीरावशतण उपुत्त हउबद॒भि इन्दांज मुणि पवित्तु 
चूलगिरिके शिखरम्थित मन्दिरोंका जी्योद्धार विक्रम- 
की १३ वीं १४ वो और १६ वीं शताब्दीमें किया गया 
है। जिनमें दो" शिक्ञालेख वि० सं० १२२३ के हैं और 
एक मूर्ति क्ेख संवत्‌ १३८० का है । शेष लेख समयकी 
कमीसे नोट करनेसे रद्द गए | दूसरे लेखसे मुनि रामलन्त्र- 
की शुरुपररपराका उतलेख मिल जाता है जो ज्ोकनन्दी- 
मुनिके भशिष्य ओर देवनन्दीसुनिके शिष्य थे। मुनि 
शामचन्द्रके शिष्य शुभकीतिका भी उत्लेख श्रन्यतश्र पाया 
जाता दै । वे लेख पूवे ओर दत्तिण दिशाके निम्न 
प्रकार हैं :-- 
१ “यस्य स्वकुब्जतुषारकुन्दविशदाकीतिंगुणानां निधिः 
श्रीमान भूुपतिबुन्द्वन्दितिपदुः श्राराम चन्द्रो मुनिः । 
विश्वर्माभद्‌ खबंशेखर शिखा सव्चारिणी हारिणी, 
उत्या शत्रु जितो जिनस्य भवनब्याजेन विस्फूर्जोत ॥$। 
रामचन्द्रमुनेः कीर्ति सट्डीरा भुवनं फिल । 
अनेकलोक सक्वघोद्‌ गता सर्वितुरान्तक॑ ॥ 
सम्बत्‌ १२२३ वर्ष भाद्र+दर्वाद (४ शुक्रवार । 
२ ऋनमो वीतरागाय ॥ हि 
आसीद्यःकलिकालकल्मषकरिध्व॑सेकंटीरवो, 
वनेछ्मार्पतिामौलिचुम्बितपद्‌: यो लोकनन्दो मुनिः। 
शिष्यस्तस्थ स स्वंसह्कतिलक श्रोदेवनन्दो मुरनिः । 
धर्मज्ञानतपो निधियंतिगुएग्रामः सुवाचां निधिः .(१॥ 
घंरो तस्मिन्‌ विपुलतपसां सम्मतः सत्वनिष्ठो । 
वृत्तिपापां विमलमनसा त्यज्यविद्याविवेकः | 
रम्यां हम्ये सुरपतिजि+: कारित॑ येन विद्या । 
. शेषां कीरतिभाति भुवने राभचन्द्र: स एपः ॥२॥ 
शंवत्‌ १२२४३ च्षे। 


३--संवत्‌ १३८० बर्षे माघसुदि ७ सनी श्रीनोव- 
संघे बल्ात्कारगणे सरस्वतीगच्छे मूलसंघे कुन्दकुन्दा 
चार्यानवये अद्दारक श्रीशुभक#्रीतिवेबतत्शिष्य सब्वीति 

एक मूर्ति पर वि० सं० १२१२ का भी छेख अंकित 
है उसमें शिक्षकारका नाम कुमारसिंद दिया हुश्ा है। 

सम्वबत्‌ १४१६ में काष्ठासंघ माथुरगश्छु पुष्करगणके 
भद्टारक श्रीकमलकीतिके शिष्य मंडल्लाचाय रस्नकीर्तिने 
मन्द्रिका जीणोंदार किया, और बढ़े चेत्यालयके पाश्व॑मे 
दश जिनवर्सातकाश्रोंकी आरोपणा की । तथा इन्द्रजीतकी 
प्रतिमाकी प्रतिष्ठा भी श्रीसंघके लिये की गईं । इस तरह 
यह चूलगिरिक्षेत्रका पुरातन इतिदृत्त $० थीं शताब्दीके 
आस पास तक जा सकता दै । पर यदि वहाँक़ी पुरातन 
सामग्रीका संचय कर समस्त शिज्राकेख ओर मूर्तिल्लेखोंका 
संकलन कर प्रकाशन काय किया जाय। तब उसके 
इतिद्दासका ठीक पता चल सकता दे । 

बडढवानीसे उली दिन राश्रिको १० बजे चतकर हम 
क्षोग १२ घजेके करीब ऊन (पावागिरि) पहुँचे । 

यह ज्षेत्र कुछ समय पहले प्रकाशमें आया है। इसे ऊन 
रूथवा 'पावागिरि' कद्दा जाता दै। इस छेन्नके 'पावागिरि! 
होनेका कोई पुरातन उल्लेख मेरे देखनेमें नहीं आया। 
यहाँ एक पुराना जेन मन्ठिर ११वीं १२वीं शताब्दीका 
बना हुआ दे, जो इस समय खण्डित है, परन्तु उसमें 
एक दो पुरानी घूर्तियाँ भी पड़ी हुई हैं । जिनकी तरफ इस 
सेशन्न कमेटीका कोई ध्यान नहीं ६ | यहाँ दो तीन नूतन 
मन्दिरोंका निर्माण अवश्य हुआ है, जिनमें 8 भूतियां 
परानी दें। वे तीनों मूतियाँ एक दी तरहके पाषाणकी 
बनी हुई दैं। उनमेंसे दोनों ओरकी मूर्तियोंके ल्लेख मैंने 
उतार लिये थे, परन्तु तीसरी मूर्तिका अभिलेख कुछ 
अंधेरा द्ोनेसे स्पष्ट नहीं पढ़ा जाता था इस कारण 3ता- 
रनेसे रद्द गया था। वे दोनों मूर्तियाँ संभवनाथ और 
कु'थनाथकी हैं उनके मूर्ति छेख निम्नप्रकार हैं:--- 

१ “सम्बनू १२९८ श्रोवत्ञात्कारगणपणिहत श्रीदेश- 
ननन्‍दी शझुरुवयवरान्वये साधु धणपणिडत ततिशष्य साधुसोन 
ल्षेण तस्य भार्या दर्षिणी तथोंः सुत साधुगासूत्र सांतेश 
प्रणमति निस्यम”” 

२ श्री सम्बत्‌ १२६३ वर्ष ज्येब्यमाले १ गुरो साथु 
पंडित रूशु सेबेनितं सुतसीकदारेण प्रणमति निष्यम” 

तीसरी भूर्ति अजितनाथकी है । 
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विद्वानोंको चाहिये कि हस फ्षेत्रके सम्बन्ध अम्वेषण 
किया जाय, जिससे यद्द मालूम हो सके कि यह स्थान 
कितना पुराना है और नाम क्या था, इसे पावाणिरि 
नास कब और क्यों दिया गया यह एुक विचारणीय 
विषय है जिस पर अख्वेषक विद्वानोंक बिचार करना 
आवश्यक है। े0 

ऊनसे चल्ष कर हम लोग घूलिया आए । यहाँ से ला० 
राजकृष्णजी ओर सेठ छुदामीक्षालजी “माँगीतु'गी” की 
यात्राके लिये चत्ने गए | हम ज्ोग धूलियासे सीधे गज- 
पंथा झाये | और राफजिमें एक बजेके करीब धमशाल्नामें 
पहुँचे | वहाँ जाकर देखा तो धर्ंशाल्ा दिल्‍ली ओर 
खद्ितपुर भाविके याश्रियोंसे उसाठस भरी हुईं थी । किसी 
तरहसे दृहलानमें बाहर सामान रख कर दो घंटे भाराम 
किया | ओर प्रातःकाज्ष नेमित्तिक क्रियाओंसे फारिंग होकर 
यात्राकों चले । 





यह गजपन्थ तोथ॑ नूतन संस्कारित है। सम्भव है 
धुराना गजपन्‍्थ नासिकके विल्ञकुक्ष पास ही रहा हो, 
जहाँ यह वर्तमानमें है वहाँ न हो । पर इसमें सन्देद्द नहीं 
कि गजपन्थ छेन्न पुराना है। 
गजपण्थ नामका पुक पुराना तीभ क्षेत्र नासिक & 
के समीप था | जिसका उहल्लेख इंसाकी * वीं और विक्र- 
सकी छूटी शताब्दीके विद्वान आचार्य पूज्यपाद (देवनम्दी) 
ने अपनी निर्वाणभक्तिके निम्न पद्चर्म किया दै--- 
के नासिक पुराना शहर है। यहाँ रामचन्द्रजीने बहुत- 
सा काल च्यत्तीत किया था, कहा जाता है कि इसी 
स्थान पर रावणकी बहिन सूपंणलाको नासिका काटो 
गईं थी इपीसे इसे नासिक कद्दा गया है। नासिकमें 
ईस्वी सतके दो सो वर्ष बाद अंधर्त्य, बौद्ध, 
चालुक्य, राष्ट्रकूट बंढोर यादववंश ओर उसके 
बाद मुसलमानों, मद्दाराष्द्रों और अंग्रेजोंका राज्य 
कासन रहा दे । यद हिन्दुओंका पुरातन तीथ है। 
सह गोदावरी नदीके बाय किनारे पर बसा हुआ दे 
पंचवटोका मन्दिर भारतमें प्रसिद्ध दी है| दिगिम्बर 
जैमअंथोंमे भी नालिकका उददेज निहित है । 
अआचाय शिवायकी भगवती आराधगाकों १४२ ४यींकी 
साधथामें लासिक्य या नासिक नगरका उस्जेख मिद्धता 
है। भगवती आराधना भ्रत्थ बहुत प्राचीन है ! 


इमारी तीथ॑यात्राके संस्मरण 


[ १६३ 


“सरल्लाचले ल हिमवत्यपि सुप्रतिष्ठे, 

दशडास्मके गजपथे प्रशुसारयष्ठों। 

ये साधवो दृतमलज्ाः सुगति प्रयाताः 

स्थानानि ताथि जगति प्रथिवाग्मभूवन्‌ ॥३०॥१ 

पूज्यपादके कई सौ वर्ष बाद होने वाले असग कविने 

जो नागनन्दी झाचायके शिष्य थे | उन्होंने अपना 'महा- 
चीर चरितः शक संवत्‌ ६१० ( वि० सं० १०४९ ) में 
बला कर समाप्त किया था। असगने अपने शान्तिनाथ 
पुराणके सातवें सर्गके निम्न पथमें गजपर्य या 'गजध्वज! 
पव॑तका उक्लेख किया है) । 


अपश्यन्नाषवर किंचिद्क्षोपायमथरात्मन: । 
शैल गजध्वजं प्रापन्नासिक्यनगराइदिः ॥ ध८ 9 
विक्रमकी ३६ वीं शवाब्दीके विद्वान बद्याअतसागरने, 
जो भ०विद्यानन्दके शिष्य थे। अपने बोधप।हुढ़की टीका 
२७वें नम्धरकी गाथाकी टीका करते हुपू--ऊर्जयब्त-शत्रु- 
जम-ब्वाटदेश पावाणिरि, आभीरदेश तु गीगिरि, नासिक्य- 
नगरसमीपव तिगजध्वज-गजपन्थ सिद्धुकू2* **** *“राजध्यज 
या गजपन्थका उद्लेख किया है । इतनाददी नहीं किन्तु 
बहाश तसागरने 'पलचिधानकथा! की अ्रन्तिम प्रशस्तिमें 
जिसे ईंडरके राजा भानुभूषति, जो 'रावमाणजी” के नामसे 
प्रत्तिद्ध थे, पद्द राठौर राजा रावपू'जाजीके प्रथम पुत्र और 
राधनारायणदासजीके भाई थे। सं० १९०२ में गुजरातके 
यादशाद मुदस्मदशाह द्वितोयने इंडर पर चढ़ाई की थी, 
तब उन्होंने पहाढोंमें भागकर अपनी रक्षा को, और बादमें 
सुलह कर ली थी। इन्होंने संब १६०२ से १११५२ तक 
राज्य किया है। इनके मंत्री भोजराज हुमडबंशी थे, उनकी 
पसनी विनयदेवी थीं। उनके चार पुत्र थे और पुर पुश्री | 
ब्रह्मश्र॒तसागरने संघ सदह्दित इनके साथ गजपंयकी यात्रा की 
थी भौर सकलसंधको दान भी दिया था यथा-- 
थात्रां चकार गजपन्थगिरी स संघा-«- 
हां दशपो विवृधती सुश्ढब्रता सा 
सच्छाब्तिकं गण्यसमचेनमहंदीश 
नित्यालेन॑ सकलसंभ सदशदानं ॥४६॥ 
इससे स्पष्ट पता चलता हे कि विक्रमकी १६ वीं 
शताददीसें 'गजपन्थ! चेश्न विद्यमान या और उसकी यात्ञार्थ - 
>< देखो, अनेकास्त बर्य ७-किरण ७-८ में पं० माथूराम- 
जी प्रेमीका क्षेख । 


श्ध्ष ] 


अनेकान्त 


[ किरण ६ 





संघ जाते थे । अन्वेषण करने पर गज़पन्‍थ यात्राके अन्य- 

भी समुल्लेख प्राप्त हो सकते हैं। परन्तु विचारना तो यह 
है कि वर्तमान गजपन्थ ही क्‍या प्रातन ग़ज़पस्थ है या 
अरद्ध य प॑० नाथूरामजी प्रमीके लिखे अनुसार वि० सं० 

१8३४ में नागौरके भट्टारक क्ेसेन्द्रकीति द्वारा मसरूल 
गाँवके पाटील़से जमीन लेकर नूतन संस्कारित गजपन्थ है। 
हो सकता है कि गजपन्य विशात्न पहाढ़ न रहा हो, पर वदद 
इसी स्थान पर था, यह अन्वेषणकी वरतु दे। इन सब उरले- 
साले ग जपन्‍्थकी प्राचीनता ओर नासिकनगरके बाहिर उसकी 
छावस्थिति निश्चित थी। पर वह यही वर्तमान स्थान दै | 
हस सम्बन्धमें कुछ नहीं कद्दा जा सकता। हस सम्पन्धमें 
अन्य प्रमाणंके अझन्वेषण करनेकी भ्रावश्यकता है । 
गजपन्थकी वर्तमान पहाड़ी पर जो गुफाएं और मूतियाँ थीं 
डनका नूतन संस्कार कर देनेके कारण वहाँकी प्राचीनताका 
हपद्ट भान नहीं होता । वहाँकी प्राचीनताको कायम रखते 
हुए जीणोंद्धार होना चादिये था | पहाढ़ पर मूर्तिका दशेन 
ओीड़में करना बढ़ा कठिन होता है। और पह्दाढ़ पर भी 
सावधानीसे चढ़ना होता है; क्योंकि कितनी ही सीढ़ियाँ 
अधिक ऊँयाईको किये हुये बनाई गई हें। हम लोगोंने 
खानन्द यात्रा की । 

,ग्रजपन्यसे नाध्िक द्वोते हुए पद्दाढ़ी प्रदेशकी वह 
मनोरम छुटा देखते हुए हम लोग रात्रिको & बजे ता० २२ 
फर्बरीकी बम्बई पहुँचे ओर सेठ सुखानन्दजीकी धर्म 
शालामें चोथी मंजितल्न पर ठहरे । 

बम्बई एक अच्छा। बन्दरगाह दे ओर शहर देखने 
योग्य हे । बम्बईकी भावादी घनी है | सम्भवतः बम्बईकी 
आबादी इस समय पद्चीस तीस व्वाखके करीब होगी। 
बम्यई व्यापारका प्रसिद्ध केन्त्र है । यहाँसे ही माय सब 
वस्तुएं भारतके प्रदेशों तथा झ्न्य देशोंमें भेजी जाती हैं। 
हम ल्लोगोंने बम्बई शहरके मन्दिरोंके दर्शन किये चौपाटी में 
बने हुए सेठ माणिकचचन्द्रजी और सघपति सेठ पूनमचन्द 
घासील्षाव्जीके चेस्पाज्ञयके दर्शन किय्रे। ये दोनों हो 
चेत्यात्य सुन्दर हैं। भूल्लेश्वरके चन्द्रप्रभु चेत्यात्यके 
वृशंन किये । राक्रिमें वहाँ मेरा भौर बाबूज्ञा्वजी जमादारका 
आपण हुआ | एक टेक्सी किरामेकी ्ेकर बन्दरगादह् भी 
देखा । समधाभावके कारण अन्य जो स्थान देखना चाहते 
थे, ये नहीं देख पाये । 





श्रद्धेय पं॑० माथूरामजी 'प्रेसी! माक्तिक हिन्दी प्रन्य 
रत्नाकर हीराबाग बम्बईंसे भो मिले। उनसे चर्चा करके 
बढ़ी प्रसज्ञता हुई | मुख्तार साहब कुछ अस्वस्थसे अत 
रहे थे, वे प्रेमीज्ीके यहाँही ठहरे । वहाँ उन्हें सब 
प्रकारकी सुविधा प्राप्त हुईं | पूर्ण आराम मिलनेसे तबि- 
यत टीक हो गई। हम सब लोगोंने हेजेके टीके यहाँ ही 
लगवा लिये | क्योंकि श्रवण बेल्गोलमें द्वैजेके टीकेके 
बिना प्रवेश निषिद्ध था । 


बम्बईंसे हम लोग ता० “२६ की शामकों ७ बजे 
पूनाके लिये रवाना | बम्थईसे पूना जानेका मार्ग 
बढ़ा ही सुदहावना प्रर्त गति होता है । पहदाढकी चढ़ाई और 
पहाढ़को काटकर बनाई हुई गुफाएं देख कर चित्तमें 
यढ़ी प्रसन्नता हुईं यह प्रदेश इतना सुन्दर और मन- 
मोहक है कि उसके देखनेके लिये चित्तमें बढ़ी उस्कंठा 
बनी रहती दै। हम क्ोग रातको £& बजे पूना पहुँे 
ओर स्टेशनके पासकी धमंशाल्वामें ददरे । यद्यपि 
पूनामें भनेक स्थज् देखनेकी अभिज्ञाषा थी | खासकर 
“सयढाकर रिसचंडन्स्टिब्यूदु” तो देखना ही था, 
परन्तु समय की कमीके कारण उसका भी अवलोकन 
नहीं कर सके ॥ 

पूनासे हम क्लोग रात्रिके ७ बजे कोश्दापुरके ब्षिये 
रवाना हुए। और सतारा होते हुए दस लोग रात्रिमें 
कु भोज ( बाहुबल्ली ) पहुँचे । 

कुम्भोज बढ़ा ही रमणीक स्थान है ' यहाँ अच्छी 
धमंशाल्षा बनी हुईं है। साथ ही पासमें पक गुरुकुल्न दे । 
गुरुकुल्षमें स्वयं एक सुन्दर मन्द्रि और भव्य रथ मौजूद 
है | बाहुबल्लीकी सुन्दर सूर्ति विराजमान दै दर्शन पूजन 
कर दुशंकका चित्त आल्दादित हुए बिना नहीं श्दृत। 
ऊपर पहाढ़ पर भी झनेक मन्दिर हैं जिनमें पाश्यंन्राथ 
और महावीरकी सूर्तियाँ विराजमान हैं भौर सामने एक 
बढ़ा सारी मानस्तम्भ है। बाहुबली स्वामीकी मूर्ति बढ़ी 
ही सुन्दर और चित्ताकर्षक है। दर्शन करके हृदयमें जो 
आनन्द प्राप्त हुआ वह वचनातीत है | दर्शन पूजनादिले 
निपट कर मुनि श्रीसमन्‍्तभद्व जीके दुशन किये, उन्होंने 
अभी कुछ समय हुए सुनि अवस्था धारण की थी। 
उन्होंने कहा कि मेरा यह नियम था कि ६० वर्षकी 
अवस्था हो जाने पर सुनिमुत्रा धारण करूँगा। भुनि 


[ किरण ६ 


हिन्दी जैन सादित्यमें तत्वज्ञान 


[१६५ 





समन्‍्तभद्ग प्रकृतितः सद्ध और शास्ख हैं। थे कर्ंध्य कममें 


बढ़े ही सावधान हैं । 


इन्होंने अपनी चुहइल्क झअवस्थामें लेनसमाजमें गुरुकुल 
पद्धति पर शिक्षाका प्रथार किया और कितने ही यी०एु० 
पुम. एं. शास्त्री, न्‍्यायतीय' योग्य कार्यकर्ता तेयार किये 
हैं। कारंजाका प्रसिद्ध अरह्मचर्याभम आपकी बदौजल्ञत ही 
इतनी तरक्की करनेसें समर्ण हो सका है । अ्रथ भी यहाँ 
मसुनिजी दो घयटा स्वयं पढ़ाते दें | गुरुकु्कका स्थान सुन्दर 
है । व्यवस्था भी भच्छी दे | आशा दे गुरुकुल भपने को 
झौर भी समुन्नत बनानेमें समर्थ होगा । उनसे झात्म- 
कल्याण सम्धन्धि चर्चा हुईं। मुनिजीने श्रीमुख्तार 





साहबसे कद्दा आपने समाज़को खूब सेवा की है। और 
उच्च कोटिका साहित्य भी निर्माण, किया है । उसके साथ 
संस्थाको अपना धन भी दे डाला है। अब झाप अपनी 
झोर भी देखिये भौर कुद आत्म साधनकोी झोर शग्रसर 
होनेका प्रयरन कीजिये । मुख्तार साहबने सुनिजीसे कहा 
कि मेरा आध्मसाधनकी ओर त्गनेका श्वये विचार चत्ष 
रहा है और उसमें यथाशक्ति भ्रयस्न भी करूगा। 
गुरुकुलके एक सज्जनने सुझ्तार साहबका चित्र भी 
लिया ओर दूधका आहार भी विया हम लोग यहांसे 


२९ मोल चल कर कोरह्ापुरमें दि० जैन बोर्टिज 
हाउस में, ठहरे । क्रमशः 
परमानन्द जैन शास्त्री 





हिन्दी जेन-साहित्यमें तत्वज्ञान 


(भोकुमारी कि रणवाला जैन) 


किसी पदार्थके यथाथ॑ स्वरूपको झथवा सारको तत्त्व 
कहते हैं | उनकी संख्या सात है। उनमें जीव और झजीव 
जढ़ और चेतन ये दो तस्त्व प्रधान हें। इन्हीं दो वस्वोंके 
सम्सिभ्षणसे अन्य तक्तत्रोंकी सृष्टि होती है। संसारका सारा 
परिणाम अथवा परिणमन इन्दों दो तस्‍्त्वोंका विस्तृत रूप 
है । इन तत्त्वोंको जेनसिद्धान्तमें आत्माका हितकारी बताया 
गया दै ओर उन्हीं छो जेनसिद्धान्तमें 'तत्त्व संज्ञ''प्रदान की गई 
है। आारमाका बास्तविक स्वभाव शुद्ध हैं; परन्तु धतमान 
संसार अवस्था पाप पुण्य रूपी कर्मोंसे मत्रिन हो रही हैं । 
जेनतीथंकरोंके कथनानुसार अत्माका पूर्ण द्वित, स्वाधीनता- 
का लाभ दे जिसमें आत्माके स्वाभाविक सर्वभुण 
विकसित हो जायें, तथा वद्द सब क्ंकी समज्तिनतासे मुक्त 
हो जाय-छूट जाय | उस अन्तिम अवस्थाहो प्राप्त दोना दी 
मुक्ति हे। झात्माके पूर्ण मुक्त दो जाने पर डले परमास्मा 
कट्दा जाता दे । उसीको सिद्ध भी कहते हैं | सुक्त अवस्था- 
में परमाध्मा सदा अपने स्वभावमें मग्न होकर चिदानस्द॒का 
भोग करठा है| जैनाचारयोंके अनुसार इसी सुझुय उद्ं श्य- 
का निष्प्॑च भावसे विचार ही तत्वश्ञान है। हन तस्तवों द्वारा 
बताया गया दै कि यद्द झात्मा वास्तवमें तो शुद्ध है, परन्तु 
वह समस्त क्ंकालिमाके सर्वथा वियोगसे होता दे हसका 
जेनप्रन्थोंमें विस्तृत विवेचन दिया गया है जेसे रोगी रोगसे 


पीढित होने पर जब वह वेचके समोप जाता है तब बेच 
रोगीको परीक्षा करनेके पश्चात्‌ बताता दै कि तू वास्तवमें 
तो रांगी नहीं है, परन्तु निम्नकारणोंसे तेरे यह रोग उत्पन्न 
हुआ दे । तेरा रोग ठीक हो सकता दे परन्तु तुझे मेरे कहे 
झनुसार प्रयत्न करना पड़ेगा, तो इस रोगसे तेरा छुटकारा दो 
सकेगा भन्थथा नदों | वेच्य रोगीको रोगका निदान बतलाने- 
के बाद उससे छुटकारा पानेका उपाय बतत्ाता है, उसके 
बाद रोगकी वृद्धि न दोनेके क्विये उपचार करता है। 
जिससे रोगी रोगसे मुक्त हो सके । 

इसी प्रकार मज्विन वस्श्रको स्वच्छ करनेके पूर्व बस्च 
झौर उसकी मज्निनताके कारणों-को जानना आवश्यक है। 
वस्त्र मल्विन केसे हुआ ? और किस प्रकार वस्त्रकी मक्षि- 
नताको दूर किया जा सकता है जो ध्यक्ति अनेक प्रयोगोंके 
द्वारा उसकी मक्षिनताकों दूर करनेका प्रयत्न करता दे वद्दी 
मह्तिन वस्त्रको धोकर स्वच्छु कर लेता दे । पस्तुकी मलति- 
नताको दूर करनेका यही क्रम है अनेक प्रयोगोंके द्वारा उसे 
शुद्ध एवं स्वच्छु बनाया जासकता है | इसी प्रकार जेना- 
भार्योने आत्माको शुद्ध करनेकों प्रक्रिया, खानसे निकाले 
गए सुवर्शराषाणकों घ्षण छेदृन तादव-तापनादि प्रयोगोके 
द्वारा भन्तर्वाद्यमबसे शुद्ध करनेके शमान बतलाई दै। 
उसी तरह झात्माकों भी अन्तवदिमद्लसे मुक्त करमेके 
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किये विविध तपों और ध्यानादिके अभ्यास द्वारा शव 
बनानेका उपाय बतस्ताया गया है | भअस्तु आत्माको 
झुद्ू करनेके छिए इन तक्बोंका क्लान प्राप्त करना भी 
अत्यन्त झावश्यक है। इनके जान क्ेनेसे आत्मशुद्धि का 
ज्ञान प्राप्त हो जाता है । 
जैनसिद्धाश्तमें. सात तस्वोंके नाम इस प्रकार बताये 
गये हैं :--१ जीव, २. अजीब, ३. झाखव, ४. बंध, 
. संबर, ६. निजंरा और ७ भोक्ष । इनमें पाप और 
पुण्मको जोढ़ देनेसे ३ पदार्थ हो जाते हैं । 
जीव--जो अपने चैतन्य जक्तण रखते हुये शाश्वत रदे 
डसे जीवकी संज्ञा दी जादी है । अथवा क्षान, दर्शन 
झौर चेतनामथ पदार्थकों आत्मा या जीव कहते हैं, जो 
प्रत्येक भ्राणीमें विधमान है वद्द सुख दुखका अनुभत्र 
करता है । 
भ्रजीव--निसमें जीवका वह चेतन्य जक्तण न हो 
ठसे अजीव या जड़ कद्दते हैं। अजी4व पांच प्रकार के दोते 
हैं." १.पुद्गल्व, २. आकाश, ३, काज, ४. घर्मास्तिकाय 
और २. अधघर्मास्तिकाय । 
आसंब--शुभ या अशुल कमके बंधनें योग्य कर्स 
वर्गणाशोंके आनेके ह्वार या कारणको तथा उन कमे- 
पिणडोंके आत्माके निकट भानेकों आाश्रव कहते हैं । 
जो कर्मपिंडके आनेके द्वार या कारण हैं उनको भावा 
स्व कहते हैं ओर कर्मपिंडके अलेकों दृब्य आखवब 
कहते हैं। जेसे नौकार्में छिव, जलके प्रधिष्ट होनेका 
ह्वार है । 
प्रस्येक शुभ अशुभ कार्यको करनेके सीन कारण होते 
हं--मन, वचन और काय । मनसे विचार तथा प्रतिज्ञा 
करते हैं, वचनसे वार्ताज्ञाप करते हैं और कायासे क्रियादि 
करते हैं ' जीवके प्रति दया, सत्यवचन, संतोषभाव भ्रादि 
शुस कम हैं। मिथ्याशान, असस्यवचन, चौये, विषयोंकी 
क्म्पटता आदि अशुभकम दे । सारांश यद है कि स्वयं 
“झपने ही भावोंसे कर्मपिंडको आकर्षित करना आख्रव 
दस््य कहज्ञाता दै। 
धंघ--कमंपिंडोंको आत्माके साथ वूध और पानीको 
.करह सिल्ल कर पुक हो जानेको बन्ध कहते हें । यह बंध 
,बास्‍्तवर्में कोध, मान, साया, लोभ, मोद झादि कषायोंका 
कारण है। बंथधको चरभागोंमें विभक्त किया गया है-- 


अनेकान्त 
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प्रकृतिबन्‍्ध, प्रदेशवन्ध, स्थितिबन्ध और अलुभाग- 
बंध । बन्धके कारणोंको भावबन्ध कहते हैं। क्मोंके बंधन- 
को द्रष्यवन्ध कहते हैं। जब कम बंधता दे तब जेसी मन 
घचन कायकी प्रवृत्ति होती है उसोके अनुसार कर्मेपिण्डों- 
के बंधनका स्वभाव पढ़ जाता है। इसीको प्रकृतियंध कहते 
हैं। कर्मपिण्डोंकी नियत संख्याको प्रदेशवंध कहते हैं। 
यह दोनों प्रकृति और प्रदेशबंध योगसे होते हैं, कर्मपिंश 
जब बंधता है तब उसमें काछकी मर्यादा पढ़ती है हसी 
कालकी मर्यादाकों स्थितिबंध कहते हैं। कषायोंकी तीवता 
या मन्दुताके कारण कर्मोंको स्थिति ठीत्र या मन्‍्द दोती 
है । इसी समय उन फर्मपिंडोंमं तीध्र या मन्‍्द्‌ फत्त दान- 
की शक्ति पड़तो है उसे अ्रनुभागबंध कहते हैं। यह दंध 
भी कषायके अनुसार तीत्र या मन्द होता दे । स्थितिबंध 
भोर अनुभागबंध कषायोंके कारण होते हें। 

संजर--आश्रवका विरोधी संघर है | कर्मपिंडोंके 
आनेका रुक जाना संवर दै। जिन मार्गोले कम रुकते 
हैं उन्हें भाषसंबर झौर कर्मोके रुक जानेको द्वग्यस्ंवर 
कहते हें । 

जीवोंके भाव तीन प्रकारके होते दें--अशुभडपयोग, 
शुभउपयोग, और शुद्धधपयोग । अध्ुभठपयोगसे पापकर्म 
बंधता है,ओर शुभ उपयोगसे पुण्यकर्म बन्धता है, शुद्ध ठप- 
योगके लाभ होने पर कर्मोका आवागमन रुक जाता 
हैं । आत्माको सब कर्मंघनसे थचानेका उपाय शुद्ध 
उपयोग है । 

निर्जरा--कर्म अपने समय पर फल देकर मढ़ते हैं । 
इसको सबिपाक निजरा कहते हैं । आत्मध्यानकों किए 
हुये तप करने व इर्छाओंके निरोधसे जब भाषोंमें बीतरा- 
गता आती है तब कर्म अपने »पकनेके समयसे पूथ ही 
फल देकर सूढ़ जाते हें | इसको अविपाक निजेरा 
कहते हें। 

मोक्ष--आध्माके सर्व कमोंसे छूट जानेकी व आगे नथीन 

कमे बयंघ होनेके कारणयोंके मिट आमेको मोक्ष तत््य 
कहते दैं। मोक्ष प्राप्त कर लेने पर आत्मा शुद्ध हो 
जाती है। इसी शुद्ध आत्माको सिड़की संज्ञा प्रदान 
की गई दै । 

पुणय कर्मको पुण्य और पाप कमको पाप कहतें हैं। 
इन्ही सात तस्वोंके झान्‍दर इनका स्थरूप गसेत है । 
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जीवात्मा अनादि और अनन्त पदार्थ है। इसकी 
अवस्थायें तो परियतित होती ही हैं और गुण भी तिरोहित 
और विकसित होते रहते हैं। जब तक इसको यह अवस्था 
रहती है सब शक यह संसारी कहलाता है। गुणोंके इस 
क्रमिक बृद्धि-द्वास- का अन्त होकर जब यह जीव प्पने 
गुर्णोका पूर्ण विकास कर क्षेता है तब यह मुक्त 
कहलाता है । 
गुणोंकी बद्धि और द्वास कुद कारणोंते होती हे । वे 
कारण क्रोध, मान माया जोभ झादि कपाय हैं। इन 
कारणोंसे जीव अपने स्वरूपको भूल्जाता है। दूसरे शब्दों- 
में यों कद्विये कि मोहके कारण अपने स्वरूपको भूल जाना 
ही बन्धका कारण है भर जब यह अपने स्वरूषकी ओर 
मुकता है-उसको पानेके प्रयरनमें लगता है तब इसके बाहा 
पदार्थोले मोह मन्‍्द हो जाता दै और मंद होते होते जब 
वह बिलकुल नष्ट हो जाता है तब वह मुक्त या सिद्ध दो 
जाता है। 
श्रद्धा, विज्ञान और सुप्रदृत्ति आस्माके स्वाभाविक 
गुण हैं। यद गुण किसी दूसरे व्रब्यमें नहों होते । सुक्त 
- भ्रवस्थामें यद्द गुश पूर्ण विकसित हो जाते हैं । संसारी 
अवस्थामें यह गुण था तो विकृृत रहते हैं या हनकी ज्योति 
मन्द रहती है। इन गुणोंके भ्रतिरिक्त किसी भी पदार्थसे 
अलुराग रखना यद्दी बंधका कारण है। किसीसे अनुराग 
होगा तो किसी दूमरेसे हेष उत्पन्न हो जाना स्वाभाविक 
है । इन राग और द्वेषोंका किस प्रकार अभाव हो और 
: भाष्माके स्वाभाविक गुणोंमें किस प्रकार इद्धि दो, इन 
प्रश्नोंका हल करना ही जेन शासन या इन सात तत्वोंका 
, प्रयोजन है । 

'स्याह्ाद' जेन-तरव ज्ञानका एक मुख्य साधन दै। 
अनेकान्तवाद, सप्तंगी नय्न आदि स्याद्वादके पर्याय- 
वाघी कब्द हैं यह स्थाईद्‌ ही हमें पूर्ण सत्य तक 
ले जाता है। 

अ्रनेकास्तवाद! का श्र है--नाना धर्माष्मक वस्तुका 
कथन । अनेकका अर्थ है नाना, अन्तका अर्थ है धरम । 
और वादका अर्थ है कहना, यद अनेकान्तवाद! ही सस्यको 
स्पष्ट कर सकता हे, क्‍योंकि सत्य एक सापेक्ष वस्तु 
है, सापेक्ष सत्य द्वारा ही असत्यका अंश निकाला 
जा सकता है और इस प्रकार पूर्या सत्य तक पहुँचा 
जा सकता है। इसी रीतिसे ज्ञान-कोषकी श्रोवृद्धि हो 








हिन्दी जैन सादित्यमें ततल्बश्ञान 
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सकती है, जो कि सभी विद्वानोंकी अभिदृदधि करता 
है। आचाये अस्ृतचस्दने उसे, 'परमागमश्य बीजम!- 
परमागमका प्राय प्रतिपादन करके उसके महत्वकों चरम 
सीमा तक पहुँचा दिया दे । 'अनेकान्तवाद” एक मनोहर, 
सरक्ष एक4' कल्याणकारी शेल्ली है। जिससे एकान्त रूपसे 
कद्दे गये सिद्धान्तोंका विरोध दूर कर उसमें अभूतपूर्व 
मेत्रीका प्रादुर्भाव होता है । | 


“एके नाकर्षन्ती श्लथयन्तो वस्तुतत्त्वमितरेण। 
'अन्तेन अयति जैनी नीतिम॑न्थाननेत्रमिव गोपी ॥ 
--पुरुषार्थ सिडयुपाय श२२ . 


अर्थात्‌ जिस प्रकार दधि मंथनके समय ग्वालिन जब 
सथानोके एक छोरको खींचती है तब दूसरे छोरको छोड 
नहीं देती बरन्‌ ढोछा कर देती हैं और हस प्रकार दूध दही- 
के सार मक्खनको निकालती है । उसी प्रकार जैनी नीति 
भी वस्सुके स्व॒रूपका प्रतिपादन करती है, भर्थात्‌ प्रत्येक 
बस्तुमें अमेक चर्म रदते हैं टनके सब गुर्णोका एक साथ 
प्रतिपादन करना अवर्सनीय हैं। इसी लिए किसी गुणका 
एक समय भुख्य प्रतिपादन किया जाता है कि किसी दूसरे 
समय उसके दूसरे दूसरे गुणोंका प्रतिपादून किया जाता 
है । ऐसी द्वाज़तमें किसी एक गुणका प्रतिपादन करते 
समय उस बस्‍्तुमें दूसरे गुण रहते ही नहीं या हैं नहीं, 
ऐसा नहीं समझना चाहिये। 'हसीका नाम 'अनेकान्तवाद! 
है, झैसे एक ही पदाथंमें बहुतस आपेक्षिक स्वभाव पाये 
जाते हैं जिनमें एक वूसरेका विरोध दीखता दे स्थाह्ाद 
डनको भिन्‍न अपेक्षासे ठीक ठीक बता देता है। स्थवि- 
रोध मिट जाता है । स्याद्वादका अर्थ है स्यात-किसोी अपे- 
क्षासे वाद कहना | किसी अपेक्षास किसी बातकों जो बतावे 
वह 'स्यादाद? है। पक झात्म पदाथंकों दी के लिया जाय 
वह द्ृव्यकी अपेक्षा सदा विद्यमान रहता है--उसका न 
नाश होता है न उत्पाद । किन्तु पर्यायोंकी अपेत्ता वह 
परिवतनशील हैं । जिसे हम डाक्टर या वकोल कहते हैं 
उसका पुत्र उसे 'पिताश', उसका पिता, पुत्र” संतीजा 
'ाचा?, चाचा 'भतीजा?, भानजा 'माप्ता', 'मामा', 'भान- 
जा! कहते हैं। यह सब जम एक दी व्यक्तिमें पक ही 
समय विद्यमान रहते हैं। जब हम एक सम्बन्धको कहते 
हुए स्यात्‌ शब्द पहिले क्षमा देंगे तो समझने बाला पद 
जझ्ञानप्राप्त करे लेगा कि इसमें और भी सम्बन्ध हैं। 


१६८ | 


जैन-दुशनकी इृष्टिसे प्रत्येक वस्तु द्ृष्यकी अपेक्षा नित्य 
ओर पर्यायकी अपेक्षा अनित्य होतो हैं। द्वब्यरष्टिकोणके 
क्तक्तय विस्दुको दृष्टिमे रखकर उसे नित्य बनाती हैं। द्वभ्य 
झानाशात्मक हैं। पर्यायरष्टि पर्यायको झनित्य बनाती हैं । 
पर्याय उत्पाद और ब्यय स्वभाव वाक्ली होती हैं। साथ 
ही उत्पाद ब्ययसे घस्तुर्मे उसकी स्थितिरूप प्र बताका भो 
प्रत्यक्ष अजुभव दोता हैं। यही स्थिरता वस्तुर्मं नित्य घर्म- 
का अर्तित्व सिद्ध करती हैं! अतः प्रत्येक बस्तु डसरपाद. 
ब्यय और घोद्य युक्त हुआ करती हैं। जैसा कि आचाये 
डमास्वामि ने कद्दा हैं-'डस्पादग्ययप्रौष्ययुक्त सत्‌ |? 

श्रीरतनद्धालनजी संघवी अपने, 'स्याह्ाद! नामक 
सोेखमें 'झानेकान्तबाद” का स्वरूप बताते हुए कहते हैं: -- 

'द्रीघं॑ तपर्वी भगवान्‌ मद्दावीरने इस सिद्धान्तकों? 
सिया अ्रत्यि, सिया गत्थि, सिया अवक्तब्य” के रूपमें 
बताया दें | जिसका यह तात्पय हैं कि प्रत्येक वस्तु, 
तक्य किसी अपेक्षा वतंमानरूप होता हैं और किसी दूसरी 
अपेद्ासे बद्दी नाश रूप भी हं। जाता है इसी प्रकार किसी 
तीसरी अपेक्षा विशेषसे वह्दी तत्त्व त्रिकाज्ष सत्ता रूप द्वोता 
हुआ भी शब्दों द्वारा अवाध्य अथवा अकथनीय रूपवात्ा 
भी दो सकता दे। 


लेन तीथंकरोंने और पूज्य भगवान अरिहन्तोंने इसी 
सिद्धान्तको उत्पन्ने था, विनष्टे वा, छुवे था, हन तीनों शब्द 
द्वारा, त्रिपदीके रूपमें संप्रथित कर दिया है | हस श्रिपदी- 
का जैन भागमोंमें हतना अधिक महत्व और सर्वोच्च 
शीलता धतल्वाई दे कि इनके श्रवणमात्रसे ही गणधरोंको 
चौद्हपूर्वोका सम्पूर्ण शान प्राप्त हो जाया करता है। 
ह्रादशांगी रूप थीतराग-पधाणीका यह द्वदय स्थान कंद्दा 
जाता है। 





भारतीय साहिश्यके सूतन्रयोगमें निर्मित मदह्दान प्रन्थ 
तत्वायंसूत्रमें इसी सिद्धान्तका “उत्पादब्ययप्रौष्यथुक्त सब? 
हस सूत्रके रूपमें उरलेख किया है, जिसछा तात्पय यह दै 
कि जो सत्‌ यानी द्वब्य रूप अथवा भावरूप है, उसमें 
प्रध्येक कऋब्य नवीन पर्यायोंकों उत्पत्ति होती रद्दती है, एवं 
पूर्यों पर्यायोंका नाश होता रहता है परन्तु फिर भी मूल 
डब्यकी व्ब्यता, मूल सतकी सत्ता पर्यायके परिवर्तन 
दोडे २हमे पर भी भ्रौव्य रूपसे बराबर कायम गहती है। 
विश्वका कोई भी पदार्थ इस स्थितिसे बंचित नहीं है। 


अनेकान्त 





[ किरण ६ 


भारतीय साहित्यके मध्ययुगमें तक-जाल-सगुफित 
घनधघोर शास्त्रार्थ रूप संघर्षके समयमें जेन सादित्यकारंने 
इसी सिद्धान्तके स्थात्‌ अस्ति, स्पाप्नारित और स्थाद- 
वस्कब्य इन तीन शब्दसम होके झ्ाधारपर सप्तरंगीके 
रूपमें स्थापित किया है। वह इस प्रकार है-- 

१. उपब्ने वा विगये वा छुदे या नामक भअरिहंत 
प्रवचन | 

२. सिया अत्थि, सिया आत्थि, सिया अविक्तध्य 
नामक झागम्‌ वक्‍य | 

३. “उत्पादष्ययभौष्ययुक्त सत्‌” नामक सूत्र । 

४. स्थादस्ति, स्याक्षास्ति, स्यादवक्तव्यं नामक 
संस्कृत काब्य, यह सब स्याद्वाद सिद्धांतके मूंवाचक रूप 
हैं। शब्द रूप कथानक है और भाषा रूप शरीर दै। 
स्याद्दादका यही बाह्य रूप है। ज्ञानोदय ए० ४२६-४६० 

सारांश यह है कि प्रस्येक द्वब्यमं नित्य और अनिश्य 
रूप स्वभावोंका होना आवश्यक दे । यदि यह दोनों 
स्वाभाव एक ही समयमें द्वव्यमें न पाये जायें तो द्ृब्य 
निरथथंक हो जाता है| इसके लिए सुवर्णका दृष्टान्त लेना ' 
इफयुक्त धोगा । यदि सुध निश्य हो तो उसमें भवस्था- 
परिचतंन नहीं दो सकता । वह सदेव पएकसी स्थितिमें 
रहेगा । उसे कोई भी ब्यक्त मोद्व न क्षेगा | क्योंकि उससे 
आभूषणोकी अवस्था तो बनेगी नहीं । यदि सुवर्यांको 
अनित्य मान द्विया जाय तब भी उसका कोई मूल्य नहीं 
है । क्योंकि वद क्णभरमें नष्ट दो जायगा । परन्तु सुवर्ण- . 
का स्वभाव ऐसा नहीं। खुद रूप रहता हुआ अपनी 
अवस्थाओरोंमें परिवर्तित होता रद्दता दै | सुबर्णके पुक डेले : 
मात्रसे वाज्ञी बन सकती दें । वाजीको तोड़कर अंगूठी : 
ओर अंगूठीसे अन्य किसी भी प्रकार आभूषण बन सकता : 
है। इसी प्रकार जीवमें भी नित्य और झअनित्य दोतों * 
स्वभाव हैं, तथा वह संसारीसे सिद्ध हो सकेगा। अब- 
स्थाझोंमें परिषततन होत . है जो संसारी था वही सिद्ध हो 
जाता है । 

बस्तुर्मे अनित्य घर्मका प्रतिपादन निम्न सात भकारोंसे 
द्वोता दे । 

$. स्थादस्ति-कर्थचित्‌ है। 

३. स्थाक्षास्ति-कर्थंचित्‌ नहीं है । 

३. स्यादस्तिनास्ति -कर्थंचित्‌ हे झोर नहीं है । 





किरण ६ ] 


हिन्दी जैन सादित्य मेंतत्वज्ञ 
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४. स्थादृवकब्यं-किसो भ्रपेद्ासे पदार्थ वचनसे एुक 
साथ नहीं कहने योग्य है । 
£, स्थादस्ति अवक्तब्यं च-किसी अपेदासे द्ब्य नहीं 
है और अवाच्य है। 
६, स्थादस्ति नस्ति अवक्तब्य च-कथंचित्‌ है, नहीं 
है और अवक्तव्य' भी है। 
७. स्थादूस्ति नास्ति अवक्तव्यं च-कर्थंचित्‌ दे, नहीं 
है भौर अवक्तव्य भी है । 
इन सात प्रकारके समूहोंक्रो “ध्ष्तभंगी नय” कहते 
हैं| कविवर बनारसीदासजीने नाटक समयसररें स्पादा- 
दुकी मद्दत्ता चर्णित की दे । 
जथा जोम' करम करे पे ममता न धरे, 
रहे सावधान क्ान-ध्यानफी टहकमें। 
तेहँ भवसागरके ऊपर हो तरे जीव, 
जिन्हको निषाध स्थादवादके महत्तमें ॥ 
नाटक समयसार ए० ॥३२॥ 


“हत्वाथराजवार्तिक' में आचाय अकलंकदेवने बताया 
है कि वस्तुका वस्तुत्व हसीमें दे कि वह अपने २वरूपका 
प्रदण करे और परकी झपेक्षा अभाव रूप हो | हसे विधि 
और विविध रूप अस्ति और नारित नामक भिक्न धर्मो 
द्वारा बताया दै। 

देश और विदेशके विभिन्न दाश॑निकोंने स्थाह्रादको 
सौजिकता और उपादेयताकी मुक्त कंठसे प्रशंसा की 
' है। दडा० बी० एलकण झाश्रेय काशी विश्वविद्याक्रयके 
कथनाजुसार--- 

“जैनियोंका अनेकान्तवाद और नयवाद एुक ऐसा 
सिद्धान्त है कि सध्यकी खोजमें पत्तपात रहित होने 
की प्रेरणा करता है, जिसकी आवश्यकता सब 
घर्मोंको है ।! 

मदामद्रोपाध्याय डा० गंगानाथ का भूतपूर्व वाहवांस- 
सर प्रयाग विश्वविद्यालयने इस सिद्धान्वकी महत्ता निम्न 
रूपसे वर्णित की है--- 


“जबसे मैंने शंकरायाय द्वारा जेम-लिद्धास्तका खंडन 
पढ़ा है तबसे सुके विश्वास हुआ कि इस सिद्धाल्तमें बहुत 
कुछ है, जिसे वेदान्तके आचायोंने नहीं समझा और जो 
कुछ मैं अब तक जैनघमसेको जान सका हूँ उससे मेरा 
दइढ़ विश्वास हुआ दै कि यदि वे / शंकराचाय॑ ) जेनघमके 
असकी भनन्‍थोंको देखनेका कथ्ट उठाते तो जैनधसके विरोध 
करनेकी कोई बात नहों मिद्धती ।' 

पूनाके प्रसिद्ध डा० मंडारकर सप्तमंगी प्रक्रियाके 
विषयमें त्िखते हैं-- 

हन अंगोंके कदनेका सतज़ब यह नहीं है कि प्रश्नमें 
निश्ययपना नहीं है या एक साम्र सम्भव रूप कक्‍्पनायें 
करते हैं जेसा कुछु विद्वानोने समझा दे इन सबसे यह 
भाव दे कि जो कुछु कद्दा जाता है वह सब किसी द्वग्य, 
चेत्र, काल्ादिकी अपेक्षासे सत्य है। 

विश्ववंद्य महात्मा गांधीजीने इस सम्बन्धर्मे निम्ग 
विचार व्यक्त किये हैं-- 

यह सत्य दे कि मैं अपनेको अद्वेलवादी मानता हूँ, 
परस्तु में झपनेको द्वेतवादीका सी ससर्थन करता हूँ। 
सष्टिमें प्रतिष्रण परिवर्तन होते हैं, हसक्तिये सृष्टि अस्तित्व 
रहित कद्दी जाती है, ख्ेकिन परिवतन होने पर भी उसका 
एक रूप ऐसा है जिसे स्वरूप कह सकते हैं। उस रूपसे 
“वह है? यह भी दम देख सकते हैं, इसद्विये वद्द सत्य भी 
है । उसे सत्यासत्य कद्दो तो मुमे कोई डज़ नदीं । इसलिए 
यदि मुझे अनेकान्तवादी या स्थाद्यादी माना जाय तो 
इससें सेरी कोई हानि नहीं होगी | जिस प्रकार स्थादद्वाद- 
को जानता हूँ उसी प्रकार मैं उसे मानता हूँ'' "मुझे यदद 
अनेकास्त बढ़ा प्रिय है ! 

सारांश यह है कि स्थाद्वाद न्याय पदार्थों जाननेके 
लिये यूक निमित्त स्राधन है । इसका मदत्व केवल लेन 
सम्प्रदायके देतु द्वी नहीं वरन्‌ जैनेतर सम्परदायके किये भरी 
प्रयोगमें ल्ञानेका सिद्धान्त है। स्वामी समनन्‍्सभद्वने इस 
सत्यका अधिक प्रयोग किया। स्याह्ाद एक यह शास्त्र है 
जिसके प्रयोग द्वारा साम्राज्यमें किसी प्रकारका डपद्व 
और विरोध नहीं उपस्थित हो सकता। 


न्ल््ंि्जजडास 


करलका महत्व ओर जेनधर्म 


(श्री विद्याभूषण पं० गोविन्द्राय जन शास्त्री) 
( गत किरणसे झागे ) 


(१) वामिल जनतामें प्राचीन परम्परासे प्राप्त जन- 
अति चत्धी आती दे कि कुर्का सबसे प्रथम पारायण 
पांड्यराज “उम्रवेरुवजादि! के दरबवारमें मदुराके ४७६ कवि 
योके समत् हुआ था । इस राजाका राज्यकाब्न श्रीयुत एम 
आऔीनिवास अय्यक्रने १२९२ ईंस्वोके स्गभग सिद्ध 
किया दे । 

(३) जैन प्रन्थोंसे पता लगता है कि इंस्वीसनसे 
पूले प्रथम शताब्दीमं दक्षिण पाटलिपुश्न में व्विद्रसंघके 
प्रमुख श्रीकुन्दकुन्दाचाय अपर नाम प्‌त्ाचाय थे। इसके 
अतिरिक्त जिन प्रत्चीन पुस्तकोंमे कुरलका उल्लेख आया 
है उनमें सबसे प्रथम अधिक प्राचीन “शिक्षप्पदिकरम! 
सामका जेनकाब्य और 'मणिमेखत्ञे” नामक बोदकास्य हैं। 
दोनोंका कथा विषय पक ही है ठथा दोनोंके कर्ता आपसमें 
मिन्र थे। अतः दोनों ही काब्य सम-सामय्रिक हें ओर 
दीनोंमें कुरल काब्यके छुठे अ्रध्यायका पांचवाँ पद्य उद्धुत 
किया गया है | दहसके अतिरिक्त दोनोंमें कुरक्षके नामके 
साथ १४ श्लोक झौर उद्धृत हैं। “शिक्षप्पदिकरम” 
सामिक्ष भाषाक्रे बिद्वानोंका हृतिहापकात् जाननेके लिए 
सीमानिर्शायकका कास करता है ओर इसका रचना- 
काख ऐतिहासिक विद्वानोंने ईंसाकी हितीय शत्तारदी 

|] 
बाग यद्द भी जनभ्रुति है कि तिरुपरछुवरका एक 
मित्र एक्षेज्ञाशिक़न नामका एक व्यापारी कप्तान था । कहा 
जाता है कि यह इसी नामक चोलवंशके राजाझा छुटा 
वंशज था, जो ज्गमभग २०६० वर्ष पूथ राज्य करता था 
और सिदल्लद्वीपके मद्ावंशसे मालूस होता है कि ईसासे 
१४० घर्ष पूवे उसने सिंधल्द्वीप पर चढ़ाई कर उसे 
विजय किया ओर वहाँ झपना राज्य स्थापित किया। 
इस शिक्षन ओर उक्त पूवेजके बीचमें पाँच पीढ़ियाँ 
आती हे और प्रध्येक पीढ़ी ६० बषकी माने तो हम इस 
नि्यंम पर पहुँचते दें कि एलेल्ाशिज्न ईंसासे पूवे प्रथम 


शताब्दी में ये । 
बात असलमें यह है कि एल्ाचायंका अपन्रश 


एलेलाशक्लिन हो गया है । यह एलेकाशिक्षन और कोई 
नहीं पुत्रचायं ही हैं। कु दकु दाचाय॑ पेलनक्षश्रियोंके वंशधर 
इसलिए इनका नाम एल्लाचा्य था| 

हन पर्याप्त प्रमाणोंके आधार पर हमने कुरत्लकाध्यका 
रचनाकाज़ ईसासे पूर्व प्रथम शताग्दी निश्चित किया है 
ओर यही समय अन्य पतिदासिक शोधोंसे क्रीऐलाचाय 
का ठोक बैठता है। सूजसंघकी उपलब्ध दो पह्टिवर्क्षियों 
में तस्वाथंसूत्रके कर्ता उमास्वातिके पदिले श्रीएल्ञाजायंका 
नाम आता है और यह भी प्रसिद्ध है कि उम्रास्वातिके 
गुरु श्री एल्चाचाय थे। अतः कुरतकी रचना तच्ष्वाथथसृत्रके 
पहलेकी हैँ । यद्द बात स्वतः सिद्ध द्वो जाती हे । 


कुरलकर्ता इुन्दकुन्द (एलाचार्य) 

विक्रम सं०६६० में विद्यमान श्री देवसेनाचय अपने 
वृशेनसार नामक प्रस्थमें कुन्द्कुन्दाचाय॑ मामके साथ उनके 
अन्य चार नामोंका उदत्लेख करते हैंः-- 

पद्मनन्दि, वक्रप्रीवाचाय, एलाचाये, गृद्धपि- 
च्छाचाये । ; 

श्री कुन्दकुन्दके गुरू द्वितीय भद्बबाहु थे ऐसा बोध- 
प्रान्दतकी निम्न क्षिखित गायासे ज्ञात होता हैः 

सदृवियारों हुओ भासासुत्तेसु ज॑ जिणे कद्दिय॑ । 
सो तह कद्टियं णाणं सीसेण य भदवाहुस्स ॥ 

ये भद्ववाहु द्वितीय नालदसंघकी प्राकृत पट्टायत्नीके 
अनुसार वीर निर्वायले ४६३ बाद हुए हैं। 
कुरक्ञकतांके अन्य ग्रन्थ तथा उनका प्रभाव 

कुरज्षका प्रत्येक अध्याय अध्यात्म भावनासे ओोत- 
प्रोत है, इसलिए विशपाठकके मनमें यह कर्पना सहज 
ही उठती है कि इसके कर्ता बड़े अध्यात्सरसिक भहा- 
स्मा होंगे । भौर जब हमें यह ज्ञात हो जाता है कि हसके 
रचयिता वे एकाचाय हैं जो कि अध्यात्मचक्रवर्ती थे तो 
यह कक्पना यथार्थताका रूप धारण कर क्ेती है; कारण 
एल्ाचाय जिनका कि अपर नाम कुण्दकुण्द है ऐसे ही 
अहितीय प्रम्थोके प्रणेता दैं। 
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उनके समयसारादि ग्रन्थोंको पढ़े बिना कोई बह 
नहीं कद सकता कि मेंने पूर। जैन तरवशान अथवा अध्या- 
स्म वच्चा जान क्ली । जिस सूचम तस्वकी विवेचनारोलीका 
आभाष उनके मुनि जोवनसे पहले रचे हुए कुरत्लकाब्यसे 
होता है वह शेली इन ग्रम्थोंमें बहुत ही प्रधिक परिस्फुट 
हो गई दै। ये मन्य शानरत्नाकर हैं, जिनसे प्रभावित हो- 
कर विविध पिद्वानोंने यह उक्छि निश्चत की हैं-- हुए हैं 
ने होथेंगे मुनीन्‍्द्र कुन्दकुस्दसे ।! 

पीछेके अन्थकार्गोने या शिक्षालेख दिखनेवाल्ोने कुरुद- 
कुनडको मूजसंवब्योमेन्दु” 'मुर्तोंद! 'मुनियक्र वर्ती! 'पदोंसे 
भसूधित किया दे। इससे इम सहजमें ही यद जान सकते 
हैं कि उनका ब्यक्तिश्व कितना गौरवपूर्ण दहै। दिगस्‍्बर 
जैनसंघके साधुजन अपनेको कुन्दकुन्द भ्राम्नायका घोषित 
करने में सन्‍मान समझते हैं । वे शास्त्र-विवेचन करते समय 
प्रारम्भमें अवश्य पढ़ते हैं कि/-- 


'मगल भगवान वीरो मंगल गौतमो5मणी। 

संगल॑ कुन्दकुन्दार्यो जेनधर्मोज्स्तु मंगलम्‌ ॥? 

हनके रचे हुए च रासी प्रास्टृत (शास्त्र झुने जाते हैं 
पर अब वे पूरे नहीं मित्नते, प्रायः नीचे द्धिखे अन्थ ही 
मिलते हैं:--( + ) समयसार, ( २ ) प्रवचचनसार, ( ३ ) 
पंचाध्तिकाय, (४) अष्यटपाहुड, (५ ) नियमसार ( ६ ) 
(७ ) द्वादशानुभेक्षा (८ ) रथणसार, ये सब अन्थ प्राकृत 
भाषामें हैं ओर प्रायः सबही जैन शास्त्र भयडाराम 
मिलते हैं। 

ऐसा भी उद्लेख मिलता है कि उन्होंने कोणढ- 
कुन्दपुरमें रहकर धट्ख़णडागम पर ब.रह हजार छोक 
परिमित एुक टीका लिख! थी जो अब दुष्थराप्प है। समय- 
सार प्रल्थपर विविध आपषाशओों में अनेक टीकाएं उपलब्ध 
हैं । हिन्दोके प्रदीन मद्दाकदि पं० बनारसीदासजीने 
इसके विषयमें क्लिखा हैं कि “नाटक पढ़त हिय फाटक 
खुतत दे?” समयलार 'प्रवचचनसार और पंचास्तिकाय ये 
तीनों प्न्थ विजसमाजमें नाटकन्नयो नामसे प्रलिद हैं और 
तीनों ही प्रस्थ निःसन्देह झात्मज्षानके आकर हें। 

हन सब अन्‍्थोंके पठन पाठनका सद्द भ्रभाव हुआ कि 
दक्षियापभमसे उत्तरापप तक आचायंकी उज्वस् कोर्ति 
छागई और भारतवर्षमें थे एक महान्‌ आत्मविद्याके प्रसां- 
रक माने जाने क्षगे, जेसा कि भ्रवणवेत्ञगोलके अब्व- 
गिरिस्थ निम्नलिखित शिक्षालेखसे प्रकट होता हैः-- 


बन्धो विभुम्भु॑वि न कैरिंद कौणढकुन्दः 

कुन्द-प्रभा-प्रशयि कीरति-विमूषिताशः । 

यशारु-वार य-करान्युजचत्रीक- , 

अक्रे श्रतस्य भरते प्रयतशअतिष्ठाम्‌ ॥५॥ 

तपस्थाके अभावसे श्रीक्ुम्दुकुल्दायायंको चारण्‌- 

ऋद्ि' माप्त हो गईं थी जिसका कि उक्लेख अवशवेलगोक्षक 
अनेक शिलासेखोंमें पाया जाता है। तीनका डदरण 
इम यहाँ देते हैं जा 
तस्थान्वये भूविदिते बभूव यथपद्ानन्दि प्रथमामिधानः 
श्रीकुण्डकुन्दा दि मुनी श्वराख्यः सत्स॑यमादुद्ग॒व चा रण द्धिः 
भीपदनन्दीत्यनवदनामा ह्यावाय्यशब्दो त्तरकी एड कुन्दः 
द्वितीयमासीद्भिधानसुद्यश्रित्रसंजातसुचारणर्दधिः ॥ 
“रजोमिरस्पृष्टतमत्वमन्तर-बाद्य पि संज्यक्लयितु'यती श* । 
रज पद भूमितलं विद्दाय चचार भन्‍ये चतुरक्षंगुल्ं सः ॥ 


हन सब विवरसोको पढ़कर हृद्यको पूर्ण विश्वास 
होता है कि ऐसे ही मद्यात्‌ प्न्यकारकी कल्षमसे कुरक्षको 
रखना होनी चाहिए। 


कुरलकर्ताका स्थान :-- 
इस वक्तब्यको पढ़कर पाठकोंके मनमें यह विचार 
डउत्पण्न अवश्य होगा कि कुरल भादि अ्रन्थोंके रचियता 
ऋरोपद्धाचायंका दक्तिएर्में वह कौनसा स्थान है जहां 
पर बैठकर उन्होंने हन ग्रन्थोका अधिकतर प्रणयन किया 
भा! इस जिज्ञासाकी शान्तिके लिप हमें नीचे दिला 
हुआ पद्म देखना चाहिए । 
दक्षिण दशे मलये द्ेमप्रामे मुनिमद्वात्मासीतू। 
एलाचार्यों नाम्ना द्रविड़ गणाघोश्वरो घोमान ॥ 
यह छोक पक हस्तत्षिखित “मन्श्रतक्षण' नामर्क 
प्रन्थमें मिलता हैं, जिससे ज्ञात होता है कि महात्मा 
एलाचाये दक्षिण देशके मल्यप्रान्तमें हेमप्रामके निवासी 
थे, और द्वविद्संघके अ्धिपति थे। बद्द देमप्ाम कहाँ 
है इसकी खोज करते हुए श्रोयुव मरिसिनाथ चक्रवर्ती 
पुस० पु० एल० टी० ने अप दी प्रबचनसारकी प्रस्तावनामें 
दिखा है कि---'मद्गजास प्रेसीडेल्सोकं मंज्ाया प्रदेशमें 
प्पोन्नूरगाँच' को हो प्राचीन समयमें देमप्राम कहते 
थे और सम्भवतः यद्दो कुणथकुन्दपुर है, इसीके पात्त 
नीजगिरि पहाद पर अीएजाबर्थको वरणपादुका क्नी 
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हैं, जदाँ पर बैठकर वे तपस्था करते थे। आस पासकी रसको ग्राप्तिमें संलग्न थे। इतिहाससे श्ञात होता है कि उस 
जनता आज़ भी ऐसा दी मानती है भोर बरसात दिनोंमें समय जैनघर्म कलिक्वकी व(ह तमिल देशमें भी राष्ट्रप्म॑ था 


उनको पूजाके लिए वहाँ एक मेला भी प्रतिवर्ष भरता है, 
श्रीयुत स्व० जैनधमंभूषण ब० शोसब्षप्रसाददीने भी 
इसके दश्नकर जेनमित्रमें ऐसा ही क्िखा था । 
देशझ्ी तात्कालिक स्थिति 

जब दम कुरत्की रचनाके समप्र देशको तात्काद्विक 
स्थिति पर दृष्टि डालते हैं तो ज्ञात होता दें कि सारा 


देश उस समय ऋट्धि सिद्धिसे भरपूर था। विदेशियोंका प्रवेश 


न होनेसे वेभव भपनी पराकाष्ठाको पहुँचा हुश्रा था। 
सौकिक सुख सद्दज दी प्राप्त होनेस लोग उनकी लालसा- 
में नहीं फसे थे । किन्तु इस क्ोकमें झप्राप्त निजानन्द्‌ 





उसके प्रभावसे राजघरानोंमें भी शिक्षा और सदाचार 
पूर्णरूपेण विद्यमान था। अध्यात्मविद्याके पारगामी क्षत्री 
राजा बननेमें उतनी प्रतिष्ठा व सुख नहीं मानते थे जितना 
कि राजषि बनने में, जिसके डदाहरण आचाय समन्तभगत्र 
(पाण्ड्यराजाकी राजधानी उरगपुरके राजपुत्र) शिक्षप्प- 
दिकरमके कर्ता युवराज राजर्षि (चेर राजपुत्र/ और एला- 
साय॑ हैं। उस समय ज्षत्रीयगण शासक ओर शास्ता दोनों 
थे । स्वतन्त्र व धार्मिक भारत उप्त समय कैसे दिव्य विचार 
रखत। था इसकी बानगंंके किए कुरल अच्छा काम 
देता है। 
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“'सुनन्दि-श्रावकाचार' का संजोधन 


( पं० दीपचन्द पाण्छ्या और रतनलाल कटारिया, केकड़ी ) 


हमारा विशाल जैन चाढमय प्राकुत संस्कृत एवं 
झपअ'श झादि विविध भाषाओमें ल्िखा गया है । 
दुर्भाग्यवश उसमेंसे बहुत-सा साहित्य तो हमारे अज्ञान 
व प्रमादसे मन्दिरोंमे, शास्त्र भण्ड रोंसें पढ़ा पढ़ा 
बच्ट हो गया तथा बहुत सा नष्ट होने को दे और 
थोढ़ा बहुत जो मुद्गित होकर प्रकाशमें अर पाया * है, 
सखेद लिखना पढ़ता दे कि वह भी अश्रनेकानेक 
अशुद्धियों से भरा पढ़ा है। उदादरणके तौर पर 'यशस्ति- 
लक चम्पू” प्रन्थको द्वी लीजिये; जिसके विना टीका वाले 
भागमें पूरी एक दहजारके करीब अशुद्धियाँ हैं। ३ यही दशा 
नित्यपूना, दुशभक्ति और आवक अ्रतिक्रमण पाठ आदिकी 
सी दै। पूजा पाठ, जिनवाणी संग्रह ओर बृहज्जिनवाणी 
संग्रद तथा गुटराशों आदिमें छुपे हुए अशुद्ध पाठां छ्ो भोर 
जब हमारी दृष्टि जाती दे तब हमें बहुत ही दुःख दृता 
है। पढ़नेवाले अशुद्धियोको तरफ कोई लच्षय नहीं देते, 
किन्तु उन्हें डसी रूपमें पढ़ते जाते हैं। प्रकाशक और पुस्तक 
विक्रेता इस बातका ध्यान रखना उचित ही नहीं समझते, 


इसी कारण हमारे पूजा पाठ भी अशुद्धियोंके पु'ज बन 





१ देखो “अनेकान्त” वर्ष <* किरण १२ प्रृष्ट ७७ पर 
हमारा छेज यशस्तित्व का संशोधन! । 


रदे हैं । दानी महानुभाव यह नहीं सोचते कि हम इन 
अशुद्ध, पाठोंक्रों छुपाकर शोर प्रचारमें लाकर कितना श्रनर्थ 
करते हैं ? क्‍या पुस्तक विक्रेता और दानो मद्दानुभाव 
इस घुराईको दूर करनेका यतन करेंगे ? और सो 
ओर, बहुश्र॒त विद्वानों द्वारा सम्पादित हुए ग्रन्थोंकीर 
भी दशा श्रच्डी नही हे। वे भ्री अनेक अशुद्धियोसे 
परिपूर्ण हैं । 

बद्यपि सूल ग्रंथकर्ता तो अ्रपनो कृतियाक्रो शुद्धरूपमें 
ही प्रग्तुत करते ह परन्तु प्रद्ध विदग्ध प्रतिलिपिकर्ताओ- 
की कृपासे उनमें कई अशुद्धियां बन जाती हैं। लिखित 
प्रतियोंमें तो वे अशुद्धियां एक ५्रति तक ही सोमित रद्दती 
दूँ पर मुद्वित प्रतियोमे यद्ध बात नहीं दै वहाँ तो जो एक 
प्रतिम्र अशुद्धि हो गई वही सब ४रतियोमें हो गई समझ? । 
इस तरह मुद्वित प्रतियोंके सहारे दहन अशुद्धियोंकी परम्परा 
प्रचारमें श्राकर बद्धमूल हो जाती हैं जो झागे चक्कर 
झनेक आन्‍्त जारणाओको जन्म देती रहती दें। जिसके 
तीन बड़े मजेदार उदाहरण यहाँ दिये ज/्ते दें-- 





२ ऐसे भ्रन्थो्ें माणिकचन्द्र अ्न्थमाऊासे प्रकाशित 


'बरांगचरित”ः और कारंजासे प्रकाशित सावय धम्म 
दादा आदि हैं। 


किरण ६ | 





बसुनन्दि-श्ावकाचार'का संशोधन 


| २०३ 
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(१) 

जातयोनादयः सर्वात्तस्क्रियपि तथाविधाः 

श्रतिः शास्त्रान्तरं वास्तु प्रमाण कान्र नः छितिः& | 

यह श्लोक मुद्नित प्रतिमें ठीक हसो रूपमे पाया जाता 
है । बादको पं० नाथूरामजी प्रेमीने और पं० भीजल्ाकजो 
पाटनीने इस श्लोकमें थोदासा पाठमेद झोर कर डाला दे 
जो इस प्रकार दै--- 

जातयोउनादयः सर्वास्तत्क्रित5पि तथा विधा 

श्रतिः शास्त्र नतरं वास्तु प्रमाणं कान्न न ज्ञतिः * । 

और इस पद्चका अर्थ पं० श्रीलालजीने इन शहइदूंमें 
किया है--“सब जातियां अनादि हैं और उनकी क्रिया 
भी झनादि है। अंग शास्त्र या अंग बाह्य शास्त्र यदि 
डसके शास्त्रमें मिक्नें तो हमारी क्या ज्ञति हद ।” 

यहाँ विचारणीय बात यह है कि 'सब जातियाँ 
भ्रनादि हैं, तो वे कौन २ सी हैं ? और उनकी क्रिया भी 
अनादि है तो वे कौन २ सी हैं ? हसका उत्तर दिगम्बर 
साहितयसे तो क्या समग्र भारतोय साहिस्य-रवेतास्बर, 
बोद्ध, एवं बेदिक साहिस्यसे भी नहीं सिज्ञ सकता । तथा 
अंग शास्त्र भोर अंग बाह्यरास्त्र यदि उसके प्रमाण॑में 
मिल्लें तो हमारी जैनियोंकी) क्‍या क्षति है?--ऐसा उल्लेब 
करना भी समुचित प्रतीत नहीं होता क्योंकि द्वादशाड़ का 
ज्ञान तो कभीका लुप्त दो चुका, अंगवाह्यशास्त्र जेनोंको 
प्रमाण हैं ही ऐसी दुशामें सोमदेवसूरि जैसे विद्वान 
जैनियोंके लिये उन्हें प्रमःण माननेको के पे लिखें कि इसमें 
जैनोकी क्‍या क्षति है। कुछ बुद्धिको क्षमता नहीं प्रतएब 
पं० श्रीलालजीबाल।! उक्त अथ्थ चम्पू यशहितिलकके पूर्वापर 
प्रसंगको देखते हुए संगत नहीं हो सकता | अतः हस पद्यके 
प'ठ और अथके विषय में तो 'अ्सन्ति पश्डिता सर्वे” वाली 
डक्ति हो रही दे । 

हमने हस श्लोंकका पाठ ओर अर्थ ग्रन्थके सन्दुर्भानु- 
कूल यदह श्थिर किया है | 





& देखो निर्णपसार प्रेसमें मुद्वित यशस्तिल्ञकचम्पू उत्तराद् 


पृष्ड ३७३ 

>< देखो माणिकचन्द्र प्रन्थमात्रामें प्रकाशित नीति वाक्या- 
झत (अंथांड २२) की अस्तावना ३ ३० झोर विजा- 
तीय विवाह आगम ओर थुक्ति दोनंके विरुद्ध दे 
नामका ट्रेक्ट पृष्ठ ७७ 





जात यौनादयः सर्वास्तत्किया हि तथाविधाः 

श्र्‌ ति. शास्त्रान्तरं वास्तु प्रमाणं काउच्र नः क्षति: | 

-- अर्थात्‌ जातकर्म और यौन (विवाह) आदि सारी 
तास्क्रिया-लोकिक क्रियाए' तथाविधा-झोकाध्यय हैं इस 
विषयमें श्र्‌ति या शास्त्रान्तर प्रमाण हों तो हमारी क्‍या 
द्वानि दे । 

(२) 

धवल्ा टीकामें& “अक्खवराइयादयो असड्भावट्व- 
णा मंगल! यह वाक्य है जिसका अर्थ पाले और कौडी- 
शतरंजकी गाटे' झआ.दिद्ष्योक्दो असदूभावस्थापना मंगल 
कद्ठते हैं--किया गया दे सो संगत नहीं है। क्‍ये/कि वहाँ 
असदूभावस्थापना मंगलका कथन है | केवल यदि झखस- 
दूभावस्थापनाका ही कथन होता तो फिर भी कौढ़ी “पाले 
परक अर्थ किसी तरह ठीक हो सऊुता था सो तो हैं नहीं 
असद्भावस्थापना मंगछ?” में कोढी पासोंको मांगलिक 
द्ृब्यरूपमें अहण करना जेन परम्पराके ही नहीं चैदिक- 
परम्पराके भी विरुद्ध दै | प्रतित्निपिकारोंके द्वारा 'य” अक्तर 


छोड देनेसे यद्द सब घोटाला हुआ, है । अतएव 'भ्र*्खयबरा- 


डयादयो! ऐसा परठ होना चाहिए जिलका अर्थ अक्षत 
कमलगटद्ट आदि पदसे सुपारी प्रश्वति माँगजिछ द्रव्य ऐसा 
होना प्रकरण संगत होता है हमारे इस कथनको पुष्टि 
वसुनंदि भावकराचारकी इ८७ वीं गाथासे भी होती है। 
गाथा इस प्रकार हैः - 
'अक्खयवराडओ वा अमुुगी एसोत्ति शिग्रयबुद्धीए 
संकप्पआअण बयणं एसा विद्या असब्भावा |! 
(३६) , 
वसुननिद २ श्रावकाचारम सम्पादकने जो एक पाड 
'समिरण्दाणुधरुण “आदि ( गाथा २६३ को देखो ) बना 
दिया है ओर अथंस शिरःसनानके श्रतिरिक्त अन्य स्नानोका 
प्रथथापवास वालेके लिये विधान कर दिया है सा यह 
सम जैन परम्पराके विरुद्ध दे इसलिये समिरण्दाजु' की 
जगद सिण्द्वाण (स्नानार्थक पाठ द्वोना चाहिये | 
& बुद्धीए समारोबिद मंगज्ञपञ्जयपरिणद जीवगुण सरूक- 
क्खतव्राडयादयों असब्भात्र इवणा संगद्ष ।” यह पूरा 
वाक्य दे ।( देखो घट्खंड।गम घवला टीका पुस्तका- 
कार संतपरूपणा एब्ठ २० पंक्ति * ) 
# यह प्रथ काशी भारतीय ज्ञानपोठसे प्रकाशित हुआ दे । 


९०४ )] 


झूतेकार्त 


ढ्रिण ६ 





.. इस तरह अशुद्ध पाडोंके प्रचारमें आनेसे प्रस्थोंका 
महत्व तथा सूज केखककी कोति तो गष्ट होती ही है कई 
सहापापकी कारणीभूत अभ्यान्य विरुद्ध परम्पराएँ भी 
प्रचल्षित हो जाती हैं । 

. दौभाचायोंने शब्दशद्धि, अर्शुद्ि 4 शब्दार्थ शुद्धि 
पूथेकप्रस्थाध्ययनको. “ज्ञानाचारके झाठ अ्रगों में 
समाविष्ट किया है और पैसा प्रध्ययन भारतीय संस्कृतिमें 
सदासे दृष्ट रहा है। यह तभी बन सकता दे जबकि पाठ्य 
प्रस्थ पूर्ण रूपेण शुद्ध हों। अभी अभी भारतीय क्लानपीठ 
काशी द्वारा शावकाचारका एक नया संस्करण प्रकाशित 
हुवा है। जिसका संपादन आधुनिक शेल्लीसे कलात्मक 
हुवा है साथमें प्रस्तावना परिशिष्ट आदिके त्षगा वेनेसे 
प्रन्थकी डपादेयता काफो बढ़ गई दै पर ग्रन्थमें शुद्धिपत्र 
का न होना काफी खटकता है। 

इस प्रस्थके सूलकर्ता आचाय वसुनन्दि हैं जो कुश- 
स्व कवि ये और म॒त्ाचार, भगवती झाराधना झावि 
सिद्धान्तग्रम्थोके ममंश थे, अतएव वे सेद्धान्तिक कहलाते थे । 
मूलाचारकी दृत्ति+ हन्दहीकी बनाई हुईं प्रतीत होती 
है | 'आावकर्मातक़सण! 'प्रन्थ” की७ आत्ञाचना भक्तिके 
झन्तग्रंत पाई जानेवाल्ली गायाभझोंसे और प्रतिक्रमण भक्तिके 
झल्तुगंत पाई जानेवाल्ी ग्यारह प्रतिमाभोंके 'मिच्छा मे 
दुऋड! पाठ) परसे स्पष्ट है कि भ्रावकप्रतिक्रमण पाठका 
नूतन प्रतिसंस्कार शायद हम्होंका किया हुआ हो । 
इनका समगम विक्रमकी १२ वीं शताब्द है। भ्राचाय॑ 


+ सुखना कोजिए वसुनन्दि श्रावकाचाइएकी गाथा २३ से 
इेप् तक मूलाचार पड़ वश्यकाधिकारकी ४८ वीं 
गायाकी जूक्तिले। 
शांधी हरिभाई देवकरण जैन प्रन्थमात्ञा पुष्य १३ में 
वृ० ४६ से दे४ तक की तव वायाणोयमावासव ** 
गायाके अज्ञावा शेष २४ गाथाए' झौर बासुनद 
श्रावकाचारकी गाथा *७, २०७ से २१३, 
२७१, २७२, २७९, २८० और २६५ से ३०१ 
को देखिये। 

१ डसी आावर प्रतिक्रमलण ए० ६६ से ६६ पर शिक्षा 
घतोंके 'मिच्छा मे टुकड” से बसुन॑दि भावकायार की 
साया २३७ से २३६ और २७३-२७२ से तु्धना 
कीजिये । 





ओने अपने इस प्रंथका नाम 2< 'सावय घम्म॑(गाया २ में) 
झौर उवासयज्मयण--उपासकाध्ययन (गाथा २४४ में) 
प्रकट किया है। 

इस संस्करणके सम्पादक पं० हीराज्ञालजी सिद्धाल्त- 
शास्त्री दि० जेन समाजके एक मान हुए विद्वान हैं। 
जिन्होंने धवल्षा टोकाके सम्पादन कार्यमें भी अपना योग 
विया है । 

इसने उक्त संहकरणका अध्ययन किया तो इस 
बातसे बढ़ा दुःख छुआ कि सम्पादकने सूलपाठके चय -में 


' काफ़ी ल्लापरवादीसे काम लिया दे जिससे मुद्षणाथाओंमें 


पर्याप्त भ्शुद्धियां रद्द गई हैं। प्रस्तुत लेखमें हम उनकी 
संशोधित ताज्िका नीचे दे रदे हैं :-- 


वसुनन्दि श्रावकाचारका पाठ संशोधन 


गाथा संख्या प्रतिका पाठ शुद्ध पाठ 
२्क णायारो अझणयारों (१) 
३ क णं हे । 
७ क श्त्ता चत्तो 
१४ ख भहण ग्गाहण 
र्श्ख महू मई 
र३ख सब्ब _गद सब्व ग 
२६ सत्र पाहण पाद्यण 
क्र के याउं णेश्मो 
रेबे क मुक्ता मोत्त. & 
७ से त॑ परिणय तष्परिय हूं 
शे४ से सत्ताभूओ सो ताणं संततभुभो स्रो ताण (२) 
श्श्क फलभोयश्रो फलपभोयञ्रो (३) 
93 से >मोया सोया. “भोया भावा (४) 
३७० क ताण पवेसो याणुपयेसो (१) 
४६ स्त॒ वब्छुत्खं''' ''सम्मत्ते. पूया भ बण्णं झावि 
(पाठान्तर) (६) देखो७ 


> अपर शभाषवाका 'रूावयघम्मदोहा!ः अंगका 
नामकरण भी हसी नाम परसे किया गया प्रतीत 
होता है | 
3 अभगारः, २ स्वतंत्रभूतः, देखो, मूलाचारबृत्ति 
पू० ७२३६ आवश्यकाधिकार ७ की ४८वीं गाथा ३ फल- 
प्रभोगठ: । ४ तसफल्लमोगाभावात्‌ * न अजुप्रवेशः । 
६ प्रन्भकारन भगवती आराधनामें, कब्रित गुझोंका भी 


क्रिण ६ ) 


घसुनन्दि आवष्यवारका पाठ संशोधन 


ख्ि्झच््््््स््््खच््च्लच्ु्ु़ु्ल्च्च््प् वन्य पम्प पवरपरर्भभ्भच्खव्चध्सिच्िच धन ययडटम मय कालप पर 


र०्स एसु सम्मा एएसु सम्प्र 

२ क खिस्संकाह शिस्संकाई 

शेरुख वशिगसुदा बर्शिधूया 

श्३क शदवर रउराप 

र्श्क तामकिक्त तामलित्ति 

र७क विसणाईं बसणाईं 

भ्प्ख संखिदाहं संखिद्वाई (०) 

६१ ९ हिद्िहि हिंडप्‌ 

६३ क मायरं सायरं ण 

६३ खा बुज्जाएं घझुभ्जाहं (८) 

६६ के अबखे हिं अच्छीहि (६) * 
६७ ख हणेह गणिदणेद 

द्थ क दिख्णं ति दियहं पि 

एप ख अष्यह्‌ चच्छूदू 

ज्।क रव्थाय यंगणे रत्थाएं पंगणे७ (१०) 
७२सस्‍्तर म्रिट्ठो मिद्ठा (११) 

७्डेक दिप्यश्‌ धिप्यह 

७७ क्‌ अवबराहं अवराइं वि 

८९ ख तंपि वरिणए तम्दि विण्णि ए्‌ (१२१) 
८० के जहा'"'विष्पा गयणगासिणो वि भुकि विप्पा 
५ रख भुवि 9८ 

प्प क पारसियाण पारस्सियाण 

ण्प्ख भकक्‍्खेह भक्‍्जह 


३० क सामी मोत्तूद णात्यि सास मोत्तय त॑ ण& (१३) 
६६ क पर्ायमाणो खिरवरादहो पलायमाणे '' खिरावरादे+% 


9 से _ हणिजद दणिजा# 

१०२ स संदत्तो संतट्टी& (१४) 
१०३ ख भय थिट्टो भय-पत्थो७ 
१०्४खस पबक्ेय पर्चेस्िड& (१९) 


संग्रह दिया दे जो झागेकी ग्राथाके 'हुूचाइयुणा” शब्दसे 
संबद हैं, ७ संसृष्टानि ८ आंखोंसे १० रौरक नगरे 8 
चुउजाईं ८ आरवयंकराणि । देखो, पाइभसद्धमहगण- 
वो कोश | 

१० गढ्ियोंमें या चौकमें १॥ मीठी म्य १२ मांस 
भच्षण में ये दोनों दोष १३ त्वा मुक्त्या मम भन्‍्याश्वासी 
न १४ संबस्त; ३२ प्रत्युत । 








[ का, 

१७७ स. फिंसियय किंचणं. (१९) 
१०८ कक ओर हरइ हरेहक 

१८३ भझ खेस बार शेशाझर (१७०) 
१०४ स सूला वा रोहए् सूलाक्शोेरयं (१५) 
१९१६ के कुस मज्जाय॑ कुताबास के 

११६ स पर्िछियातो पश्चिमाश्ो 
१२०्क. तस्थ नर 

१२० क मज्फस्मि समउययारस्म& 
११५स् चोरस्स खोरु बव 

१९३खस दुखझितो भो छित्त! 

१३५ सर पूद षूई 

१३६ के ते बंड त॑ बह (१६) 
१३७ क मही वीढ़े मद्दी पिट्ठ & 
१४३२ ख ञं तु 

१४७ ख पज्जज्यम्मि पज्जल्ियस्मि 
१७४८ के अससरेहिं उमसेद्धि (२०) 
१४६ के संसझा संस 

१९३ के कद्द वि य माएथ कहे व पमायण& 
4३८ क उसिय ड्यद 

११२ ख शी वियह७ 

१९७० ख हक ११ के 

१६० सर छुहिंति धुदं ति 

१६६ क किकयाय किकवाड 

१६७ ख घधुण्यों चुण्णी चुण्णा चुगणी 
१६८ के छेयण छेय॑ 

१६८ ख केई केह 

१७०० ख्र सुमरा विरकूण. सुमरा बेझण 
१७६ क लिल विद खल-विल्ल (२१) 
८४ के कोई कोह 

इेदथ के. तिप झोवि विश्तप्नो व 

9 जे कूबंतस्स कूष्यंतस्स 

७ से से देइ सदहृदृह 
१८३४ के सब्यदियाड़ बाहियाशो (२२) 


१६ ब्रब्यं १७ नेत्रोर -भांखे फोबी जाना, $८ सूल्ली पर 


अढ़ाना १६ उसी वृश्चको--कोरेदेके गोक्षेको । २० अस्त्र 
विशेषेः ५ २१ सक्य विक्य स्यायसे। २२ आधिका « 
बधाओोंको | 








२०६ ] अनेकान्त - 
१६३ सख जि कय देवदुस्गयं अंकय॑ देव दुर्गइं २०३९ के 
१६६ क कद णिक्कोए कह णिल्षोए्‌ ७ ले 
१६७ के करस साहामि कसस व साहेमि. २०४ के 
१६६ रल जाइज्जा जाएज्ज ३०६ क्‌ 
२०१ रत पाविजउनद पाविज्जा ३०७ रत 

को जीबो ८ & ३०९६ क 
२०४ क परिदरेह हथय जो हय जो परिहरह 
२३१० के. पत्तत्तर पक्तंतद (१) » ख 
श्र क पणस॑ णमया घ१९ क 
२१२९ क पडिगह सुझ्ृद्ाणं. पडिगदण मुच्चदाणं ३१७० ख 
२२७ क णिरवज्जाणु तद्द उच्च. णिरवज्जाणु यह ३२१ खाँ 

दुचच (२) ३२४ क 
२श्पय ख खणेवज्ज णिवेज्ज 
श्श्छ क खाइम॑ खाइय इ्२७ के 
२३४ के रोडाणं रोईण (३) ३३५ ख 
श३६े क परिपोडयं परिपीढियं ३३३ खत 
श्छरए क किपि किंचि वि शे३७ क 
२१४७ ख जायह"“**जहयणसु जाइ'*जहण्यासु रेरे८प क 
३२७६ के सुच्द्टी सुदिट्टी मणुया 
२६० क सहस्सुत्त गा सहस्स तु गा ३३६ ख 
२९६१ क सक्‍कर समसाय सक्‍करासाय 

३४१ के 

२६१ ख केई केह 
२६२ क जोध्वणां तेहिं जोब्वरणतेद्दि (४)... ४१ के 
२६६ के तरथासु तत्थणु 
२६७ सत्र विगहभया विगदब्भयाइ& (९) 3५३ ख 
२६६8 के लहिझुण ब्हिउ' ३५२ रत 
शरण८्० ख . चडस्सु , चडसु इ६६ के 
१६० ख णवर ण॒वरि ४. रख 
श६२ क णिव्वयडी णिब्वियडी & इ७२ ख 
श्हईे क सिरयहाणु सियहास ३७७ सर 
श्६८ क तुय सय & शे८४ के 
२१६६ से जाणएइ जाय ७. से 
३६०० क बच ९५ शै८०६ क 





$ देखो, वरांगचरित जटिलकृत मार ० श्लोक २७ । 


२ देखो, साभारघर्भास्त टीका अध्याय २ का ४२ वां पद्य 
३ रोगी पुरुपोका । योवन अंते येषां ते, तेः। * विगल- 
अञअकादि, बादक्ोंका नब्ट होना आदि | < समान 





[ किरण ६ 





चयय॑ बपयां ७ (६) 

डवयरणेण मिड उवयरणेण (७) 

चरियाय चरियाए 

पत्थेह्‌ एश्थेव (८) 

जाएज्ज जाएज्जा (६) 

काउंरिस गिहम्मि कार्ंरिसि गोहण- 
म्सिछे (१०) 

णियमर्ण णियमेण & 

डदुर दृदू र & (११) 

परभवम्सि परभवम्मि य 

दंसणो दंसणे 

वज्जिऊण तवसीणं वज्जड तव- 

स्सीणं & 

अफरस आाफरुप 

चट्टिज्जए वह्विज्जह 

जयणाया जयणाओ्रो ६8 (१२) 

किलेस संकिलेस 

सिरसाणं मदण-अध्भंगसेव, सिस्साण 

मदणब्भंगसेय 

डच्चरा डच्चारा 

संवेगाहय संवेगाह 

पूर्वाध॑ आयंबिद्ध खिव्वियडेय ठाण- 
छुट्टद माइ खबरेद्धिं 

पूजा पुज्जा 

दिव्यभाएु दिव्यभोणु 

अट्टम्मि औो अजउट्टमी ग्रो 

तहा एप्रारल तद्दयारस 

सुहम्स वि सुहं च वि 

खायस्वा शायब्यो 

चराड ओ वा वराडयाइसु (१३) 

ख््ण कण 

विद्दि विहदी 





६ 'मुयढन कपन॑ श्रिष! हत्यमरः । ७ रझूदु उपकरण पिंछी 


आदिसे ८ यहां दी-मेरे घर पर ही । £ मांगे ( याचयेत्‌ ) 
१० ऋषि समुदाये कु न शकक्‍येत्‌ | १३ मंठक (दृदु २) 
१२ ग्रुरुननाले १३ अक्षत कमजत्वाद 5आदियें देखो 'बवल्ा- 








[किरण ६ वसुनन्दि भ्रावकाचारका पाठ संशोधन [१५७ 
३६१ के झंगंगीजा अंगंगिज्का (१) ध्श्ध्स्् ज॑ णिययं जिणरूष (६) 
४०७ ख चढिल्लिय बडढल्निय (२) ४६० ख तिस्यिम्म॑ तिरियए बीए तिरियस्मि य 
४०२ क दियद्द दियद्दे तिरियय॑ लोग 
४०९ ख बदुरष्य कंदुदन ३४३६१ स्व संघ खंघ 
४७७४ ख दी थे ७» ख गेविज्ञमया गीवं॑ गेविडर्ज गीवाए्‌ 
४०८ ख हे कराविए कराबए 8४६६ स्व शिविसिऊण णिसिऊण 
४३९० क शणिविसिऊण गशिवैसिऊण ४६६ स॒ हि ् दि 9 
४१२ क तविल्लेहिं तिविलेहिं (३) 3७२ क णिख्बुडंत शिवुद्ध तो 
४१४ ख विविदेह्धिं च विविदेदि धण्र खत किरण कर 
४११ के डच्चाह उच्चार ४७३ क परिउ्ट्ठो परिडडो 
४१७ क गेदस्स मिहस्स ४८१ स्थ तिस्थयर तिब्वयर (१०) 
४२१ क थ के ध्मरे क ण्यिम॑ खियमा 
डर्२ क तिसट्टि तेसट्टि & डपर क वयणुतरूणी वयण-तरुणि 
ध्रद खत खिनिज्जि खिवेज्ज ध्ध्टख काल काले 
ध्र६ ख पहट्टय पहइटट्ट ५००७ खा अच्छर सयाउ अर 3रसाओ 
8४३० क सुछुंडिय सुच्छढिय (४) २०१ ख बुडड ण बुड्ण (११) 
४३१--सारीकी सारी गाथा- - श्ण्म क प्चसु हर पंचसु य 

२११ ख अट्टगुण अट्टगुर्णी 
कणवोर-सत्लियाकं चणारमचकुन्दकिंकिराएहि ।_ ४११ स्व सिज्कड बंका 
सुरवष्णजूहिया पारिजाय-जापच॒ण-वारेडिं ॥ २७० क वीरिए बीरिए य 

घ्श्श क थालि था कक न हक , 
श्रे६ के पहोहामिय पहोहुवमिय ६) कवाढ दंड शियतरुपमाणंच, के लक कर 
जल क कप्पूर तुरुकक (६) ३३४ के झाइए अकबर, ध 
धरशे८ ख परिम्षायत्ति परिमलापत्त (७) ,इण क हिसि बीस 

8४55 पद रद *४१ रब करेई करेइ 

४४२ ख घूतददणाह भूयाणाईवि (८) ३६४३ मे क्ोख्ा थ तिदणों . लील्ार तिदलो 
धरं४ ख जागरण जागर गज तरया सर्क 

४२७ के अहया अहवब ईघध६ के परण्णसु परणासु 
हक. हल ५७४७ परिशिष्ट-संशोधन ! 


टीका पुस्तकाझार संतपरुपणा पृष्ठ १४ | १ अंगेः आ्राह्मा 
देखो घवला संत» पृष्ठ ६॥ २ पटलितः आच्छादित। 
ह त्रित्रिल-तवला वादिश्न । ४ सुप्रमाजित भूसा साफ 
किया हुआ । २ प्रभाषु जके द्वारा सूर्य तेजकी उपसाको 
प्राप्त 4 ६ गाधथामें क्तंद पद हैं जिसका अथ कपूर 
होता है अतः तुरुक-लोबाण पद्‌ संगत है । ७ सुगन्धिके 
कारण चारों ओर प्राप्त हुए हैं अमर जिनके ऐसी। 
८ पूजाके खचके लिए खेत जमीनका दान आदि। 


ब्यावर भ्वनकी प्राचीनतम ग्रन्थ प्रतियों परसे स्पच्ट 
है कि प्रंथकारको द्वितीय तृतीय आदि संस्कृत शब्दोंके 
विदहय तसइहय आदि प्राकृतरूप- जो प्राकृत ध्याकरणाके 
नियमानुसार वर्गके प्रथम तृतीय ब्यंजनक्रो लोप करके 
अश्रति और यश्नुतिपरक होते हैँ--हृष्ट थे और सम्पादक 


जीने ऐसे शब्दोंको जो मुल पाठमें स्थान न देकर उन्हें 


बी दीन जन +तनननन लिनी "तल तन +ब-बन०->न>->नन- 


£ देखो गुणभूषण भ्रा० का वाक्य टिप्पणीमें | 
१० तीघतर | (नकि तीर्थंकर) ११ मउजन । 


8 ० मय 


विप्पछीमें दिया है वह टीक नहीं है । हमने दैसे 
शब्दोंके अर्थ सेद्र न होनेसे इंस विस्तृत तालिकामें 
नहीं किया है । 

आशुद्धियां 'ध! और 'व! को तथा 'प! और “य! का 
टीकसे नहीं पढ़नेके कारण ही गईं हैं जिनमें धुज्जाइ 
अऋयणां, रध्याययंगणे, द्विवर्श आदि है और उनका शुद्धरूप 
झुउ्जाहं चपणं, र॒त्थारापंगणे छिंचण' भादि होता है जो 
तालिका दे दिया गया है | 

प्रस्थकारकों ब्यसन और नियृत्ति शब्दोंके प्राकृतरूष 
वसण झौर दियत्तो हृष्ट थे नकि विसया, खिदुत्ती। इतने 
पर भी कुछु स्थक्ष दें अब भी अस्पच्ट जंचते हैं और 
दे स्थक्व निर्देश पू्ंक नीचे दिये जाते हैं--- 

१४६७० के पञ्ज'ततयओो इंडत्ति,“१६२ क दिहवृज्ज '"', 
३०३६ की सारी गाथा | ३७३ ख अयतो वि'''४३१२खस 
टगरेहि रुथा सुरवणज '""| ४३३ के मेहिय'"*४३६ ख 
मंदचल्ष 

इसके स्पष्ट पाठ पहले हमारे संग्रदमें थे जो पं० 
परशमानश्य जीके पास उसके उपथोगके लिए बहुत पहले 





अनेकान्स 





( फिरस ६ 
भेजे जानेके कारण सब्पति दमारे पास नहीं हें सो 
प्रयिडितजी प्रकष करे । 

इस लेखके संकेतः-- (संशोधन तालिकामें ) 
$ ऐथे चिन्ह याले सन्शोधन गाधाशभ्रोंके पद रिष्प- 
णमें भी दख्तिए क, से से मतलब गायेके पूर्वां और 
उत्तराध॑वे हैं | 


उपसंडार 

समाजमें भ्रम्थोंका शुरु प्रचार हो हस हेतु यह 
संशोधात्मक केख लिखा गया है, किसी दुरमिसंधिवश 
नहीं । यदि स्वाध्याय। जन इस सेखका समुचित उपयोग 
करके ज्ञाम उठायेंगे और हमारा उत्साह बढ़ावेगे तो, 
अविष्यमें ऐसे ही लेख फिर प्रस्‍्तुत किये जायेंगे | 

भारतीय श्ञानपीठ काशीक' चाहिये कि यह वसुनन्दि 
श्रावकाचार! की अशुद्धियोंकी ओर ध्यान दे भोर उनका 
सशोधन प्रन्थमें क्ृगा कर पाठकोंके लिए सुविधा प्रदान 
करे, तथा भविष्यमें इस ओर भर भी अधिक सावधानी 
रखनेका यरन करेगी | 


अनेक यात्राओंका सुगस अवमर ? 
गुजरनेकी गुजर जाती हैं उमरे शादमानीमें, 
मगर यह कम मिला करते हैं, मोके जिदगानीमें | 


आल इण्डिया चन्‍्द्रकीत्ति जेन यात्रा संघ देहली 
€ गवनंमेम्ट भ्राफ हण्डियासे रजिस्टर्ड ) 
सुविधा पूलंक, कम खचेमें, कम् समय झारामसे घामिक साधनोंके साथ प्रथम-- 


मेदशिखरजी 
श्री सम्मेदशिखरजीकी ओर--- 

भूमण, तीरथयाश्रा, अवकाश पुणय संचय, इस चतुमु खी ध्येयकों क्ेकर ही अन्य वर्षोकी भांति इस ब् भी 
स्मेह्टी बन्घचुगर्णोके अतीव आपग्रहसे संगशिर मासमें नवस्थर सन्‌ १३५३ के आखिरी सप्ताहमें जानेका निश्चय किया 
है । बुन्देलखण्ड तथा उत्तर पूर्वीय जैन तोथ्थश्षेश्रोंकी यात्रा जिसमें सुख्तया पूज्य वर्णीजोके दशेन व उपदेश ल्न'भ, 
चम्पापुर, पावापुर, कुण्डखपुर, श्री सम्मेद शिखरजी झाद उस प्रान्तके सभी प्रमुख तीर्थ चेन्न व कानपुर, लखनऊ, 
बनारस, इसखाहायाद आदि विशाल शहरोंका सुस्द्र भाषोजन है। समय कगभग १। माह होगा। विशेष विधरण व 
जानऊकारीको निम्न पते पर लिखें-प्रस्थान २७ दिसम्बर सन्‌ १३९३ सीट खचचं-१३२) सीट बुक ७ दिसम्बर तक | 

हेड आफिस-भाल हणिडिया चन्द्रकीति जेन यात्रा संघ, 
( रजिस्टड ) २२६३ घरमपुरा, देइली | 

सोट--हमारा दूसरा संघ गिरनार बाहुबली आादि विशाक्ष यात्ाओंको समय २ भासके लिए इस वर्ष भी जनवरी 

सन्‌ ११२४ के सप्ताहमें जाना निशिचत है। इस वर्ष यात्री संख्या बहुत थोड़ी के जाना है। अतः सीटे शीघ्र 


ही रिजर्थ करा केवें । प्रोग्रामकों किसे । 


किरण $ ] 


समयसारकी १श्वीं गाथा ओर श्रीकानजी स्वामी 


[२०३६ 
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दण्वट्टियस्स सब्यं सथा अशुवयण्यमवियद्र॒ ॥११॥ 

दष्वं-पज्जब बिठ॒य॑ दृब्व-विजुत्ता थ पञजवा य॒त्यि । 

उच्याय-द्विह-भंगा होदि दुवियक्क्खर् एये ॥१२र॥| 

बप्‌ पुणा संगहझओ पडिक्कमलक्खयां दुवेण्द पि। 

कर्हा मिच्छुविट्टी पश्तेयं दो वि मुल्लणया ॥१३॥ 

इन गायाझोंमें बतल्लाया दे कि--पर्यायार्थिकनयकी 
इष्टिमें वृब्यार्थिकमयका वक्तब्य ( सामान्य ) नियमसे 
अवरतु है | इसी तरह मब्यासिकनयकी इष्टिमें पर्भार्थिक 
सयका वक्तध्य विशेष अवरतु है। पर्यायाधिंक गयकी दृष्टिमें 


ही यद भी प्रतिपाद्व किया है कि जिनेहरका 'स्वात' 
शब्द पुरस्सर कथनको जिये हुये जो स्पाह्ाद है - अगेका- 
श्लास्मक प्रबचन (शासन) है--वह दृष्ट (प्रत्यक्ष) और 
इच्ट (आगमादिक) का ऋविरोजक होनेसे लव (निर्दोष) 
है, जबकि दूसरा 'स्यात! शब्दपूथंक कथनसे रहित जो 
स्वंधा एकाब्तवाद है वह निर्दोष प्रवचन (शासन) नहीं 
है, क्योंकि रुृष्ट और हृष्ट दोनोंके बोधको किये हुये 
है (१४८) अकक्षंकदेवने तो स्थाद्रावको जिवशासनका 
झमोघलच्षण बतलाया है जेसाकि उनके निम्न सुप्रसिद्ध 


सब पुदुर्थ लियलसे उर्पक्त होते हैं और नाशको प्राच्ठ होते हैं। 'फ्पसे प्रकट है-- 


दण्यार्थिकमयकी दृष्टिमें कोई पदाथ कभी टत्पन्च होता 
है और न माशको प्राप्त होता दे । व्रृब्य पर्यायके (उस्पाव- 
ज्ययके) बिना और पर्याय द्वब्यके ( ध्रौग्यके ) बिना महीं 
होते; क्‍योंकि उत्पाद ब्यय ओर भोब्यमें तोनों दृब्य-सतका 
अद्वितीय जक्तण हैं; ये (उत्पादादि 9 सीनों एक दूसरेके 
साथ मित्र कर दी रद्दते हैं, अक्रा अज़ग रूपमें--एक 
दूसरेकी अपेक्षा न रखते हुए--मिथ्यादष्टि हें। भ्र्थात्‌ 
दोनों सयोंमें से जब कोई भी भय एक दूसरेकी अपेक्ष/ न 
रखता हुआ अपने दी विधयकों सत्‌ रूप प्रतिपादन करने- 
का भाप्रद्द करता है तब वह अपने द्वारा प्राह्म वम्तुके एक 
अंशमें पूंताका माननेवात्ा होनेसे मिथ्या है ओर जब 
वद अपने प्रतिपद्दीनयकी अपेक्षा रखता हुआ प्रवर्ंता है-- 
डप्तके विषयका निरसन न करता हुआ तटस्थ रूपसे 
अपने विषय ( वक्तव्य ) का प्रतिपादन करता है--तब वह 
अपने द्वारा ग्राह्म वस्तुके एक अंशको भंशरूपमें ही (पूर्ण- 
रूपमें नहीं) माननेके कारण सम्यक्‌ ब्यपदेशको प्राप्त होता 
है---सम्पग्दण्टि कद्दज्ञाता है|! 

ऐसी द्ाज़्तमें जिनशासनका सर्वथा नियत' विशेष 
नहीं बनता । चौथा “अविरोध” विरोषण भी उसके साथ 
संगत नहीं बेठता; क्योंकि जिनशासन अनेक विषयोंके 
प्रकृपण्यादि सम्बन्धी भारी विशेषताओोंको किये हुए दे, 
इतना दही नहीं बक्कि झनेकान्तात्मक स्याह्ाद डखको 
धवोपरिं विशेषता है जो अम्य शासनोंमें नहीं पाई आती । 
इसीसे स्वामी समब्तभठ्तने स्वयंभूर्तोत्रमें क्षिखा दे कि 


धस्थाच्छब्दस्तावके न्याये माअन्येपामात्मविद्विषाम(१०२) 


आर्थात 'स्थाद' शब्दका प्रयोग आपके ही स्यायमें है, दूसरों 
के स्यायमें नहीं, जो कि अपने दाइ (कथन) के पूर्य उसे 
न अपनानेके कारण अपने श्र, आए बने हुए हैं। साथ 


श्रीमत्परमगम्भीर स्याठ्ादाओ्मोघतां छनम्‌ । 
श्ीयात्‌ जैज्नोक्यनायस्य शासन जिनशासनम्‌ ॥ 
स्वामी समनन्‍्तभज्ने अपने 'धुकत्यनुशासन! में ओवीर- 
जिनके शासनको एकाथिपतित्वरूप जचमीका स्वामी होने- 
की शक्तिसे सम्पक्ष बसद्धाते हुए, जिन विशेषोंको विशिक्टता 
से अद्वितीय प्रतिपादित किया है थे निम्न कारिकासे सस्ते 
प्रकार जाने जाते हैं--- 


दया-दम-त्याग-समाधिनिष्टं नय-प्रमाण-प्रकृता5*झसाथ। 
अधृष्यमन्येरखिले: प्रवादर्जिन ! त्वदीयं मतमद्वितीयम्‌ ॥ 


इसमें बताया हे कि वीरजिनका शासन दया, दम, 
स्थाग और समाधिकी निष्ठा-तत्परताकों लिये हुए हें, क्यों 
तथा भ्रमाणोंके द्वारा वस्तुतत्वको बिएकुल स्पध्ट (सुनिश्चित) 
करने वात्या है ओर अनेकान्तवादसे भिन्न दूसरे सभी 
प्रवादों (प्रकर्पित पुकाब्दवादों) से अवाध्य हे, (यही 
सब उसको विशेषता है) और इसीब्यये बह अद्वितीय है 
सर्वाधिनायक होनेकी क्षमता रखता है । 

और भीसिदधसेनाचायने जिन-प्रथयम (शासन) के 
द्विए “मिथ्यादशन समूहमय” “अम्गतसार” जेसे जिन विशे- 
पणोका प्रयोग सनन्‍्मतिसृत्रको अस्तिम गाथामें किया है 
उनका डढ्लेख ऊपर झा चुका है, यहाँ उक्त सूत्रकी पहली 
गायाको और उद्रत किया जाता है जसमें जिगशालन्के 
दूसरे कई महत्वके विशेषद्योका ठक्खेख है-- 
सिद्ध' सिद्धत्थाएं ढाणमणोवमसुद उवययाणं 
कुसमय-विसासणं सास जिणाशं मवजिणादं ४ 

इससें सावकों जीतने वाजे जिनों-अहृध्तोके-आसमकों 
चार विशेषयोलरे बिशिष्ट बतस्ाया है--२ सिद्ध ऋकरिपत 
यूवं प्रतिष्ठित ९ लिदायोंका स्थान ( प्रभावसिद पदाोंका 
3 ठिपादक, है शरखागतोंके स़िये भ्जुपम सुजस्वकूप मोच्च- 


२१० | 


आयेकन्त 


[ किरस ५ 
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झुल सककी प्राप्ति कराने बाख्लो ७ कुसमथोंके शास्नका 
लिवारक (खवंभा एकास्तवादका आश्रम क्षेकर शासक्रूड़ 
बने हुए सब मिध्यादर्शनोके गवंको चर आर करनेको 
शबितिसे सुभ्पत्ष) | 
स्वाप्मी समम्तभव, व्टिसेज और अकल्लंकदेज ऊसे 
महान्‌ जेजाचायोके उपयुक्त पास्योंसे जिनशासतनकी विशे- 
एसाओं या उसके स्िशेषकूपका ही पता नहीं चत्मता 
झकिक इस शासमका बहुत कुछ मूकस्वरूप सूर्तिमान 
होकर क्षामने झा जाता है। परन्तु इस रुक्‍हूप कभ्थर्ये 
कहीं भी शुद्धात्माको जिनशासन नहीं बतल्ावा नया, यह 
देखकर यदि कोई सज्जन उक्त महान शाचार्योको, जो 
कि जिनशासचके स्टब्भस्वरूप माने जाते हैं, 'ज्ौकिकजना 
या झन्यमठी? कहने छये ओर यह भी कहने सगे कि 
'इन्होंने जिनशासनको जाना या समझा तक नहीं? तो 
विश्ञपाइक टसे कया कहेंगे, किन शब्दोंसे पुकारेंगे ओर 
डसके आबकी कितनी सराहना करेंगे यह में नहीं जानता, 
विज्ञपाठक हस विधयके स्वतम्त्र अधिकारी दें और हस- 
लिग्रे इसका निर्णय में उन्हों पर छोढ़ता हूँ। यहाँ तो सुमे 
जिनकासन सम्बन्धी हन डटलेखों द्वारा सिफो इतना ही 
यठल्ञाना था विखल्ाना हष्य हे कि स्वेधा 'भविशेष! 
विशेष उसके साय संगढ नहीं धो सकता। भोर 
डउस्तीके साथ क्‍या किसीके भी साथ बह पूर्यरूपेख संगत वहीं 
हो सकता; क्योंकि ऐसा कोई भो बृब्य, पदार्थ या वस्तु 
विशेष नहीं है जो किसी भी अवस्थामें पर्बाय भेद्‌ विकल्प 
या युखको किये हुए न हो | इन अवस्था तथा पर्यायादिका 
नाम ही विशेष! है झोर इसलिये जो हन बिशेषोंसे 
सथ्था शून्य दे वद अवचस्तु हैं | पर्यायके बिना वृब्य और 
दब्पके बिना पर्याय होते ही नहीं, दोनोंमें पररुपर झविना- 
साव सम्बन्ध दे | हस सिद्धान्वकों स्वयं कुन्दकुन्दाचायने 
सी अपने पंचास्तिकाय प्रन्थकी निम्न गाथामें स्वीकार 
किया है ओर डले अमणोंका सिद्धान्त बतत्वाया दे । 


पज्जव विजुदं दब्य॑ दन्वविजुत्ता य पज्जवा खत्थि | 
दोर्ह अणव्णमृदद भाव॑ समझा फ्हवकिति ॥ १२॥ 
देसी हालतमें शुद्धाफमा भी हुस श्रमल-सिद्घाम्ससे 
बश्िभ[त नहीं दो सकता, डसे जो शविशेष कहा गया है 
बच किस दष्टिको लिये हुए है इसे कुछ बशराइमें उतर 
कह जाजने की जरूरत हे | मात्र भह्र कद देनेसे काम 
नहीं असेशा कि शुद्धमथकी इृष्टिले बेसा कहा गया है; 


क्योंकि कोई भी सम्पकूनय देसत नहीं है जो निषमपे शुद्ध 
जातोय हो--झबने ही पछके साथ श्रतिबद्ध हो । जैसा 
कि खिडसेनायासंके निम्न वाक्यसे प्रकट हे--- 
दग्वद्टिओ्रो त्तितम्हा णात्मि जओ शियम शुद्ध जातीओ | 
ण य पडजबद्विओ खाम कोई भयणा उविसेसों ॥६०॥ 


जो मय झपने ही पक्के साथ प्रतिथद हो वह 
सम्यकूनय न होकर सिध्यानय है. क्रायायं सिससेनने 
डले दु्निदिप्त शुदधनय ( अपरिशुद्धनय ) बताया है 
और सिखा हे कि वह स्थन्यर दोनों पदोंका विधातक 
होता है । 

रहा पाँचवाँ “झसंयुक्त' विशेषण, वह सी जिनशसन 
के साथ छांगू नहीं दोता; क्योंकि जो शासन झनेक प्रकारके 
विशेषोंखे युक्त हे, अमेद जेदास्मक भर्थतस्‍्वोंकी विविष 
कथभीसे संगठित है, और अंगों आादिके अनेक सम्बन्धोंको 
अपने साथ जोड़े हुए दे उसे सर्वथा असंयुक्त केसे कद्दा जा 
खकता है ! नहीं कद्दा जा सकता | 

इस तरद शुद एसा ऋौर जिनशासनको एक बतलानेसे 
शुद्ाध्माके पाँच विशेषण जिनशासनको प्राप्त होते हें ये 
डससके स्कथ संगत नहीं देठते | इसके सिवा शुद्धात्मा केक्ल: 
शानस्वरूप है, जब कि जिनशासनके हृष्यक्नत और भाव- 
श्रत ऐसे दो सुरूय भेद किये जाते हैं, जिनमें भावश्र त 
अतक्ञानके रूपमें है, जिसका केवलशॉनके साथ भोर नहीं 
वो प्रत्यक्ष परोष्तका सेद तो हे ही | रहा व्ब्यश्रत, वह 
शब्दात्मक दो था अश्चरात्मक दोनों दही अवस्थाओंमें जड़ 
रूप दै--झानरूप नहीं । चुभाँचे क्री कुन्दकुल्दाचामने भी 
सत्थं णाणं ण हवइ जम्हा सत्य ण जाएए किलि। 
तम्दा अर  णाएं अण्ण' सत्थं जियातिति ॥! हस्यादि 
मायाओंमें ऐसा ही प्रतिपादन किया हे ओर शास्त्र तथा 
शब्दुको श्ञानले भिन्न बतल्ाया दे | पेशी द्वालतमें शद्धा- 
स्माके साथ वृब्यश्रुवका एकस्व स्थापित नहीं किया जा 
सकता ओर यह भी शुद्धाश्मा तथा जिनशासनकों एक 
बतलानेमें बाधक हे । 

अब में हतना और बतल्ला देना चाहता हैं कि स्वाजी 
जीके प्रक्थम देखके प्रथम पेरेग्रा्फमें जो यह खिला दे कि--- 

“खुद झात्मा कह जिक्यासन दे; इसछ्िये जो जीव 
झसने शुद्धभश्माकों देखता दे कह सम्रस्त ऊिनशासभकों 
देखता दे '+-धपह बात भी जावायदेव समबसारकी 
उम्दरहदी जायस्में कहते दें।--?” 


किरण ६ ] 





वह सर्वोशमें ठीक नहीं है; क्‍योंकि उक्त ग्राथामें 
ओकुन्दकुन्दादायंने ऐसा कहीं भी नहीं कद्दा कि जो शुद्ध 
आत्मा वह लिनशासन हें! और न 'इसलिये' अर्थका 
वाचक कोई शब्द द्वी गाधामें प्रयुक्त हुश्रा है।यद सब 
स्वामीजीकी निजी कह्पना है। गायामें जो कुछ कहा 
गया है उसका फाल्ताथ इतना दी है कि 'जो आत्माको 
झबद्धस्शष्टाद विशेषणोंके रूपमें ८ेखता दे बद समस्त 
जिनशासनको भी देखता दे ।? परन्तु केसे देखता दे ? 
शुद्धात्मा होकर देखता है या अशुद्धात्मा रद्द कर देखता 


जिनशासन 
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है । किस इच्टिसे या किन साधनोंसे देखता है, और आात्मा- 
के हन विशेषस्योका जिनशासनको पूर्ण रूपमें देखनेके साथ 
क्या सम्बन्ध दै और वह किस रीति-नीतसे कार्थमें परिणत 
किया जाता दै यद्ध सब उसमें कुछ बतत्ाया भहों । इन्हीं 
सब वातोंकरो स्पष्ट करके बतलानेकी अरूरत थी और 
इन्दींसे पदक्ती शंक/का सम्बन्ध था, जिन्हें न तो स्पष्ट 
किया गया है और न शंकाका कोई दूसरा समाधान ही 
प्रस्तुत किया गया दै--दूसरी बहुत सी फाक्षतू बातोंडो 
प्रश्नय देकर प्रवचनकों दम्बा किया गया। क्रमशः 





जि....न....शा....स_ न 
जिनशाप्तनको कब यथार्थ जाना कहा जाता है ? 


[श्री कानजीस्तवामी सोनगढ़का वह प्रवचन लेख जो आत्मथर्मक गत आश्विन सास अबू 
७ के शुरूमें प्रशाशित हुआ दे, जिस पर 'अनेकान्त” की इसी किरणक शुरूमें विचार किया गया दै। ] 


शुद्ध आत्मा वद जिनशासन है; इसलिये जो जीव 
अपने शुद्ध भ्रत्माको देखता दे वह समस्त जिनशासन- 
को देखता है |--यह बात को आावायदेव समयस्मरकी 
पन्द्रद्वों गाथामें कहते हैं :-- | 

यः पश्यति आत्मानं, भवद्धू सएृष्टमनन्यमविशेषम्‌ । 
अपदेशसान्तमध्यं, पश्यति जिनशासन स्वंस्‌ ॥१२॥ 

इस गाथा आचार्यदेवने जैनदर्शनका मर्म खोलकर 
रक्‍्खा है। जो इन अवद्धस्पृष्ट, अनन्य, नियत, अविशेष 
ओर असंयुक्त--ऐसे पाँच भावोंकृप झात्माकी अनुभूति 
है बद निश्चयसे समस्त जियशासनकी भनुभूत है; 
जिसने पेसे शुद्ध आरमाको जाना उसने समस्त जिनशासन 
को जान लिया । समस्त जिनशासनका सार क्‍या 
--अपने शुद्ध आत्माका अनुभव करना | शुद्ध भ्रास्मके 
झजुभवसे वीतरागता द्योती है और वही जेन धमम है; 
जिससे रागकी उप्पत्ति दो वह जनघधम नहीं दे। 'में 
बंधनवाला अशुद्ध हूँः--इस प्रकार जो पर्यायदष्टिसे 
अपने झात्माको भशुद्ध द्वी देखता दे उसके रागकी 
डसपत्ति द्वोतो दे ओर राग है वह जेनशासन नहों दै; 
इसलिये जो अपने आत्माको भशुद्धरूपद्दी देखत[ दे परन्तु 
शुद्ध आत्माको नहीं देखता डसे जिनशासनकी खबर नहीं 
है। भाव्भाक। कमके सनन्‍्वस्थयुक्त दी देखने वाज्ा। जीव 


जिनशासनसे बाहर है। जो जीव आत्माको कर्मके सम्ब- 
श्थयुक्त ही देखता है उसके वीतरागसावरूप जैनघधम्म 
नहीं द्रोता । अन्तरस्वभावकी इष्टि -.करके जो अपने 
झात्माको शुद्धरूप जानता है उसीके वीतरागभाव प्रकट 
होता है और वही जेंनधर्म | हसक्षिये आचायंदेय कहते हैं 
कि जो जीव अपने आत्माको कमेके सम्बन्धरद्ित एकाकार 
विज्ञानधर्म स्वभावरूप देखता दे वह समरत जैनशासनको 
देखता है | 

देखो यद्द जेन शासन ! त्वोग बाझमें जेनशासन मान 
कैठे हें. परन्तु जेनशासन तो आतध्माके शुद्धस्व॒भाषमें 
है | कई लोगों को ऐसी श्रमणा दे कि जेनघर्म तो कमे- 
प्रधान धरम है; लेकिन यहाँ तो आचायंदेव स्पष्ट कहते हैं 
कि आत्माकों क्मके सम्बन्धयुक्त देखना वह वास्तवमें 
जनशासन नहीं दे परन्तु कर्म के सम्बन्धसे रहित शुद्ध 
देखना वद जेनशासन है। जेनशासन कमंप्रधान तो 
नहीं है, परन्तु कमंके निमित्तसे जीवकी पर्यायमें जो 
पुण्यपापरूप विक्रार होता हे डस विकारको प्रधानता भी 
जैनश/सनमें नहीं द्वे। जेनघर्ममें दो प्र्‌ ब-शायक पवित्र 
आत्मस्वभावकी ही प्रधानता है; उसकी प्रधानतामें दो 
बीतरागता होतो है। विकारकी यथा परकी प्रधानतामें 
नहीं होती इसलिये डसकी प्रधानता वह जेनभर्म नहीं है। 
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जो जीव स्थोन्घुस होकर अपने ज्ञायक परमात्सतत्त्तको 
न समझे उस जीवने जैनधम प्राप्त नहीं किया है और 
जिसने अपने श्ायक परमात्मतत्वकौ जाना है वह समस्त 
ज्ञेनशासनके रहस्यको प्राप्त कर चुका है। श्रपने शुद्ध 
ज्ञायक परमाध्मतत्वकी अनुभूति वह निश्चयसे समग्र 
जिनशासनकी अलुभूति है । कोई जीव भल्ले ही जनचर्म 
में कथित नवतत्त्वोंको व्यवद्दासे मानता हो. भले दी 
श्यारह अंगोंका ज्ञाता दो और भले ही जैेनधर्ममें 
कथित घतादिकी क्रिया करता हो; परन्तु यदि वह अंत- 
रंगमें परवृब्य ओर परभावोंसे रहेत शुद्ध आत्माको 
न जानता हो तो वह जैनशासनसे धाहर है, उसने 
बाम्तवर्मे जेन-शासनको नहीों जाना है । 

“सावप्राक्ष॒त'में शिष्य पूछता है कि-जिनधसंकों उत्तम 
कद्दा, तो उस धमंका स्वरूप क्‍या है| उसके उत्तरमें 
आधार्यदेद धर्सका स्वरूप बतकाते हुए कहते हैं कि:--- 

पूयादिसु वयसद्दियं पुणर्ण हि जिशेद्धि सासणे भणियं । 
भोहक्‍खोह॒विदोणशी परिणासो भप्पणो घम्मो ॥८रे॥ 
जिनशासनके सम्बन्धमें जिनेन्द्रदेवने ऐसा कहा 
है कि--पूजादिकम तथा जी जतसहित हो उसमें तो 
पुयथ है और मोह - क्लोम रहित अ्रात्माके परिणाम 
धह् धरम है। 

कोई-कोईं क्ौकिकजन तथा भअन्यमतो कहते हैं कि 
पूजादिक तथा श्रत-क्रियासहित हो वह जेनधर्म है; 
परन्तु ऐसा नहीं है | देखो, जो जीव-शत-पूजादिके 
झुमरागकों धर्म मानते हैं उन्हें “त्नौकिफुजन”ः और 
“झन्यमती! कदा है | जौनप्रतमें जिनेश्वर भगवानने 
बत-पूजादिके श्‌ भभावकों धर्म नहीं कहा हैं, परन्तु 
सात्साके वीतरागभाषको हो घमं कहा है। वह वीतर।ग- 
भाष केले होता है (-- शुद्ध आत्मस्वभावकरे अवशम्बन 
से ही बीतरागभाव होता है; इसलिये जो जीव श दघ 
आत्माकों देखता है बही जिनशासनकछो देखता है। 
सम्यरद शनश्ञान-चारिशत्र सी शुद्ध आत्माऊे अवज्ञम्बनमे ही 
ब्रणट होते हैं, हयलिये सम्त्रर्दर्शन-शान-च्गरिश्ररूप मोक्ष 
मार्गंशा समावेश भो शझ आश्माके सेवनमें हो जाता 
है; भौर शुरू आत्माके अनुमवले जो वीतरागरमाव 
अगट हुआ उसमें अहिंसाधर्मं भी झा राया सपा उत्तम 
सैजादि दस प्रशौरके धर्म भो उसमें शा नये। इसप्रकार 
जिल-जिल प्रकारोंश्े जेनघर्मझा कथन | उस सर्व प्रकारोंका 


अनेकान्त 
चिकन 2।़?ल?ल?् लु्जजा्ो्ञाआआआओओंंडंोोलिो)ोो3>लललर._>>>- 
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समावैश शुद्ध आत्माके अनुभवर्भे हो जाता है, इसलिये 
शुद्ध आत्माको झनुभूति वह समस्त जिनशासनकी 
अनुभूति हैं। 

अहो ! इस एक गायामें ओऔरीकुद्‌ऋ दाचा्थदेयने 
जैनदर्शनका अस्रौकिक रहस्य भर दिया है; दौनशासन 
का भर्म क्या है--जह इस गाथामें श्तत्ञाया है। 

आत्मा क्षानघनस्थभाषी है; वह करुके सम्बन्धसे 
रहित है | ऐसे आत्मस्वभावक्रों दृष्टिमें न लेकर क्मके 
सम्बन्धवाली दृष्टिसे आध्माकों लक्षमें खेना सो रागबुद्धि 
है, उसमें रागकी--अशुद्धताकी उत्पत्ति होती है हरूलिये 
वह जैनशासन नहीं है। भ्ले ही शुभ विकर्प हो भर 
पुण्य बेंघे, परन्तु बह जेनशासन नहीं है। झाव्माको , 
असयोगी शुद्ध क्ानघनस्वभावरूपसे दृष्टिमें लेना सो 
वीतरागदष्टि है और डस श्ष्टिश्ैं वीतरागताकी ही उत्पत्ति 
होती दै इसलिये वही जेनशासन दै। जिससे शागकी 
डस्पत्ति हो और संसार परिभूमण हो वह जैनशासन नहीं 
हैं, परम्तु जिसके अवल्लम्बनले वीतरागताकी उत्पत्ति हो 


ओर भवश्नमण मिटे वह जैनश।पन है। ह 
आ्माकी वततमान पर्वायमें अ्रश॒द्घता तथा कर्मका 


सम्बन्ध है; परन्तु उसके त्रिकाली सहजस्वभावमें अशु- 
छूता या कमेका सम्बन्ध नहींदै. त्रिकाली सहज-स्वभाव तो 
एकरूप विज्ञानधन है। इस प्रकार आत्माके दोनों पक्षोंको 
जानकर, शत्रिकाल्ी स्वभावक्री महिमाकी ओर उन्मुख 
होकर झात्माका शुद्धरूपसे अनुभव करना वह सच्चा 
अनेकान्त हैं और वही जैनशासन है | ऐसे शद्ध 
आर्माको भ्रनुभूति दी सम्यग्दर्शन और सम्यस्क्ञान हैं। 
में विकारी और करम्मके सम्बन्धवाला हूँ - इस प्रकार 
पर्यायद ष्टिसे लक्षमें लेना वद्द तो रागकी उत्पत्तिका कारण 
है; और यदि उसके आश्रयसे ज्ञाभ माने तो मिथ्यात्वकी 
उत्पत्ति द्वोती है| हसलिये आ्रास्माको कमंके सम्बन्धवाल्ा 
और विकारी देखना वह ज्ञनशासन नहीं है। दूसरे प्रकार 
से कहा जाये तो आत्माको पर्यायबुद्धिसे हो देखनेवाला 
जीव मिथ्यादृष्टि द्वे | पर्यायमें विकार होने पर भी डसे 
महत्व न दैकर द्वव्यदष्टिसे शुद्ध आत्माका अनुभव करना 
वह सम्यग्दशन और जेनशासन है । अम्तरमें ज्ानरूप 
मावश्रत और बाह्ममें भगवानकी वणीरूप व्रृष्यश्रत--- 
डन सबका सार यद् है कि शानको अन्तरस्वभावीन्सुख 
करके आस्साकी शोद्ध अवदृरपृथ्ट देखना चांहिए। जो 
ऐसे झ्रात्माको देखे डसीने जेनशासनको जाना है और 
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डसीने सर्व भावशतश्ञान त-। व्रब्यक्षतज्ञानको जाना है। 
सिनन भिन्‍न अनेक शास्त्रोस अनेकप्रकारकी शेल्लीसे कथन 
दिया हो; परन्तु उन सर्व शास्त्रोंका मूल तात्पय तो पर्याय 
बुद्धि छुढ़ाकर ऐसा शुद्ध श्रास्माही बतत्वानेका है। भगवान- 
की चाणीके जितने कथन हैं उन सबक़ा सार यही है कि 
शुद्ध आत्माको जानकर उसका आश्रय करो । जो जीव 
ऐस शुद्ध श्रात्माको न जाने वद्द अ्रन्य चादे जितने शास्त्र 
जानता द्वो भौर धतादिका पाजन करता हो, तथापि उसने 
जेंनशासनको नहीं जाना है। 

जैनशासनमें कथित आत्मा जब विकाररदित और 
करके सम्बन्ध रहित है, तब फिर इस स्थूल शरीरके 
झाकारवाज्ञा तो वद्द कहाँसे हो सकता है ? जो ऐसे 
आप्माको नही जानता और जढ़-शरोरके आकारसे अ्र/त्मा 
को पहिचानता है उसने जेनशासनके आत्माको नहीं जाना 
है। वास्तवमें भगवानकी वाणी कैसा झात्मा अतत्ानेमें 
निमित्त हे “--अबद्ध रएप्ट एकरूप शुद्ध श्रात्माको भगवान 
की वाणी बतलाती है; और जो ऐसे आसमाको समझता 


है बही जिनवाणीको यथार्थशया समझा है । जो ऐसे 
अबद्धस॒2एट भूतारथ आत्मस्वभावको न समझे वद्द जिनव शी 


को नहीं समझा है। कोई ऐसा कट्दे कि मैंने सगवानकी 
वाणीको समझ लिया है परन्तु उसमें कथितभावको 
(---अ्रबद्ध- रएष्ट शुद्ध अत्मस्वभावकों) नहीं समर पाया, 
--तो आचाण्देव कहते हें कि वास्तवमें वह णोव 
भगवानकी वाणीको भी नहीं समझा है और भसगवानकी 
चाणीके साथ धम्का निमित्त नेमिसिक सम्बन्ध उसके 
प्रगाट नहीं हुआ दे । स्वयं अपने भ्रात्मामें शुद्ध आध्माके 
झजुभवरूप # मित्तिकभाव भ्रगट नहीं किया उसको भगवान 
की याणी धर्मका निभित्त भी नहीं हुई; इसकिये वह 
वास्तवर्मस भगवानकी वाणीकों समझा ही नहीं है। 
भगवानकी वाणीको समझ लिया--ऐसला कब कहा जाता 
है (--कि जैसा भगवानकी वाणोमें कहा है बैसा भाव 
अपने में प्रगट करे तभी वद्ध भागवानकी वाणीको समसझा 
है और वही जिनशासनमें झा गया है। जो जीव ऐसे 
आध्माकों न जाने वह जैनशासनले बाहर दे । 

बाद्ामें जढ़ शरीरकी क्रियाको आत्मा करता है और 
डसकी क्रियासे आत्माको धर्म दोता है--पेसा जो देखता 
हैं ८ मानता है ) उसे ता जैनशासनकी गंध भी नहीं है। 
तथा कर्मके कारण भश्रात्माको घिकार होता है या विकार- 
भावसे आत्माकी घर होता है-यद बात भी जेनशासनमें 


जिनशासन 
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 डसीने सवे भावकतशान ते । अध्यक्षतज्ञानकों जाना है। नहीं है| आत्मा शत विशानधन हे, बढ बाक्में शरीरादिको 
क्रिया नहीं करता; शरीरकी क्रियासे उसे धममं नहीं होता; 
करमे उसे विकार नहीं करता और न शुभ-अशुभ विकारी 
भावोंले उसे धर्म होता है। अपने शुद्ध विशान वन स्वभावके 
भाश्रयसे हो उसे वीतरागसावरूप धर्म होता है। जो जीव 
ऐसे शुद्ध आध्माको भ्रन्तरमें नहीं देखता और करम्मके 
निमित्त आत्माकी अवस्था में होनेवाले क्षशिक विकार 
जितना ही आत्माको देखता है वह भी जैनशासतनको नहीं 
देखता; कमके साथ निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध रहित जो 
सहज एकरूप शुद्ध ज्ञानस्वभावी अ्रात्मा है उसे जीव 
शुद्धनयसे देखता है उसीने सर्व शास्त्रोंडे सारको समम्त है | 

(१) ज्ेनशासनमें कर्मके साथ निमित्त-नेमित्तिक 
सम्बन्धका ज्ञान कराते हैं; परन्तु जीपको थहीं रोक रखने- 
का उसका प्रयोजन नहीं है बह तो उस निमिश नेमित्तिक 
सम्बन्धकी दृष्टि छुढ़ाकर असंयोगी झाष्मस्वभावकी शषिट 
कराता है। इसलिये कहा है कि जी जीव कर्मके सम्बन्ध 
रहित आत्माकों देखता है वद्द सर्व जिनशासनको देखता है । 

(२) मनुष्य, देव, नारकी हत्यादि पर्थायोसे देखने पर 
अन्य अन्यपना होने पर भी आत्माको उसके ज्ञायक स्वमा- 
चसे पुकाकार स्वरूण देखना ही जेनशासनका सार है। 
पर्यायदष्टिसे आत्मामें भिन्न सिन्‍नपना होता अवश्य है भौर 
शास्त्रोंमें उसका ज्ञान कराते हैं; परन्तु डस पर्याय जितना 
हो आत्मा बतलानेका जैनशासनका आशय नहीं है; किन्तु 
पुकरूप कायक विमस्व आरमाकों बतत्ताना ही शास्त्रोंका 
सार है; तथा ऐसे भात्माके अनुभवसे दी सम्यरशान होता 
है । जिसने ऐसे श्रात्माका श्रनुभव किया उसने द्वग्यभश्रत 
और भावश्नतरूप जेनशासनको जाना द | 

(३) आत्माकी अवस्थामें ज्ञान-दृशंन-वीय॑ इत्यादि 
की न्यूनाधिकता होती हैँ, परन्तु प्र घरवभावसे देखने पर 
आत्मा हीनाबिकतारद्ित सदा एकरूप निशचक्ष है | पर्या- 
यकी द्वोनाधिकताके प्रकारोंडा शास्त्रने शान कराया है; 
पररुणु उसीमें रोक रखनेका शाघह्न्रका झाशय नहीं है; 
क्योकि पर्यायकी हानेकताके आश्रयमें शऋनेले एकरूप शुद्ध 
आत्माका स्वरूप अनुभवर्मे नहीं आता शास्त्रोका आशय 
तो पर्यायका - व्यवह्यारका झाश्रय छुद बाकर नियत-एूक- 
रूप भू व भ्रास्मस्वभादक) अवस्तम्बन करानेका दे; डसोके 
आवक्षग्बलले मोच मार्गंडी साथना होती है। ऐसे आरम- 
भावका अवसम्वन लेकर अचुभव करना सो जेनशासनका 
अनुभव दै। पर्यायके अनेक भेदोंको दृष्टि छोड़कर अमेद 
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हष्टिसे शुद्ध आत्माका अनुभव करना-बदह शास्त्रोंका 


अभिप्राय है । 
(४) भगवानके शास्त्रोमें श्ञान-दुर्शन-चारिश्र इत्यादि 


गुण सेदसे आत्माका कथन किया है; परन्तु वहाँ उन सेदों- 
के विकश्पमें जीवको रोक रखनेका शास्त्रोंका आशय नहीं 
है; भेदका अवल्वग्बन छुड़ा कर अमेद झात्मस्वभावको 
बतलाना ही शब्न्रोका आशय हे। भेदके झ्राश्नयसे तो 
रागकी ठश्पति होती हे और राग वह जेनशासन नहीं है; 
इसलिए जो जीव भेदके ज्क्षसे होने वाले विकर्पोंसे ज्ञाभ 
सानऋर उनके आश्चयमें रुके ओर आत्माके अमेद-स्वभावका 
आश्रय न करे वह जेंनशासनको नहीं जानता है। अनन्त 
गुणों अमेद आात्मामें सेदका विकल्प छोड़कर, उसे अमे- 
दरवरूपसे ल्क्ष में क्षेकर उसमें एकराप्न होनेसे निर्विकल्पता 
होती है; यद्दी समहत तीथ करोंक्ी वाणीका सार है ओर 


यही जेनशासन है। 
९, आत्मा 'वणिक विकारसे असंयुक्त हे; उसकी 


झवस्थामें च्ष्णिक रागादिभाव होते हैं; उन रागादिभावों- 
का अलुभव करना वद जेनशासन नहों दे । स्वभाव दृष्टिसे 
देखने पर आत्मामें विकार है द्वी नहीं | क्षस्यक विकारसे 
असंयुक्त ऐसे शुद्ध चेतन्यथन स्वरूपसे आत्साका अनुभव 
करना दी अनन्त सर्वज्-अरिदम्त परमास्माभोंका हादे ओर 
संतोका हृदय है; बारह अंग ओर अोद॒द पूर्वकी रचनामें 
जो कुछ कहा द्वै उसका सार यही दहै। निमित्त, राग या 
सेदके कथन भले हों, उनका ज्ञान भी भल्रने हो, परन्तु 
उन्हें जानकर क्या किया जाये (--तो कद्दते हैं कि अपने 
आत्माका परद्ष्यों और परभावोंसे मिश्र भभेद्‌ क्षानस्व- 
भावरूपसे अनुभव करो; ऐसे आत्माके अनु भवसे ही पर्याय 
में शुद्धता द्वोती है । जो जीव इस प्रकार शुद्ध झ्यात्माको 
इष्टिमें लेकर उसका अनुभव करे यही सथ्थ सन्‍्तों और 


शास्त्रेके रहस्यको समझा दे । 
देखो यह शुद्ध आध्माके अनुभवकी बीतरागी कथा 


है! वीतरागी देव-गुरु-शास्त्रके अतिरिक्त ऐसी कथा 
कौन सुना सकता है ? जो जीव बोतराःशी अनुभवकी ऐसी 
कथा सुनानेके लिये प्रेमसे खड़ा है उसे जैन शासनके देव- 
गुरु शास्त्र पर अद्धा हे और उनकी विनय सथा बहुमानका 
शुभराग भी है; परन्तु वद कहां जेनद्शनका सार नहीं 
है - यद तो बहिसुस़ रागभाव है। अन्तरमें स्वतम्मुज 
होकर, देव-गुरु शास्त्रने जैसा कहा है बेसे आत्माका राग- 
रहित अद्भुमव करना ही जेन-शासनका सार है । 


देखो, यद्द भ्पूर्व कल्याणकी बात है! यद्द कोई साथा- 
रण बात नहीं दे । यद्द तो ऐसी बात हे कि जिसे सममने 
से अनादिकाज्ीन भवश्रमणका अन्त आज़ाता दै 
आास्माकी द्रकार करके यद्द बात समझने योग्य दै श्राढ्म 
कियासे और पुणयभावसे आध्माकों क्राभ द्योता है--परेसा 
माननेकी बात तो दूर रही; यहाँ तो कहते हैं कि दे जीव ! 
तू उस बाह्मक्रियाको मत देख, पुण्यको मत देख, किन्तु 
अपने अन्तरमें श्ञानमूर्ति आत्माको देख । 'पुण्य हसो में 
हूँ ।-ऐसी इष्टि छोड़कर 'में शञायकाव हूँ--ऐसी 
दृष्टि कर । वेदादिकी बाह्यकियासे और पुण्यले भी पार 
ऐसे अपने ज्ञ/यक-स्वभावी श्राश्माका अब्तरमें अवलोकन 
करना ही जेनदर्शन है | इसके झतरिक्त क्लोग ब्रत-पूजा- 
दिकको जेनदु्शन कहते हैं, परन्तु वास्तव वह्‌ जेनद्शंन 
नहीं है अत-पूजादिकमें तो मात्र इभराग है और जेनघथर्म 
सो वीतराग भात्र-स्वरूप है । 

प्रश्न--क्ितनोंने ऐसा जौनधमं किया दै ! 

उत्तर- अरे भाई ! तुके अपना करना है दूसरोंका ? 
पहल्ले तू स्वयं तो अपने आत्माकों समझकर जे न हो; फिर 
सुझे दूसरोंकी खबर पढ़ेगी ! स्वयं अपने आत्माको समझ- 
कर अपने आत्म'का छ्वित कर केनेकी यह थात दे । ऐसे 
बीतरागी जोनघर्मका सेवन कर-करके ही पूवकाद्य्मं अनंत 
जीवोंने मुक्ति प्राप्त की ढे, वतमानमें भी दुनियामें 
असंख्य जीव इस धमंका सेत्रन कर रहे हैं। मद्दा- 
विदेद्द छेन्रमें ठो ऐसे धमकी पेढ़ी जोर-शोरसे चल रही 
है; वहाँ साक्षात्‌ तीर्थंकर विचर रदे हैं; उनकी दिव्यध्वनि 
में ऐसे घर्मका स्नोत वचद्दता है, गणधघर उसे भेजते हैं, 
इन्द्र उसका आदर करते हैं, चक्रवर्तों उसका सेवन करते 
हैं और भविष्यमें भी अनंत जीव ऐसा धर्म प्रगट करके 
मुक्ति प्राप्त करेंगे । लेकिन उससे अपनेको क्या ! अपने- 
को तो अपने आत्मा देखना चाहिए । दूसरे जीव मुक्ति 
प्राप्त करें उससे क्दीं हस आत्माका द्वित नहीं हो जाता 
और दूसरे जोव संसार में सटकते फिरें उप्ले हस आस्सा- 
के कक्याणमें बाधा नहीं आती.। जब स्वयं अपने आत्माको 
समझे तब अपना हित होता दे | इस प्रकार अपने झआत्माके 
लिये यह बात है, यद्ध तत्व तो तीनों काज दुल्लेभ है और 
इसे समझने वाले जीव भी विरल्े ही दोते हैं। इसलिये 


स्वयं समझकर अपना कक्याण कर देना चाहिए 
(--भ्री समयलार ग्राथा १९ पर पूक्ष्य स्वामी ओके 
अवचन से) 


श्रीवाहव॒लि-जिनपूजाका अमिनन्दन 


मुख्तार जुगलकिशोर द्वारा नवनिर्मित यह पूजा, जो कि पूजा साहिस्यमें एक नई चीज है, जबसे पहली 
बार गत मई सासकी अनेकान्त किरण नम्बर १२ में सामान्य रूपसे प्रकाशित हुईं है तभीसे इसको अच्छा अभिनन्‍्दन 
प्राप्त हो रहा दे । यही कारण हे कि पुस्तकके रूपमें छुपनेसे पद्चले ही इसकी प्रायः दो हजार प्रतियोंके ग्राहक दर्ज 
रजिस्टर हो गये थे, जिनमेंसे १५०० के लगभग प्रतियोंका श्र य श्री जयवन्ती देवी और उसको बुआ गुणमालादेवीको 
प्राप्त है, जिन्होंने कुछ स्त्रियोंके परिचयमें इस पूजाको लाकर उनसे इतनी प्रतियोंकी बिना मूल्य वितरणके लिये 
व्वरीदारीकी स्वीकृति प्राप्त की । श्रब तो कुछ संशोधनके साथ श्रच्छे सुन्दर आट पेपर पर सोटे अछतरोंमें पुस्तकाकार 
छुप जाने और साथमें श्री गोम्मटेश्वर बाहुबली फोटोचिश्र रहनेसे इसका आकर्षण और भी बढ़ गया है ओर इसलिये 
जो भी इसे देख सुन पाता हैं वह्दी इसकी ओर आकर्षित हो जाता दे । पं० श्रीकेल्लाशचन्दजी शास्त्री बनारसने तो 

थम बार सुनकर ही कहा था कि यदि जेन पूजाओकों इस प्रकारके संस्कारोंसे संस्कारित कर दिया जाय तो कितना 
अच्छा हो ।! अस्तु, अभिनन्दनके कुछ नमृने नोचे दिये जाते दैंः--- 

१. आचारय॑ नमिसागरजोको “यह पूजा अत्यन्त प्रिय लगी है । और उन्होंने हिसारसे ५० सूर्यपात्रजीके 
पत्र द्वारा अपना श्राशीवाद भी भेजा है । 

२. मुनि श्री समन्तभद्वजीने इसे सायन्त पढ़कर अपना भारी आनन्द व्यक्त करते हुए मुख्तारजीके लिये 
कुछ मंगल भावना भी भेजी है, जेसा कि याहुबलि ब्रह्मचर्याश्रमके मनन्‍्त्रीकी ओरस लिखे गये पत्रके निम्न अंशसे 
प्रकट हैं-- 

“वह पूज्य श्रीने आद्योपांत पढ़ी । आपका रचा हुआ सुन्दर सरस काव्य, भक्तिरससे भरा हुआ पढ़कर डन- 
को बहुत आनंद हुआ | इस कवित्व शक्तिकी देन आपको प्रकृतिने प्रदान की दे ! ऐसे दी जिन भक्ति बढानेके कार्यमें 
ही उसका अधिकाधिक विक्रास व उपयोग होता रहे यह मंगल भावना साथ भेजी है ।' 

३. पं० अ्रम्ततलालज्ञी दर्शन--साहित्याचायं बनारससे लिखते हें--'यह पुस्तक ल्लिखकर पूजा- 
साहिस्यमें आपने एक नई चीजे उपस्थित की, इसमें कोई सन्देह नहीं । पुस्तक बहुत ही सग्स ओर सरल दे। पुस्तक 
आरम्भ करने पर बन्द करनेकी इच्छा नहीं होती ! यह पुस्तक प्रस्येक जैनको अपने संग्रहमें रखनी चाहिये । पुम्तककी 
छुपाई सफाई बहुत हो सुन्दर दे और #) ( दो आने ) मृल्य भी बहुत कम है | इसके लिये हम आपका अभिनम्दन 
करते हैं ।* हि 

४. सम्पाठक 'ज न सन्देश' पुम्तककी समालोचना करते हुए लिखते हँ--“निश्चय ही इस नये रूपमें पूजन- 
को समाजके सामने रखनेमे माननीय मुख्तार साहबकों बहुत सफलता मिली हैं | पाठकोंसे यह पुस्तक मंगाकर पउ़नेका 
ओर यह पूजन करनेका अनुरोध करेंगे ।? 

३. डा० श्रीचन्दुजी जेन संगल एटा, जिन्होने पहिले ही इस पूजाको पसन्द करके फ्री वितरणके लिये 
२०० कापीका भआाइंर दिया था, लिखते दें कि--'पुस्तक बहुत भ्रच्छी छपी दे ओर सुन्दर दे । अब आप मद्दावोर 
स्वामीकी भी ऐसी एक पूजा बनाकर छुपवाइये ? 

६. या० अ्रद्य म्नकुमारजी संगलने जब इस पूजाको पढ़ा तो उन्हें वद्द बहुत द्वी रुचिकर प्रतोत हुईं और 

'. इसलिये उन्होंने अपने इष्ट मिन्नादिको वितरण करनेके लिये उसकी १०० कापी खरीदी परंतु इतनेसे ही उनकी तृप्ति 
नहीं हुई ओर इसलिये श्री महावीरजं।की यात्राको जाते हुए वे १०० कापी वितरणकों ले गये और यात्रासे फार्दी 
सहित वापिसी पर लिखा कि--'श्री बाहुबलि जिन पुजाकों नित्य हम लोग करते थे, उसमें मुके सबसे अधिक झानम्द 
मिल्षता था| सौ प्रतियों इस पूजाक़ी हम लोगोंने मथुरा और महावीरजीमें बॉट दी थीं । श्रीमद्दावीरजीको पूजा 
आपकी कब्र पूरी होगी इसकी मुझे बहुत प्रतीक्षा है । अथम अंश उसका बहुत उत्तम लगा ।? 
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 अनकान्तके संरक्षक और सहायक 
्ै संरक्षक १५८१) बा० मोत्तीलाल मक्‍बनलालजी, कलकत्ता ४ 
र १४०० ) बा० नन्‍्दलालजी सरावगी, कलकत्त। १०१) बा८ बद्रीप्रसादजी सरावगी, हा ४ 
् २४१) बा० छोटेलालजी जेन सरावगी ,, १८१) बा८ काशीना थजी, न हे 
रॉ २५१) बा० सोहनलालजी जन लमेचू ,, १०१) बा८ गोपीचन्द रूपचन्द जी 5 
२५१) ला० गुलजारीमन ऋषभदासजी ,, १०१) बा० घनंजयकृमार जी हि 0 
४४१) बा० ऋषभचन्द (!2.8.(', जैन ,, १८८) बा७् जीतमनजी जेन हि ड़ 
२४१) बा० दीनानाथजी सराबगी ध १०१) बा० चिरंजीलालजी मरावगी | पृ 
रु २४१) बा० रतनलालजी भांकरोी हि १०१) बा० रतनलाल चांदमलजी जैन. रोची है । 
२४१) बा० बन्देवदासजी जैन सरावगी ,, १०१) ला८ महावीरप्रसादजी ठकेदार. देहली ४ 
२५१) सेठ गज़राजजी गंगवाल मि १०१) ला: रतनलालजी मादीपुरिया देहली १० 
२४५१) सेठ सुआलालजी ज॑न हर १०१) भ्रों फतहपुर जन समाज कलकत्ता | 
र २४१) बा० मिश्रीलाल धर्मचन्दजी १५१) गुमसहायक, सदर बाजार, मंर८ 2; 
3; २४१) सेठ मांगीलालजी हि १८०) श्री शोलमालादेवी वमपत्नी दवाप्श्रीचन्द्रजी, एटा ;ु 
१६ २५१) सेठ शान्तिप्रसादजी जन , १८१) ला८ मक्‍ख्नलान मानीलालजी ठकेदार, देहली है 
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कै १४१) ला० कपरचन्द धूपचन्दजी जेन, कानपुर १०१) बा८ सुरन्द्रनाथ नरन्‍्द्रनाथर्जी जैन, कलकत्त। । 
भर २४१) बा८ जिनेन्द्रकिशारजी जैन जाॉहरी, दहलो १८१) बा८ वंशीधर जुगलकरिशारजी जेन, कलकत्ता ४ 
भर २५१) ला० रशजकृप्ण प्रमचन्द जो ऊन, देहला 2०१) बा८ बद्रीदास आन्मारामजी सर्रावगा, पटना ;; 
२५१) बा० मनोहरलाल नन्हेमलजी, दहली १०१) ला८ उदयराम जिनश्वरदासजी सदारनपुर है 
२५१) ला० जिलोकचन्द जी, महारनपुर १००) बा८ महावीरप्रसादजी एडबराकर, हिसार । 
मैं २५१) सेठ छदामीलालजी जेन, फीरोजाबाद १८४) ला£ बलवन्तर्सिहजा, हांसी जि हिसार $ 
ई २५१) ला० रघुवोर सिह जी, ज॑नावाच कम्पनी, देहली 7०४) कूँबर यशवन्नसिहजी, हांसी जि० हिसार । 
ऐ २२५१) शायबद्दुर सेट ६रखचन्दजी जैन, रांची १८१) सेठ जाखीराम वेजनाथ सरावगी, कलकत्ता. है 
प्र २४१) सेठ वर्बीचन्दरजी गंगवाल, जयपुर १०१) श्रीमती ज्ञानवदीरेवी जैन, घमफन्‍नी # 
$ सहायक “ैद्यस्न' आनन्ददास जेन, धर्मपुरा, देंडली ;& 
9 ॥«१) वा० राजेन्दकुमारजी जैन, न्यू देहनी.. १) बाबू जिनेन्द्कुमार जैन, सहारनपुर...“ 
$ १८१) ला० परसादीलाल भगवानदासजी पाटनी, देददला *। 
9 ०) बा८ लालचन्दर्जी बोः सेठी, उज्जेन लक मर ह 
भर १०२) बा० घनश्यामदास बनारसीदासजी, कलकत्ता अधिष्ठाता 'बीर-सेवामन्दिर' 
कै १०१) बा८ ल्ञालचन्दर्जी जेन सराबगी हे सरसावा, द्वि० सहारनपुर 
भह 
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अध्यक्षतामें सानन्‍द संम्पन्न हुभा | 
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दीक्षा-समारोह 


ता २० दिखस्थर शनिवारकेे दिन दीरसेवा सन्दिर 
के तत्वावधानम आचाय श्री ५०८ नमिप्तागरजीका 
दीक्षा समारोह कलकत्ता विश्वविद्यालयके इतिहासज्ञ श्री 


डा० काल्लोदास जी नाग एम. ए. डो, लिट्‌ मेम्बर कौन्सि- 


ले आफ स्टेटटी अ्रध्यक्षता में अहिंसा मंदिर नं० १ 
दरियागंज देहली में सम्पन्न हुआ। देहल्लीकी स्थानीय 
जबता के अ्रतिक्ति हांसी, मेरठ, मवाना, रोहतक, पानीपत, 
आई स्थानोंस भी बहुत बढ़ी संख्या में साधर्मीजन 
पधारे थे । 

क्रो मोहन लाल जी कठोतिया पं० जुगत्नकिशोरजी 
सुख्तार, पं० दरबारीजञाल जी न्‍या० सुकमालचन्द जी 
सेरठ, पं० शोलचनद जी मवाना आदिने स्वयं उपस्थित 
होकर अपनी श्रद्धांजलियाँ अपित कों | ज्ञा० राजकृष्ण- 
जी ने मद्दाराज़ श्री के जीवनका व अध्यक्ष डा कालीदास- 
नागका परिचय कराया। पं० धर्मंदेवजी जेतलीका 


भांषण अत्यन्त प्रभावक हआ और उन्होंने बौद्धघर्म और 
पैदिकघर्मके साथ जैनधमंकी तुलना करते हुए उसकी 
महंचा पर प्रकाश डाला। श्रध्यक्ष महोंदयने भी अपने 
भाषणमें जैनधवर्मकी . अ्रहिसाकों.. विश्व-शान्तिका 
डपाय बतलाते हुए विश्वका प्रिय धर्म बतल्ाया । डाक्टर 
सहयने जनताका ध्य|न हूस शोर श्राकषित किया कि 
इसी प्रसिद्ध स्थान पर राष्ट्रपिता महात्मा गांघीने स्वतंत्रता 
दिलाई । और में आशा करता हूँ कि जेनघरके सिद्धांत 
व भाचार्य श्री का उपदेश आत्म-स्वतंत्रताका प्रतीक 
होगा। श्राचा्य महाराजने भी अपने भाषणमें जेन 
संस्कृतिकी रक्षा और जेनइतिद्दासकी आवश्यकता पर 
प्रकाश डाक्का । ओर उन्होंने कहा कि सच्चा दीक्षा समारोह 
साहित्योद्धार से द्वी साथंक द्वो सऊता दे । 


जय कुमार जेन 





पुरस्करणीय लेखोंकी समय वृद्धि 


अनेकान्त वर्ष १२ किरण २ के पृष्ठ ४७ में प्रकाशित 
४२५) रुपयेके दो नये पुरस्कार नासक विज्ञप्तिको १३ वीं 
पंक्तिमें और' के आगे--'दूखरा लेख ६० पष्ठो या दो 
हमर पंक्तियोंसे कमका नहीं होना चाहिये”, ये वाक्य छपने 
से छूट गया था, जिसका अभी हालमें पता चला है। 
अतः विद्वान लेखक उक्त वाक्य छूटा हुआ समझ कर 


उसओ पूर्ति करते हुए तदनुकू व अपने निबन्‍्धक्रों लिखनेकी 
कृपा करें । इन निब्न्‍न्धोंको मेजनेकी अ्रन्तिम अवधि ३१ 
हुलम्बर तक रक्‍सी गई थी ।॥ विन्‍्तु अब उसमें दो महीने 
की वृद्धि करदी गई दे । अतः फरवरी सन १६२४ के अन्त 
तक ।नबन्ध आ जाना चाहिये । 

“-प्रकाधक झनेकान्त! 


इ्इइडड धान श्र दाइ शा धध धधश्त दाउशश शा 
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# श्री साध-स्तुति # 


ज्ञाकी उजागर सहज-सुख सागर, 

सुगुननत्नाकर विराग-रस भरथों हे। 

सरनकी रीति हरे मरनको भे न करे, 

करनसों पीठि दे चरन अनुसरबो है॥ 

धरमको मंडन भरमको विहंडन हे, 

परम नरम हों के करमसों लरथो हे। 

ऐसो मुनिराज भरुविलोकमें विराजमान, 

निरखि बनारसी नमसकार करबो हे॥ 
--बनारसीदास 


तामिल-प्रदेशोंमें जेनधर्मावलम्बी 


(भरी प्रो० एम० एस० रामस्वासमी झायंगर, एमर० प्‌० ) 


भ्रीअत्परमगस्भीर | स्याद्वादामोघत्ाबच्छनम्‌ । 

जीयातू-त्रेलोक्यनाथस्य शासन जिनशासनम || 

भारतीय सम्यता अनेक प्रकारके तब्तुओसे मिद्षकर 
ब्रनी है। वैदिकोंकी गस्भोर और निर्मीक बुद्धि, जेनकी 
स्व डधापी सलुष्यता, बुद्ध का ज्ञानप्रकाश, अरबके परगम्बर 
(सुदम्सद साहब) का विकट धार्मिक जोश और संगठन 
शक्तिका ब्बिडोंदी ध्रयापारिक प्रतिभा और समयानुसार 
परिवतन शीक्षता, इनका सबका भारतीय जीवन पर श्जु- 
पम॒ प्रभाव पढ़ा है और झाजतक भी सार।तयोंके विचारों 
कार्यो और भाकांद्ाओंपर उनका अहश्य प्रभाव मौजूद है । 
नये नये राष्ट्रीका उत्थान और पतन होता ढें, राजे महाराजे 
विजय प्राप्त करते हैं भोर पदर्दाक्ञत होते हैं; राजनेतिक 
और सामाजिक भास्दोक्तनों तथा संस्थाओंकी उन्नतिके दिन 
आते दें और बीत जाते हैं। धार्मिक साम्पदायों और 
विधानोंकी कुछ काज्तक अनुयायियोके हृदयोमें विस्फूर्ति 
रहती दे । परन्तु इस सतत परिवतंनकी क्रिपाके अन्तर्गत 
कतिपय चिरस्थायी कक्षण विद्यमान है, जो हमारे और 
हमारी सल्तानोंकी सर्वदाके लिए पतृक-सम्पत्ति दे । प्रस्तुत 
क्ेखमे एक ऐसी जातिके इतिदासतो शुक्रत्त करनेका प्रयत्म 
किया जायेगा, जो अपने समयमे उश्चयपद पर विराजमान 
थी, और हस बात पर भी विक्वार किढ़ा जामेगा कि उस 
जातिने मद्दती दक्षिण भारतीय बम्लभ्यताकी उन्नतिम कितना 
भाग लिया दै । 
जैन धर्मकी दक्षिण यात्र[-- 

यद्द ठीक ठीक निश्चय नहीं किया जासकता कि तामिल 
प्रदेशोंमें कब जैंनधर्मका प्रचार प्रारम्भ हुआा। सुदूंरसे 
दकिण-भारतमें जेनु धरका इतिद्दास लिखनेके लिये यथेष्ट 
सामझभीका अभाव दै । परंतु दिगम्बरोंके दुछ्ििण जानेसे हल 
हतिदासका प्रारम्भ होता दे । श्रवग्म ब्रेब्गोब्ाके शिक्षालेख 
अब प्रमाणकोटीमें परिणित धो चुकें हैं झोर १६वीं शरतीमे 
देवचन्द्र विरचित 'राजाबलिकये” वहिंत छेन-ह॒विदाल 
को अब हृतिहासश्ञ विद्वान अंसत्य नहीं ठददराते | उपयु कऋ 
दोनों सूत्रोंसे मद ज्ञात होता है क्रि अलिद भव्रभाहू ( भ्रुत- 


केवल्ली ) ने यह देखकरकि उज्जनमें दारहव पका पएकभयंक् 
दु्लिक्ष होने वाला है, अपने १२००० शिष्वोंके साथ 
दक्षियकी झोर प्रयाण किया। मार्गसें अतकेवल्लीको ऐेसा 
जान पढ़ा कि उनका अन्तसमय निकट है और इसलिए 
उन्होंने कटवपु नामक देशके पहाढ़ पर विश्वाम करनेकी 
आज्ञा दी । यद देश जन, धन, सुबर्ण, अन्न, गाय, भेस, 
बकरी, आदिसे सम्पक्ष था। तब उन्होंने विशाख मुनिकों 
उपदेश देकर अपने शिष्योंकी उसे सोप दिया और उन्हें 
चोल ओर पाण्ड्यदेशोंमं उसके झआाधीन भेजा 'राजाव,ल- 
कथे! में छ्लिखा है कि बिशाखमुनि तामिल्ल प्रदेशोंम गये 
नहाँ पर ऊ्रेन च्ेत्याक्षयोंसें उपासना की और वहांके निवासी 
जेनियाको उपदेश दिया । इसका तात्पये यह दे कि भद्गवा 
हुके मरण (अर्थात्‌ २६७ ई० पू०) के पू॑ंभी जेनी सुदूर 
दष्षिणम विद्यमान भरे | बद्यपि हस बातक, उस्लेख “राजा- 
वलिये! के अतिरिक्त ओर कहीं नहीं मिलता और न कोई 
कत्य प्रसाणद्दी इसके निर्णय करनेके लिये उपत्ब्ध दोता 

, परन्तु जब दस इस बातपर विचार करते दें कि प्रत्येक 
धार्मिक सम्प्रदायमें ।वशेषतः उनके जन्म काक्षमें प्रचारका 
भाव बहुत प्रबल दाता दे, तो शायद यह अनुमान अनु 
चित न द्योगाकि जेनधर्मके पूरवंतर प्रचारक पाश्व॑नाथके 
संघ दक्षिणकी ओर अवश्य गये होगे । इसके अतिरिक्त 
जैनियोंके दृक्योंमें पेसे बुकांत वास करनेका भाव स्वंदासे 
चला आया दे । जहाँ वे संसारके मंमटोंग्रे दूर प्रकृतिकी 
गोद्से परसानन्दकी आप्ति कर सकें । अतएुव ऐसे स्थाना 
की खोजमें जनीलोग अवश्य दक्षिणकी ओर निक्रक्ष गये 
होंगे । मह़ास्त म्रांतम जो अभी जेनमन्दिरों, गुफाओं और 
व॒स्तियोंके भग्नावशेष भर घुस्स पाये जाते हैं वीं उनके 
स्थान रहे होगे । यद् कद्दाजाता दे कि किसी देशका साहिष्य 
डस्र& निवासियोंके जीवन और ध्यचद्दारोंका चित्र है। हसी 
सिद्धान्तके अनुसार तामिक्ष-साहित्यकी अन्थावद्धीसे हमें 
हस बातका पता द्वगता है कि जेनियोनि दुद्धिण भारतकी 
सामाजिक पूर्व धार्मिक संस्थाओंपर कितना प्रभाव 

डाल़ादे । 
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सौहित्य प्रमीश-- 

समस्त तामिक्ष साहिध्यको हम तीन युगोंपे विभक्त 
कर सकते हैं-- 

(१) संघ काका । 

(२) शोवनयनार और वेष्णव अल़्वार काल ' 

(३) अ्र्चाचीन का! । 

इन तीन युगोमें रचित प्रंथोंपे तामिल-देशमें लेनियोंडे 
जीवन और कायका भझच्छा। पता लगत। हैं । 
संघ-काल-- 

तामिल जेखकोके अजुसार तीन संघ हुये हैं । 

प्रथम संघ, मध्यमसंघ, ओर अन्तिम संघ । वतमान ऐति- 
हालिक अजुसन्धानसे यह ज्ञात हो गया दे किन कित्र सम- 
योके अन्तर्गत ये तोनों संघ हुए | अ्रन्तिम संघके ४६ 
कवियोमेंसे 'बछिकरार ने संघोका बर्यान॑ किया है । उसके 
अनुसार प्रसिद्ध बैयाकरण थोलकपिषर प्रथम और द्वितीय 
संघुका खपस्य था। आनन्‍्तरिक और भाधा सम्धन्धी 
प्रभाणोके आधार पर अनुमान किया जाता है कि उक्त 
ब्राह्मण पद्याकरण ईसास ३९० वर्ष पर्व घिच्यमान हीगा। 
घिद्वानोंने द्वितीय संघका काल इसाकी दूसरी शत्ती निश्चस 
किया है। अन्तिस संघके समयको आजकक्ष इृतिहालश 
ज्लोग £वीं, ६ढी शत्तीमें निश्चथ करते हैं। हस प्रकार संब 
मततलेदोपर ध्यान रखते हुए ईसाकी शवीं शतोके पूचसे 
लेकर ईसाके अनन्तर <€वीं शत्ती तकके कालको हम संघ- 
काजल कह सकते हैं। अथ हमें इस बात पर विचार करना 
है कि इस कालके रचित कौन ग्रन्थ जैनियोंके जीवन और 
कार्यों पर प्रकाश ढालते हैं । 

सत्रसे प्रथम 'बोजकपियर” संघ-कालका आदि क्षेखक 
और वैयकरण है। यदि उसके समयमें जनील्लोग कुछ भी 
प्रसिद्ध होते तो वह अवब्य उनका उदलेख करता, परन्तु 
उसके ग्रंथोर्मे जेनियोका कोई वर्णन नहीं है । शायद उस 
समय तक जैनी उस्ष देशमें स्थाई रूपसे न बसे दांगे 
अथवा उनका पूरा श्ञान उसे न द्ोगा । उसी काक्षमं रचे 

'पैथु पा ” और “पहुथ्ोगाई! नामक काब्योसे सी 
उनका वर्यान नदी है, यद्यपि उपयुक्त प्न्थोंमें ग्रामीण 
जीवनका वर्यान है। 
कुरल-- 

दूसरा प्रसिद्ध अन्थ भद्दात्मा 'त्रिदवक्तुवर! रचित 





तामिक्ष प्रदेशों में मेनधमावलम्बी 
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कुरक्ष है, जिसका रचना-फाज़ इंसाकी अथम शी निश्चय 
हो चुका दे । 'कुरक्ष! के रचायताके धार्मिक विचारों पर 
एक प्रसिद्ध सिद्धान्तका जन्म हुआ हे ! कतिएय बिद्वानोंका 
मत है कि रचयिता जैन धर्माबल्म्बी था । भम्यकताने 
अ्ंधारम्भ में किसीभी वेदिक देवकी पंदना नहीं की है बिक: 
उसमें 'कमज़्गामी” और झष्ट सु धुक्त' भावि श्षब्दोंका 
प्रयोग किया दे | इन दोनों उक्छेस्थांसे यह पता ख़गता है 
ग्रन्थ कर्ता जैन धर्मका अ्रतुयायी था । जैनियोंके मतसे उत्त 
प्रस्थ 'पुल चरियार! नामक एक जैनाचांयेकी रचना है। 
झौर तामिल काष्य 'नीज़केशी! को जैनी भाष्यकार समय- 
दिचौंकर मुनि! 'कुरले! को अपना पूज्य अन्य कद्दता है । 
यदि यह सिद्धान्त दोऊ है तो हसकेां यहीं परिणाम मिक- 
लता है कि यदि पहले नेदीं तो कमरे कस ईसाकी पहक्ी 
शतीमे जेनी लोग सुदूर दाक्तिणंम पहुचे थे और वहाँकी 
देश भापामें उन्होंने अपने धमका प्रचार प्रारम्भ कर दिया हि 
था । इस पकार ईसाके अनन्तर प्रथम दो शतियोले तामिल 

प्रदेशेमि एक नये मतका प्रचार हुआ, जौ बाह्याइस्परंसे 
रहित और मैतिक सिद्धान्त होनेके कारण द्रार्विडियोंके 
लिये भनो मुग्धकारी हुआ | औगे चलकर ईस धरने 
दक्षिण भारत पर बहुत प्रभाव डाला | देशी भाषाओंकी 
उन्नति करते दुए जेनियोने दाषियोश्योर्मे शाय॑ विच्वारों 
और आये-विद्याका अपूर्व प्रधार किया, जिसका परिणाम 
यह हुप्ना कि व्राविडी सराहित्यने उत्तर भारतसे प्राह्ष नथोंने 
संदेशको घोषणा की । निष्टर फ्रे जरते झपने ““आरतर्के 
साहित्यिक हृतिद्यास ( है ॥(6/मए निशलतए त॑ 
]॥/0” $ नामक पुस्तकमें लिखा ८ कि 'यह जैनियों ही 
के प्रयानोंका फल था कि दक्षिणमें नये अदश्शों नए साहि- 
स्‍्य और नए सावोंका संचार हुआ ।? उन समयके जाषिडों 

की उपासनाक विधानों पर धिचार करनेल्ले यह अच्छी तरह- 
से समझामें श्रा जांयमा कि जैनधर्मने डस देशमें बढ़ देखे 
जमसाई | व्राविडनि अनोखी सम्युतादी डत्पत्तिकी थी.।, 
स्वर्गीय श्री कनक सबाह पिट्लेके अनुसार, उनके धर्ममें' 
बलिदान, भविष्यवाणी और भर नन्दोत्पादक नृत्य प्रधान 
काये थे । जब आहाश कि प्रथमदलने दर्शिगमें अधेश किया 
और मदुरा या अम्म नगरोंमे वास किया तो सन्होंने हल 
झाचारोका विरोध किया और अपनी वर्शाव्यवर्था और 
संस्कारोंका उनेमें प्रशार करना चाहा, परन्तु वहांके निया" 
सियोने इसका धार बिरोध किया | डेस समय वर्षाष््यव 








श्श्म | 


स्था पूर्याकपसे परिपृष्ट और संगठित नहीं हो पाई थी। 
परन्तु जैनियोंकी उपासना, भाविके विधान आद्यणोकी 
अपेक्षा सीदे साथे ढंगके थे और उनके कतिपय सिद्धान्त 
सर्वोच्च भौर स्वोध्कृष्ट थे । इस लिये द्राविडोने उन्हें पसंद 
किया और उनको अपने मध्यमें स्थान दिया यहाँ तक कि 
अपने धार्सिक जीवनमें उन्हें भ्रत्यल्त आदर और विश्वास- 
का स्थान प्रदान किया । 


कुरलोचरकाल-- 

कुरजके अनम्तर युगमें प्रघानतः जेनियोंकी संरक्षवामें 
पामिल-साहित्य अपने विकासकी चरमसीमा तक पहुँचा। 
तामिल साहित्यकोी उन्नतिका समय बहद्द सर्वश्रेष्ठ काल 
'या। बद् जेनियोंकी भी विद्या तथा प्रतिभारा समय था, 
भ्रद्यपि राजनेतिक-सामथ्यंका समय अभी नहीं भ्राया था। 
ईसी समय (द्विटोय शी ) चिर-स्मरणीय शिक्षप्पदि- 
* कारस! नासक काश्यकोी रचना हुईं । इसका #र्त्ता चेर राजा 
सैगुत्तवनका भाई 'इल्बंगोबदिगात्र” था | हस अन्यमें 
सेन सिद्धास्तों, उपदेशों भौर जैनसमाजके .विद्यात्रयो 
और भाचारों आदिका विस्तृत वर्णान है । इसले यह निःस- 
न्देह लिए है कि उस समय तक अनेक द्राविढोने जेंन- 
भरमंको स्वीकार कर लिया था। 

इंसाकी तीसरी भोर चौथी शततियोंमें तामिलदेश में जौन- 
भ्रमंकी दशा जाननेके ल़िबे हमारे पास काफ़ी सामग्री नहीं 
है । परस्तु इस बातके ययथेष्ठ प्रभाण प्रस्तुत हैं कि श्वीं 
शतीके प्रारम्भमें जौनियोंने भपने धमप्रचारके लिये बढ़ादी 
झत्साहपूर्णा कार्य किया | 

“दिगम्बर दु्शन! (दर्शन सार) नाम्क एक जैन अथर्मे 
इस विधषमका एक उपयोगी प्रमाण मित्रता है। उक्त प्रन्थ 
में लिखा है कि सम्बत्‌ २२९६ विक्रमी ( ४७० ईसवीं ) में 
पूज्यपादुके पक शिष्य वज्जनम्दी द्वारा दक्षिण मधुरामे एक 
बविद-संघको रचना हुई ओर यह भी लिखा है कि उक्त- 
संघ दिगम्वर जेनियोंका था जो दक्षियमें अपना धर्मप्रचार 
करने आये थे । 

यह निश्चय है कि पायत्म राजाश्रोंने उन्हें सब प्रकार 
से धपनाया। सगभग हसी समय प्रसिद्ध 'नत्वदियारः 
बासक प्रन्थको रचना हुई और टीक इसी लमबमें ब्राह्मणों 
ओर जेनियोंमें प्रतिश्पर्धाकी मात्रा उत्पन्न हुईं । 

इस प्रकार इस संघकाक्षमें रचित प्रम्योके झाधार पर 


अनेकान्त 
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निम्नज्ञलखित विवरण तासिल देश स्थित जेवियोका 
मिलता है | 

(१) थोल्लकपियरके समयमें जो ईसाके ३५० वर्ष पूर्व 
विद्यमान था, कदाचित्‌ जैनो सुदूर दक्षिण देशोंमें न पहुँछ 
पाये हो । 

(२) जेनियोंने सुदूर दच्चिणमें ईंसाके भनन्‍्तर प्रथम 
शततोमें प्रवेश किया हो। 

(३) ईसाको दूसरी और तीसरी शतियोंमें, जिसे 
तामिद्ष-साहित्यका सर्वोस्तमकात्ष कहते हैं, जोनियोंने भी 
झनुपम बक्षति की थी । 

४) ईसाकी पाँचवीं और छुटीं शतियोंमें जैन धर्म 
इतना उद्त झोर प्रभावयुक्त हो चुका था कि वह पायक्य- 
राज्यका राजधरम हो गया था| 
शेव-नयनार और वैष्णब-झकछ्वार काल-- 

इस कालमें वेदिकघर्मकी विशिष्ट उद्धति होनेके कारण 
बौद्ध और जौनधर्मोझा भआासन डरामगा गया था। सम्भव 
है कि जौनधर्मके सिद्धान्तोंका द्राविडो विचारोंके साथ 
मिश्रण द्वोनेसे एक ऐसा बिरचिन्न दुरंगा मत बन गया हो 
जिसपर चतुर आह्ण भाषायोंने अपनी बाण-वर्षा की होगी। 
फट्टर अजेन राजाओोंके आदेशालुसार, अ्रम्मव है राजकर्म- 
चारियोंने धामिक अध्याचार सी किये द्दो। 

किसी मतका प्रचार और उसकी उदच्चति विशेषतः 
शासकोंकी सद्दायता पर निभेर है। जब उनकी सद्दायत;::४ 
द्वार बन्द हं। जाता है तो अनेक पुरुष उस मतसे अपना 
सम्बन्ध तोड़ खेते हैं । पछंव ओर पाण्ड्य-सत्नाज्यो्मे जेन- 
घरंकी भी ठीक यही दुशा हुई थी । 

इल काल (शवों शतीके उपरान्त के जैनियोंका बृत्तांत 
सेक्किदक्वार मामक छ्ेवकके अन्य 'पेरिय पुराणम में 
मिक्षता है | उक्त पुस्तकमें शैवनयनार भौर अन्दारनम्ब्ीके 
जीवनका वर्यान है, जिन्होंने शेव गान और एरु्वोन्नोंकी 
रचना की है। 

तिडश्ञान--संभागइकी जीवनो पढ़ते हुए एक उपयोगी 
ऐतिहासिक बात ज्ञात होती है कि उसने जेनघर्माबद्धम्बी 
कुन्‌ पायडको शेवमतानुयायी किया । यद्ध बात ध्यान देने 
योग्य है। क्‍योंकि हस घडनाके 'नस्तर पायड्य नुपति 
जैनघर्के अनुयायी नहीं रटे। इसके अतिरिक्त जेनी- 
क्लोगोंके प्रति ऐसी निषुरता भौर निद॑यताका ध्यवहार 


कक । 


हिन्दी जैन-साहित्यमें तत्वज्ञान 
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किया गया, जैसा कि दक्षिण भारतके इतिदासमें भर कभी 
गहीं हुआ | सभाणडके घृणाजनक भजनोंसे, जिनके प्रत्येक 
दुशदें पद्ममें जेनचर्मकी भर्सना थी, यह स्पच्ट हा जाता 
है कि वेसनस्थको मात्रा कितनी बढ़ी हुईं थी । 

झतएवं कुन-पायव्यका समय ऐतिहासिक इब्टिसे 
अग्रान रखने योग्य है, क्योंकि ड दी समयसे दक्षिण भारतमें 
जेनघर्मको भ्वनति प्रारम्भ द्वोती दे । मि० टेक्रके अनु- 
सार कुन-प/यद्यका समय १३२० ईरूवीके द्धशाभ्ग हैं, 
परन्तु डा० ५ल्डवेज्ञ ।२६२ ईसवी बताते दें। परन्तु 
शिक्षालेखांसे इस प्रश्नका निश्थय द्वो गया है। स्वर्गीय 
श्री वेंकटैयाने यह अनुसन्धान किया था कि सब्‌ ६२४ ई० 
में पत्लवराज नरसिंह वर्मा प्रथमने 'वातापी? का विनाश 
किया इसके अाधार प तिरुज्ञान संभाण्डका समय ७ वों 
शतीके मध्यम निश्चित किया जा सकता है। क्योंकि 
संभाण्ड एक दूसरे जे नाचाय तिरुनत्रुकर सार! झथवा कोक 
प्रसिद्ध अय्यारका समकालीन था परन्तु संधाणडढ़ अय्यर! 
से कुछ छोटा था। और अय्यरने नरसिहवर्माके पुत्रका 
जैनीसे शेत्र बनाया था | स्वय अय्यर पहले जेनघर्मकी 
शरणमें आया था और उसने अपने जीवनका पूचभाग 
प्रसिद्ध जेनविद्याके तिरुप्पद्रिप्पुल्िियारके विहारोमें ब्य- 
तीत किया था इस प्रकार प्रसिद्ध ब्राह्मण अचाय॑ लंमाएड 
और अय्यारके प्रयर्नोंसे, जिन्द्रोंन कुक समय पश्चात्‌ -- 
अपने स्वामी तिक्षकवाथको प्रसन्न करनेके हेतु शेवमतको 
दीक्षा के क्वी थी पाण्डय और पकलव राज्योर्में जैनधमंक्री 
डक्षतिको बढ़ा धक्का पहुँचा | इस धार्मिक संग्राममें शेवो- 
को वेष्णव अलवारोंस विशेषकर 'तिझुमन्निसेप्पिरन'-श्ौर 
पतरूसंगई” अलवारस बहुत सहायता मिली जिनके 
भजनों और गीतोंमें जैनमत पर घोर कटाक्ष हैं। इस 
प्रकार तामिल देशोंमें नम्मज्वारके समय - (१० वीं शतो- 
ईं० ) जैनधमंका झ्राम्तिस्व सूटमय रहा । 
अवां चीन काल--- 

नम्मज़्वारके अन्तर हिन्दू-धर्मके उनन्‍नायक प्रसिद्ध 
झायायोंक्रा समय दे । सबसे प्रथम शंकराचाय हुए जिन- 
का उकत्तकी ओर ध्यान गया। इससे यह प्रगट है कि 
दुद्धिणा-भारतमें उनके समय तक जेनधर्मकी पूए| श्रवनति 
हो चुकी थी | तथा जब उन्हें कष्ट मिक्रा तो वे अ्रसिद्ध 
जैनस्थानों भ्रवणबेज़्गोल ( भैसूर ) टिणिड्वनमू--- 
( दक्षिण अऋरकाट ) भाविमें जा बसे । कुछुने गंग राजाझं- 


को शरण ली, जिन्होंने डबरा रहल तथा पाक्षन फिया 
यद्यपि अब जेनियोंका राजमैंठिक प्रभाव नहीं रहा, और 
उन्हें सब ग्रोरसे पत्लव पाय्य और चाज राज्यवाक्े तंग 
करते थे, तथापि विद्या्में इनकी प्रभुता म्यून नहीं हुईं। 
'खिन्तामणि” नामक असिद्ध सहाकाबकी रचना तिशखा- 
कतेबर द्वारा नवीं शत्तीमें हुईं थी | प्रसिद्ध तामिल-वैथा- 
करर परविर्नानदजैनने अपने नम्नूल! को रचना ॥ ९२३ | 
ईं० में की । हन प्रन्थोके अच्ययनसे पता लगता है कि 
जैनी लोग विशेषतः मैज्जापुर, निदुम्बई (!) थिपंगुदी 
( तिरुवलुरके निकट एक ग्राम ) और टियडीवनसमें निवा- 
स करते थे 

अन्तिम आचाय श्री माधवाचायंके जोवनकाब्वमें 
सुसलमानाने दुष्धिण पर विजय प्राप्त को, जिसका परिणाम 
यह हुआ कि दक्षिसमें साहित्यिक, मानसिक झौर जार्मिक 
डन्नतिको बढ़ा धक्का पहुँचा और मूर्तिविध्यंसकोंके भत्या- 


चारोंमें भ्रन्य मतालम्बियोके साथ जनियोंको भी कष्ट 
मित्षा | उस्न समय जैनियोंकी दशाका वर्यान करते हुये 


श्रोयुत वार्थ सा० ब्लिखते दें कि 'मुसल्लमान साम्राज्य तक 
जॉनमतरका. कुड कुद प्रचार रहा । किन्तु मुसल्षिम साज्नाज्य- 

का प्रभाव यह पढ़ा कि हिन्दू-धमेका प्रचार रुक गया, 
और यद्यपि उसके कारण समस्त राष्ट्रकी भार्मिक, राज- 
नेतिक ओर सामाजिक अवस्था अम्तब्यस्त हो गयी। 
तथापि साधारण अल्प संस्थाझों., समाजों और मतोंकी 
रक्षा हुई । 

दक्षिण भारतमें जोनघर्मकी उम्नति और अवनततिके 
हस साधारण वर्यानका यह उद्देश खुदूर दक्षिण भारतमें 
प्रसिद्द जैनघर्मके हृतिहासका वर्यान नहीं है। ऐसे हति- 
हास दिखनेके लिए ग्रयेष्ट सामग्रीका श्रभाव है । उत्तरकी 
भांति दक्षिण भारतके भी साहित्यमें राजन तिक हृतिदासका 
बहुत कम उल्लेख द्दे। 

हमे जो कुछु ज्ञान उस समयके जैन हृतिहासका है 
वह अधिकतर पुरातस्ववेक्षाओं ओर य।त्रियाके लेख्बोंसे 
प्राप्त हुआ हैं, जो प्रायः यूरोपियन हैं । हसके अतिरिक्त 
वैदिक प्रन्थोंसे भी जेन हृतिदासका कुछ पता क्गता है. 
परन्तु वे जैनिय्रोंका वर्णन सम्मवतः पक्षणातके साथ 
करते हैं 

इस केखका यह डह्देश नहीं हे कि जैन समाजके आा- 
चार विचारों और प्रधाओंका वर्णन किया जाथ और न 
एक खेखमे जैन ग्रृह-निःणण-कल्षा, आदिरा ही पर्शन धो 
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सकता दे परन्तु इस केखमे' हस प्रश्न पर विचार करनेका 
प्रयत्न किया गया है कि जैन क्रमंके चिर सम्पकंसे हिन्दू 
समाज पर क्‍या प्रभाव पढ़ा है । 


लैनो लोग बढ़े विद्वान और प्रंथोंके रचयिता ये | वे 
साहिष्प और कल्ाके प्रेमी थे । जेनियोंक्ी तामिल- 
सेवा तामिल्न देश धासियोंके लिये अमूल्य है। तामिल- 
' भापामें संस्कृतके शब्दोंका उपयोग_ पहले पहल सबसे 
अधिक जेनियाने ही किया। उन्होंने संस्कृत शब्दोंको 
वामिक्ष भांषामें उच्चारणकी सुगमताकी इष्टिसे 
यथेष्ट रूपमें बदल डाका । कन्‍नड साहित्यकी उग्नतिमें 
जैनियोंका उत्तम योग दै ' वास्तवमें वे ही हसके जन्मदांता 
थे | 'बारद्दवीं शक्षीके मध्य कक उसमें औनियो द्वीकी संपत्ति 
थी और उसके अनंतर बहुत समय तक जेनियों ही की 
प्रधानता रही । सर्व प्राचीन और बहुतसे प्रसिद्ध कन्नढ 
प्रभ्थ रौमियाही के रचे हैं। (लुह्स राइस) श्रीमाम्‌ पादरो 
एंफ-किटेक कहते हैं कि जैनियोंने केवक्ष धामिक भाव- 
नांझसले नंधीं किन्तु साहित्य-प्रेमके विचारंसे भी कन्नढ 
भषाकी बहुत सेवा की है भौर उक्त साषांमें भनैकु संस्कृत 
शब्दीका अनुवाद किया दै। 
अद्दिसाके उच्च आदुर्शका वैदिक संस्कारों पर प्रभाव 
पढ़ी दे जैन उपदेशोंके कारण बश्राह्ष्णोने जीव-बलि-प्रदान- 
को विश्कुले बन्द कर दिया और यज्ञोमें जीवित पशुओंके 
स्थानमें झ्राटेकी अनी मसूतियाँ काममें लायी जानें लगीं | 
दक्षिण भारतमें सूर्तिपुजा और देवमन्दिर-निर्माणको 
प्रचुरताका सी कारण जैन धसंका प्रभाव है। शेव-मंदिरोंमें 
महाश्माशोंकी पूजाका विधान जौनियों ही का अनुकरण 
है | द्राविदाको नेतिक पृवं॑ सानसिक उन्‍नतिका मुख्य 
कारण पाठशाल्नाओोंका स्थापन था, जिनका उद्देश्य जैन 
विधात्ययोंके प्रचारक मणडढल्वोंकों रोकना था । 


उपसंहार--- 
मद्गास प्रान्तमें मेन समाजकी वर्तमान दुशा पर भी 


अनेकान्त 
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एक दो शब्द कद्दना उचित होगा । गत मलुष्य-गणनाक्रे 
अनुसार सब सिल्लाकर २७००० डौनी इस अ्रान्तमें थे 
जिनमेंसे दक्षिण कनारा, उत्तर और दुष्धिण कर्नाटकके 
जिल्लोंमें २३००० हैं| इनमेंले अधिक्रतर हुधर-उधर फेल 
हुए हैं और गरीब किसान और अशिक्षित हैं। उन्हें अपने 
पू्वजोके अनुपम ह॒रतिद्ाप्तका तनिकभी बोध नहीं दे । उनके 
उत्तर भारत घाले भाई जो झादिम जैनधर्के अवशिष्ट 
चिन्द्र हैं उनसे अपेक्षा कृत अच्छा जीवन ब्यतीत करते दे 
डनमेंसे अधिकांश धनवान्‌ ब्यापारी और महाजन हैं। 
दक्षिण भारतमें जेनियाको घिनेष्ट प्रतिमाए', परित्यक्त 
गुफाएँ और रूग्न मन्द्रि इस आतके स्मारक हैं कि प्राचीन 
काकमें जैनसमाजका वहां कितना विशात्ष विस्तार था 
और हिस प्रकार ब्रह्यणोंकी स्पर्धानि उनको रत प्राय कर 
दिया | जैन समाज विस्मृतिके झंचल्वमें लुप्त हो गया, 
डसके सिद्धान्तो पर गहरी चोट क्ञषगी, परंतु दक्षिणमें जैन- 
घर्म भौर वेंदिक्धमंके मध्य जो कराल संग्राम और रक्त- 
पात हुआ वद्द सथुरामें मीनाक्षो मंदिरके स्वण कुमुद सरो- 
वरके मणढपकी दीवारों पर अद्वित द्वे तथा चित्रोंके देखनेसे 
अबसी स्मरण हा आता है । 


इन चिन्रोंमें जेनियोंके विकराल्न-शत्रु निरुज्ञान संभाण्ड 
के द्वारा जैनियोके भति अत्याचारों और रोमांचकारी यात- 
नाओंका चित्र य॒ है । इस रौद काणडका यहीं अंत नहीं है । 
मडुयूरा मंदिरके बारद्द थार्षिक स्योद्वारोंमेंसे पांचमें यद हृदय 
विदारक रश्य प्रतिवर्ष विखलाथा जाता दै। यह सोचकर 
शोक द्वोता दे कि एकांत और जनशून्य स्थानोंमें कतिपय 
जेन महात्माओं और जैनधर्को वेदियों पर बलिदान हुए 
मद्दापुरुषोंकी मू्ियां और जन अतियोके अतिरिक्त, दक्षिण 
सारतमें अब जैनमतावलस्बियोंके उच्च उद्देश्यो, सर्वाज्ञ 
ब्यापी उत्साही और राजनतिक प्रभावके अभ्रमाण स्वरूप 
कोई अन्य चिन्ह विद्यमान नहीं है । 


( वर्णी अभिननदन ग्रन्थ से ) 


की र 


सशाधन 


सुख्तार श्री जुगजकिशोर जी को भनुपस्थितिमें डनका 
“समयसारकी' १४वीं गाथा क्लरोकानजी स्वामी” नामक 
देख गत किरणमें प्रेसादिकी असावधानोके कारण कुड 
अछुद्ध छुप गया दे 'जिसका भारो खेद है! | अतः विराम 
चिन्द्दों, हाइफनों तथा बिन्दु विसर्गादिको ऐसी साधारण 
अशुद्धियोंकोी छोड़कर लिस् प्रठक सहजमें अवगत कर 
सकते हैं | दूसरी कु६ अश्यद्धिय.का संशोधन नीचे दिया 
जाता है | पाठकजन अपनी-अपनी अनेकान्त' प्रतियोंमे 
उन्हें दीक कर लेनेकी कृपा करे' | साथ हो, प्रृष्ठ १८४के 
अन्तमें 'शेष पृष्ठ २०६ पर” और पृष्ठ २०६के प्रारम्भमें 
“पृष्ठ ८४ से आगे' पे॑क्षा त्रकिटके भीतर बना क्ेयें +-- 


पृष्ठ, पंक्ति अ्शुद्ध शुद्ध 
१७४८, ढेई क्रमंग क्रमभंग 
१७६ देर क्रमले कमसे कम 
१८०. २२ असत्य असद्य 
१८१ दरे३ कठपना भी कढपना थी ) 
८३ रेप १०१ १४१ 
१८३ मे६ ; १७० १६१ 
मरे ईै७. जिणवरेदि ज़िणवरेदिं १६८ 
% की. २,+ जीविद जीवदि 
/» $ रै३े. जिसके जिनके 

» 9 रे०,रे१ सम्बन्ध सम्बद 
८४ ४ भवश्रो. भ्गवझओे 
9. £ दे रहा दे 
».. १३ धाथ रहा साथ 

७». १६ समयका संयसका 
». रे८ परिशिष्टसें. परिशिष्ठों 
9. हे अन्‍्तः अन्त 

» का.१,२ न्‍्यायके न्‍्यायको 
9 9 *८ जकि जबकि 

७ छ *ैर निश्चय निशचयनय 
२०६ १ भलुवयण्य अलुप्पणण 
».. ४. पढ़िक्‍्क पाडिक्क 
१8 हि विशेष (विशेष) 


,. ४ प्रौच्चमें ध्ोष्य ये 

» १६ रहते हैं. रहते हैं, अलग भ्रत्ञग रूपमें 
ये व्ृष्य (सत्‌-' के कोई क्षण 
नहीं होते शोर इसक्षिये दोनों 
सूजनय 


+ ा० २,७ बोधको ब्रिरोधको 
/ » ** झअब्वितीस है भ्रद्गितीय दै-- 
, » *६,३७ झकहिपत पर्व प्रतिष्ठित (अकरिपित पु 


प्रतिष्ठित ) 
हर शेप मो (मं'क्ष- 
२१० | बाकी बाला 
हा २ शासन रुढ़ शासनारूढ़ 
७». है४ अवस्था अवस्था 
२१०.का०२,१८ पांच जो पांच 


इसी वरद् श्रीकानजी स्वामीके 'जिनशासन नामक! 
प्रवचन लेखके छुपनेमें भो कुछ अर्मुद्धियों हो गई दें जिनमें 
से बिन्दु विसर्गादिकी बेसी साधारण भ्रशुद्धियोंको भी 
ढ़ कर शेष अशुद्धियोंका संशोधन नीचे दिया जाता दै । 
उन आशुदि अरयोंकों भी पाठक अपनी अपनी प्रतियोंम ठोक 
कर जेनेकी कृपा करें :--- 


पृष्ठ पंक्ति अशुद्ध शुद्ध 
२११ ३२, हे जिमशासन जौनशासन 
9 क्ा० २, १४ जिनज्ञासन हो मेनशासन हो 
छः... ७9 ८ जौनधम !  जौनधम है 
हे ह २० विजश्ञाबधर्म विज्ञानघन 
2 रह ३३० बिकारको. धिकारकी 
८ ४; ११ प्रधावतामें. प्रधानतामें 
है बीतरागता 
३२१२ का०२, ५ करता कराता 
प्र | छ निमित्त निमिश्तसे 
नि का ११ डसीने उसीमने जौन 
शासनको देखा 
है और वही 
---प्रकाशक 


। 
| 


अतिशय क्षेत्र हलेविड के 


! 
। 
; 
| 
। 
।' 
| 
! 





ज्काजादका्‌ उरमपकण्ट-उन्‍्मक़: 


इस मन्दिरमें कसौटीके बहुमूल्य खस्मे त्वगे हुए हैं। यह मन्दिर बढ़ा ही 
! सुन्दर बना हुआ है। इसका विशेष परिचय हमारी तो यात्राके 
संस्मरण नामक स्ेखमें दिया जावेगा। 


मी गा । 
। 
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हिन्दी जेन-साहि्यमें तत्वज्ञान 


( छेखलिका--कुमारी किरणवाद्ा जेन ) 


प्रत्येक प्राणीके शरीरके साथ झात्मा नामकों निल्य 
बस्तुका सम्वन्ध है | परन्तु फिर भी आत्मा और शरीर 
दो भिन्न-भिन्न पदार्थ हैं। आत्मा अनन्त गुणोंका पु ज है, 
प्रकाशमान है, तथा चैतन्य ज्योतिर्सयय दै, अविनाशो दै 
और अजर, भमर है शरीर अ्रचेतन एवं जड़ पदाथ है । 
नाशवान है ओर वह पौद्ालिक कर्म-परमाणुओोंसे 
निर्मित हुआ है ' गजल़्नना और पूणे दोजाना इसका 
स्वभाव है । 

विश्वमें जो सुव-दुख, सम्पत्ति-बिपत्ति भादि अवब- 
स्थाय ब्राती हैं उनका कारण कम है। शुभकर्मोंझा फल 
शुभ ओर अशुभकमौंफ़ा परिणाम भअशुम होता है। 
जीवास्मा जैसे-जैसे कर्म करता है उसका पैसा-ब्रेसा ही फल 
झुझ्वतना पढ़ता है । जोवाध्माके साथ कम-पुदुगल्वोंका 
सम्बन्ध अनादिकालसे है | जीव-प्रदेशोके साथ कमं-प्रदेशो- 
का एक क्षेत्नावगाह रूप सम्बन्ध होना बन्ध कद्दत्ञाता दे । 
यह कमवन्ध ही सुख-दुख झूप परम्पराका जनक है। 
बम्धन द्वी परतन्त्रता है। और परतन्त्र या पराधीन होना 
ही दुःख दे। आ्राज विश्वमें हम जो कुछ भी परिवर्तन या 
सुख दुखादद रूप अवस्थाओको देखते कै, या उन विविध 
अवस्थाश्रोमें समुत्पक्ष जीवोंको उन दुःखपूर्ण अवस्थाओंका 
अवलोकन करते हैं। तथ हमें यह स्पष्ट अनुभव भात। 
है कि यद्द संसारके सभी प्राशी स्वकोयोपाजित कर्म बन्धन- 
से दी परतन्त्र होकर दुखके पान्न बने दें | 

विश्वमें श्रनन्त कर्म-परमाणु भरे हुए हैं | जब 
झात्माकी सकपाय भय मन-व चन-काय रूप याग प्रवृत्तियांसे 
झत्मप्रदेश सकम्प एवं चंचल होते हैं तब भाव्मा अपनी 
सराग परिणतिस कर्मबन्ध करता है यह करंवम्ध नवीन 
नहीं हुआ किन्तु भनादिकालसे है। जिस तरह खानसे 
निकल्ले हुए सुवर्ण पाधाणमें सोना किसोने आजतक नहीं 
रकक्‍खा, किन्तु जबसे खानमें पाषाण दे तभीसे उसमें सोना 
भी विद्यमान है| हस ने सुबर्य पाषाणकी अनाद्ति रुवयं 
पिद्ध दे । इसी तरद् आत्मा ओर कर्म जदे-ड॒दे थे, बादमें 
किसोने प्रयत्न करके इन्हें मिक्काया नहीं, किस्तु अनादिसे 
जीवाध्माके साथ कर्मका सम्बन्ध बन रहा दे । बन्जन युक्त 


कम-परमाणुभो मेंसे प्रति समय कर्मंवर्गंशाझोंकी निजेश 
होती रहती है अर्थात्‌ पुराने कमे अपना फल देकर रूझ 
जाते हैं और नवौन कमे रागादि भावके कारण बम्धन- 
रूप हते हैं। 

जेन दर्शनमें जो कम सूचम शरीरमें बैघते हे उनके 
मूक्त आठ भेद बताये गये हैं--$. श्ञानावरणीय, २. 
दशंनावरणोब, ३. वेदनीय, ४. मोहनीय, ९. भाह्ु, 
६. नाम, ७. गोन्न और ८. भअम्सराय | 

ज्ञानावरणीय कर्म--ज्ञान आत्माका निजगुण है। 
आत्मा भोर शानका भभेव्‌ सम्बन्ध है| शानावरणीयकमे 
आतस्माके शानगुणको मस्द्‌ करता है उसे आइछादित या 
बिकृत बनाता है। इस कमके क्षयोपशमसे मानवमें शानका 
क्रमिक विकास दीसाधिक रूपमें होता रहता है | जीवास्सा- 
में ज्ञानशक्तिका जो तरतम रूप देखनेमें आता दे बह सब 
डसके क्षयोपशमका द्वी फल है। इस कमके क्षयोपशममें 
ज्यों-ज्यों मिमंत्रता बढ़ती आती है त्यों-स्यों शानका विकास 
भी निमंल रूपमें होता रहता है और जब उस आवरण 
कमंका सवंथ! अभाव या क्षय हो जाता है तब भात्मा 
पूर्ण ज्ञानी बन जाता है। और उस ज्ञामको अनन्तज्ञान 
या केवल्ज्ञान कद्दा जाता है। इस कमंसे मुक्त होने पर 
आत्मा अनन्त श्ानसे युक्त दोता है। 

दर्शनावरणीयकर्म--दुर्शन भी आश्माका गुण है। 
दशनगुणका झाउछादन करनेवात्ञा कमे दर्शनावरणीय 
कहलाता है । इस कमंका डदय आत्मदरशंनमें रुछाबट 
ड।क्षता है, अथवा दर्शन नहीं होने देता, जेसे ड्योढ़ो पर 
बैढा हुआ दरवान राजाके दर्शन नहों करने देत। ) इसी 
कसंके स्वधा अभावसे आत्मा झनव्त दर्शनका पान 
बनता है| 

वेदनीयकर्म--जो सुख-दुखकौ सामप्री सिल्लाकर सुख“ 
दुख रूप फलके भोगनेमें अथवा वेदन (अनुभ३) में निमित्त 
होता है । अनुकृज सामप्रीकी प्राप्सिसि सुख और प्रतिकूल 
घामप्रीकी प्राप्सिसि दुआ होता है। 

समोहनीबकमे--यह के अद्धा और चारित्र गुखका भातक 

है। यद जीवको मत्रिके समान उन्मत् करता अथवा ऋभनें 


श्र | 


अनेकान्त 
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डालता है | राग, हेष क्रोध और मानादि विभाव उत्पन्न 
करता दे | शान्त भाव व सच्चे विश्वाससे अष्ट करता है । 
मोह आत्माका प्रबत्न शत्रु है। परपदार्थोंमें ममताका होना 
मोह दे | इसका जीतना सहज नहीं है। जो इसे जील 
लेता है वही संसारमें महान पुव्र॑ पूज्य बनता दे । 

झायुकमं--य कम जीवोंको क्षरीरके अन्दर रोक 
कर रखता है | जेसे अ्रवर्थि समाप्त होने तक बन्दोकों 
कारागृहमें रकख। जाता है ओर अवधि समाप्त होनेके 
पश्चात्‌ उसे सुक्त कर दिया जाता है । 

मामकर्म--यह कर्म जीवोंके शरीरकी बिप्रफारकी 
तरह अनेक तरहकी श्रच्छी घुरी रचना करता है । और 
आश्माके अमूसरव गरुणका घात करता दै ! 

गोन्रकरर--यह कमे आत्माका माननीय व निन्‍दनीय 
कुकमें अन्म कराता है, तथा उसके प्रभावसे हम जगतमें 
ऊँच व नीच कदे जाते हें। वास्तवमें हमारा अच्छा बुरा 
आचारणा ही उँचता नीचताका कारण है। हम अपने 
भावोंसे जैसा आचरण करेंगे, उसीके परिपाक स्वरूप 
ऊँचा नीचा कुल प्राप्त करते हें । 

अम्तरायकर्म--चाद्दे हुए किसी भी कार्यमें विध्न 
उपस्थित द्वो जाता हे, इस कमके उदयसे हमारे कार्मोर्मे- 
दान, ज्ञाभ, भोग, उपभोग और वीये आदि कार्योंम-- 
बाघा पहुँचाता है । इसके उदयसे जीवाष्मा अपने अभि- 
तबित कार्योकों समय पर करनेमें समर्थ नहीं होता हैं। 
हल कर्मोंके द्वारा आत्मा सदा परतन्त्र और बंधनस 
युक्त रहता हे । और इन कर्सोके संथा क्षय हो 
जाने पर झात्मा भव-बम्धनसे मुक्त दो जाता है-परबहा 
परमात्मा दो जाता है । भ्रौर अ्रनन्तकाल तक वह अपने 
आात्मीक झुख्वमें मग्न रहता दे और वहांसे कभी भी फिर 
वापिस नहीं आता । कविवर टद्यानतरायजीने भ्रष्ट कर्मोंके 
स्वरूपका कथन करते हुए उनके रहस्यको आठ दृछ्टान्‍्तों 
द्वारा ब्यक्ष किया है-- 

देवपै परशथो है पट रूपको न ज्ञान दोष 

जेसे दरथान भूप देखनो निवारे दे । 

शहद छपेटी भ्रसि धारा सुख दुक्‍्खकार, 

मदिरा ज्यों जीवनको मोहनी विथार दै 0 

काटमें दियो है पांव करे थिति को सुभाव; 

लित्रकार नाना भांति चीतके सम्हार दे ॥ 


की ऊँच नीच घरें, भूप दियो मने करे, 
पुई आठ कर्म हरे सोई हमें तारे दे ॥ 
यह कमंबन्ध चार भेदोंमे विशक्त है प्रकृतिवन्‍ध, 
स्थितियन्ध , अदेशबन्ध और अनुभागबन्ध | क्योंकि हन 
चारों भेदोंका मुल कारण कषाय और योग है। प्रकृति 
ओर प्रदेश रूप भागोंका निर्माण योग अ्रवृत्तिसे होता है 
और स्थिति तथा अनुभाग रूप अझंशोंका निर्माण कषायसे 
होता है | प्रकृतिबन्ध--कर्म पुदुगल्लोमें ज्ञानंको आदृत 
करने अथवा ठरूने, दशंनको रोकने, सुख दुखका वेदन 
कराने ,अआसत्मस्तवभावकों बिपरीत एवं अज्ञानी बनाने आदि- 
का जो स्वभाव बनता है वह सब प्रकृतिसे निष्पन्न ह्ोनेके 
कारण भ्रकृतिबन्ध कदत्माता है । स्थितिबन्ध -बनने 
बाले उस स्वाभावमें अ्रमुक समय तक विनष्ट न होनेकी 
जो मर्यादा पुदुगनल्न परमाणुभ्रोमें उस्पक्न होती दे उसे 
काज्षकी मर्यादा अथवा स्थितिबन्ध कहा जाता है। अलु- 
भाववन्‍्ध-- जिस समय उन पुदूगल परमाणुओंमें उक्त 
स्वभाव निर्मोश होता दे उसके साथ ही उनमें हीनाधिक 
रूपमें फल्न दान देनेकी विशेषताओंका भी बन्ध होता है 
उनका होना ही अनुभागबन्ध कहलाता दे | प्रदेशाबंध-- 
कमंरूप ग्रहण किये गये पुदूगल परमाणुआंमें भिन्न भिश्च 
नाना स्वभाव रूप परिणत होने वाह्ली उस कमर।शिका 
अपने अपने स्वभावानुसार  अम्युझ अमुक परि 
साणमें अथवा प्रदेश रूपमें बेंट जाना प्रदेशबन्ध 
कहलल।ता दै । 
कर्मोक्री _न आठसूल्र प्रकृतियोंको दो भागों अथवा 
सेदोंमें बांटा जाता है-१. घातिया २. अ्रवातिया । 
ज्ञानावरणीय, दशनावरणीय मोदनीय, और अभ्रन्तराय 
कर्मोंको घातियाकर्म कहते हैं, क्योंकि ये चारों डी कम 
आध्माके निज स्वभावकों विगाड़ते हें---डसे प्रगट नहीं 
होने देते। वेदनीय, नाम, गोन्र, और झायु इन चार 
कर्मोंकों अधातिया कम कहते हैं, क्योंकि ये जीवके निज 
स्वभावक्री घातियाकी तरद् बिगाड़ते तो नहीं हैं किन्तु 
डनमें विकृति होनेके बाह्य साधनोंकों मिल्तानेमे निमित्त 
होते हैं। इन अष्टकर्मोम मोहनीय कम अत्यव्त प्रवल्ल दे 
ओर आतत्माका शन्नु हैं। इसके द्वारा अन्य घातिया कर्मोंमें 
शक्तिका संचार होता है | इन्द्रियों विषयोंकी ओर विशेष 
झूपसे प्रवृत्त होती हैं | यद जीव इन विषयोंसे निरत रह 
कर अमवश दुखको भी सुल मानता दे। कविवर बनारसी- 





करण 
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दालजोने अपने नाटक समयप्ारमें ऐसे प्यक्तिको अवस्था- 
का बर्णन करते हुए कदा दै-- 

'जैसें कोड कूकर छुषित सूके दाढ़ चावे, 

हाड़निको कोर चहुँ ओर चुसे मुखमे। 

ग'क्ष तातु रसना मखूइ़निको मांस फाटटे, 

उाटे निज रूघिर मसगन स्वाद-सुखमें। 

तेसें सूढ़ विषथी पुरुष रति रीति ढाने, 

तामें चित्त साने द्वित माने खेद दुः्ख्से। 

देखे परतरछु बल्-द्ानि मत्ब-मत खानि, 

गहे न गिल्लानि रद्दे राग रंग रुखम ॥३०॥ 

पंडित दोपचन्दज्ञो शाहने भी अपने 'अनुभवभ्रकाश! 

डे पे ड्यक्तिके लिये हसीसे समता रखते हुए भाव प्रकट 
कये हैं: 


“जैसे स्वान हाढ़को चाये, श्रपन गात्व, तालु मसूढ़ेका 
रक्त उतरें, ताकों जाने भज्ा स्वाद है। ऐसें मूढ़ आप 
दुःख सुस्त करये दै । परफंदरम सुखकन्द सुखमाने। 
अग्निड्ी सात शरीरमें कागे, तब कहे दमारी ज्योतिका 
प्रवेश होय है | जो कोई भग्नि झालकू' बुकावे तासों 
करे । ऐसें परमें दुःख संयोग, परका बुकाबे, तासों शत्रुकी 
सी दृष्टि देखे । कोप करे। हस पर-जोगमें भोगु मानि 
भूक्या, भावना स्वरसकी याद्‌ न करे । चौरासीमें परवस्तु- 
को आपा माने, तातें चोर चिरकात्का भया। जन्मादि 
दुख-दूयद पाये तोहू , चोरो परवस्तुकी न छूटी है । देखो ! 
देखा भूत्रि तिह-ुं क्ोकका नाथ नीच परझे झाधीन भया । 
अपनी भूलितें अपनी निधि न पिछानें। भिखारी भया 
डे दे निधि चेतना है सो झाप दै ।' दूरि नाहीं, देखना 
दुलंभ दै। देखें सुलन दै& ॥००, ४१॥ 

'मोक्षमार्ग त्रकाशमें! पणिडत टोडरमदक्तजीने मोहसे 
डरपन्न दुःखका निम्नलिलित रूपसे वर्णन किया दै-- 

'बहुरि मोहका उदय दे सो दुःख रूप ही दै। कंसें 
सो कहिये हेः-- 

अ्रथम तो दर्शनमोहके उद्यतें मिथ्यादर्शन हो दे 
ताकरि जेसें याके भ्रद्धान दै तेसें तो पदाथं है नाहीं जेसें 
पदार्थ दे हेसें यद्द माने नाहीं, तातें याके आकुल्नता ही रदे | 
जैसे बाउज़ाको काहूने वस्त्र पहिराया, बद बाउला तिस 
बस्त्रको अपना अंग जानि आपकू' अर शरीरकों एक 
माने । वह वस्त्र पहिरावने वालेके आाधीन है, सो वह 
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कबहूँ फारे, कवहूँ जोढ़े, कबहूँ सोसे. कबहूँ नया पहदिरावे 
इत्यादि चरिश्र करे । यद्द बाठज़्ा तिसकों अपने आाधीन 
माने वाकी पराधीन क्रिया होह तातें महा खेद खिन्न होय 
तेसें इस जीवकों कर्मोदयर्तें शरीर सम्बन्ध कराया | यदद 
जोव तिल शरोरकों एक माने, सो शरीर कमंके झ्राधीन, 
कबहेूँ कृश दहोय कबहूँ स्थूद्ध होय, कवहूँ नष्ट होय, कबहूँ 
नवीन निपजे हृत्यादि चरिश्न दोग। यह जीव तिसकों 
अपने आधीन जाने वाकी पराधीन क्रिया होय तातें महा 
खंद खितन्च होय दे» 

इस माहके फन्‍्देमे' फेसा हुआ झसागा जीव अपने 


भविष्यका कुछ भी ध्यान न रख हन्द्रियोंके भादेशानुसार 
प्रवंतन करता है।--- 


“कायासे विचारि प्रीति मायादीमें द्वार जीत 
लियें हग, रीति जैसें द्वारिलकी लकरी । 
चंगुलके जारि जेसें गोह गहि रददे भूमि, 
स्यों ही पाँय साढ़े पे न छांडे टेक पकरी ॥ 
मोहकी मरोरसों भरमको न ठौर पाले, 
धावे चहुँ ओर ज्यों बढ़ावे जाल मकरी । 
ऐसी दुरबुद्धि भूलि कू ठके करोखे सूल्ि, 
फूत्नी फिरे ममता जंजीरनसों जकरी ॥३७॥ १ 
विशेषतः बंधके पांच कारण दैं--१. मिध्यात्व, 
२, अविरति, ३. प्रमाद, ४. कषाय, तथा <. योग । 
सिथ्यास्व---अ्रपनो आत्माछा और उससे सम्बन्धित 
अन्य पदार्थोका भी यथाथे रूपसे अ्रद्धान न करने, या 
विपरीत श्रद्धान करनेको मिथ्यारव कद्दते हैं| उसमें फंसे 
हुये प्राणीको वस्तुक यथार्थ स्वरूपको प्राप्ति नहीं होतो । 
अविराति -दोष रूप प्रदत्तको अविरति कहते हैं। 


अथवा षट्‌ कायके जीवोंछी रक्ता म करनेका नाम अविरति 
है। अविरतिके १२ भेद हैं। 


प्रमाद अपनी अनवधानता या असावधानीको कहते 
हैं। उत्तमहमा, मादृव, आज॑व, सत्य, शोच, संयस, तप, 
स्थाग, आकिंचन, झोर अह्यचयेके पाज्नमें चारित्र, गुप्तियां, 
समितियां इत्यादि झाध्यात्मिक प्रवृत्तियोंक समाचरण 
करनेमें जो बस्तुययें बाधायें उपस्थित करती हैं वे प्रमाद्‌ 
कदद्धाती हैं। प्रसादके साढ़े सेंतीस हजार सेद हैं, पर मूल 
१९ भेद हैं, और चार कषाय, चार विकृथा, पांच 
इंव्रियां, निद्रा ओर स्नेह--- 
कषाय---जो झ्ाध्मा को के अथवा दुख दे उसे 
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श्र६ं ) 


कथाय कहते हैं यह कपाय हो बन्ध परिणतिका मूल 


कारण है। 
थोग--पोगके अनेक दुशशंनिकोने मिश्च-मिश्चर अर्थ 


स्वीकार किये दें । जेन-दुशंन उममेंसे पुकसे भी सहमत 
नहीं हे | वह मानता है कि सन, वचन, कायके, निमिचसे 
होने वाली आत्म-प्रदेशोंकी चअंचलताको योग कहते हैं । 
इस दृष्टिसे जैन दु्शनमें योग शब्द अपनी एक प्रथक परि- 
स्राषा रखता है, योगके १४ भेद हें--चार सनोयोग, चार 
बचनयोग और सात काययोग । 

इन कर्मेके बन्धनसे स्ंथा मुक्त होना ही भोक्त है। 
इस करमोंसे मुक्त होनेके सीन अमोघ उपाय हैं--$. सम्य- 
रशंन, सम्मसशान और सम्यग्चारिश्र | अचाये श्री उमा 
स्थामीने इन कर्मोंक्ी परतन्त्रतासे छूटनेका सरल उपाय 
बतल्ाते हुए लिखा है कि---सम्यर्दर्शन-ज्ञान-चारि- 
आ्ाणि मोक्षमार्गःः भ्रर्थात्‌ सम्यर्दर्शन ज्ञान चारित्रकी 
शूकताददी मोक्षका मार्ग दै। अथवा इन तीनोंकी एकताददी 
मोक्षमार्गकी नियामक है । हन तीनोंमेंसे एकका भसाव दो 
यह मोक्षके भागमें क्राथा पढ़ती है। भ्रीयोगीचन्द्र देव 


'इंसण भूमि बाहिरा जिय वयरुक्ख ण होंति? अर्थात्‌ 
सम्यग्द्शंन रूपी भूमिके बिना दे जीव ! ब्रत रूपी वृक्ष 
नहीं द्वोता । 

सम्यग्दशन--तत्वोंके अद्धानको अथवा जीवादि 


पदार्थोके विश्वासको कहते हैं। अज्ञान अँधकारमें ख्लीन 
रहनेके कारण बह आत्मा पर पद्ार्थोको उपादेय समझता 
है---उन्हें अपने मानता है। और उनसे अपना सम्बन्ध 
ओकषता दे परथ्तु विवेक उत्पन्न होने पर वह उनको द्वेय 
अर्थात्‌ अपनेसे पृथक समझने लगता है। इसी भेद-विज्ञन 
रूप प्रधृत्तिको सम्यग्दशन कद्दते हैं । समीचीनदरृष्टि या 
सम्यग्द्शन हो जानेके बाद जोबकी विचारधारामें खाला 
परिवतंन हो जाता है | उसकी संकुचित एकान्तिक इृष्टिका 
अभाव हो जाता ह विचारोंमें सरलता समुदारताका दु्शन 
होने छगता दे विपरीत अभिनिवेश झथदा सूठे अ्रमि- 
प्रायके न होनेसे उसकी दृष्टि सम्थक्‌ हो जाती है, यह 
सहिष्णयु और दयालु होता है। उसकी प्रदुत्तिमें प्रशम, 
संवेग, आस्तिक्य और अनुकम्पा रूप चार भावनाभोंका 
समावेश रहता है । पंडित टोडरसद्जी अपने 'मोकषमार्गं 
प्रकाशक” नासक अन्यमें सम्यस्दशनका छच्षह् तथा डतके 
मेद् बताते हुये लिखते हैं- - 

झथ सम्यर्दर्शनका सांचा अक्षय कहिये है-विपरीता- 


अनेकान्त 
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मिनवेश रत जीवादि तस्वाथंका अ्रद्धान सो सम्यग्दु्शनका 
लक्षण है। जीव, भजीव, झ्राश्न4, बंध, संवर, निजंरा, 
मोक्ष यह सात तस्वाथ हैं हनका जो श्रद्धान 'पेसे ही हैं 
अन्यथा नाहीं" ऐसा प्रतीत भाव पा तत्वाय॑श्रद्धान है 
बहुरि विपरीताभिनवेशका निराकरणके अ्रर्थि 'सम्यक! 
पद कट्मा है । जातें सम्यक्‌! ऐसा शडद प्रशंसा धाचक 
हैं। सो अरद्धान विषय विपरीतामिनवेशका अभाव भये 
ही प्रशंसा संभवे है। ऐसा जानना “१ ! 
सम्यरशान--पदार्थके हवरूपका यथार्थ ज्ञान सम्यग्कान 
है भर्थात्‌ जो पदार्थ जेसा दै उसे बेसाही जानना 


सम्यग्जान कदहल्लात; दे । 
सम्यरदर्शनके परचास्‌ जीवको सम्यरक्षान- की उत्पत्ति 


होती है। भर्थाव्‌ जीवाध्मा उपादेय है और भौर उससे 
भिन्न समस्त पदार्थ देय हैं| हुस सेद-विज्ञानकी भावना 
उत्पन्न हो जाने पर हवी झाध्माको जो सामान्य या विशेष 
ज्ञान होता दे वह यथार्थ होता हद उसीको सम्यरक्ञान 


कहते हें 
सम्यग्धारिन्र पापकी कारशभूत क्रियाशसे विरक्त 


होना सम्यरचारित्र है । सम्यग्ज्ञानके साथ विवेक पूर्वक 
विसाव परिशतिसे विरक्त होनेके ल्वए सम्यग्चारित्रकी 
झावश्यकता होती है | इस त(ह रस्नन्रयकी प्राप्ति दही 
मोक्षका भार्ग दै-मोक्षको प्राप्तिका उपाय है उसीकी प्राष्ति- 
का हमें निरन्तर उपाय करना चाहिए | सम्यग्दशन और 
सम्यग्झ्ञानके साथ जीवात्मसा बन्पनसे मुक्त होनेके लिये 
यथार्थप्रवृत्तियाँ करनेमें समथ और प्रयरनशील द्वोता दै। 
उसकी वही प्रद्॒त्तियाँ सम्यग्चारित्र कदत्लाती हैं। आर्मा- 
की निर्विकार, निर्लेप, अजर, अमर, चिदानस्द्घन, कैव- 
हयमय, सर्वथानिदोंष और पवित्र बनानेके स्िए उपयुक्त 
तीन तस्व रस्नके समान हैं । हसक्षिये जनशासनमें ये 
“पत्नत्रय” के भामसे स्थान-स्थान पर निर्दिष्ट किये गये हैं । 
इसीका पल्लवित रूप यह है--तीन गुप्ति, पांच समिति, 
इश घ्म, बारह अनुप्ेक्षा, बाइस परीषहोंका जय, पांच 
चारित्र, छुद याहा तप और छुट् श्रास्यास्तर तप, घर ध्यान 
और शुक्लध्यान, इनसे बंधे हुए कम शनेः २ निजीर्श होकर 
जब झात्मासे स्ंथा सम्बन्ध छोड़ देते हें उसी अवस्थाको 
मोक्ष कहते हैं । मुक्त जीव फिर बंधनमें कभी नहीं पदता । 
क्योंकि बम्घनके कारयोंका उसके स्वंथा क्षय हो गया है ! 
झसः उसके कर्म बन्धनका कोई कारशही नहीं रहता | 


३ मोक्ष७ प्रकाशक पूृ० ७६९१. 


समयसारके टीकाकार विद्वदवर रूपचन्द जी 


( ले० श्री अगरचन्द नाइटा ) 


कविवर बनारसीदासजोके समयक्षार नाटकके भाषा 
टीकाकार विद्वद्वर रूपचन्दजोके सम्बन्धमें कई वर्षोपे 
नाम साम्यके कारण अम चल्धता आ रद्दा है, इसका प्रधान 
कारण यह है कि हस भाषाटीकाको संवत्‌ १६३३ मे 
भीमसी माणिकने प्रकरण रस्माकरके द्वितीय भागमें प्रका- 
शित किया | पर झ्ूल रूपमें नहीं, अतएव टीकाकारने 
अन्‍्तमें अपनी शुरू परम्परा, टीकाका रचानाकात्ष व स्थान 
आदिका उक्केख किया है, वह अप्रकाशित ही रहा। 
भीमसी भाशणिकके सामने सो जनता सुगसतासे समझ सके 
ऐसे ढंगसे ग्रस्थोंको प्रकाशित किया जाय, यही एकमान्न 
स्तक्तय था । मूल प्रम्थकी भाषाको सुरक्षा एवं अ्न्थकारके 
भावोंको उन्हींके शब्दोंमें प्रकट करनेकी झोर उनका ध्यान 
नहीं था। इसीकिए उन्होंने प्राथोन भाषा ग्रन्थोंमें जिशेषतः 
गत भाषा टोकाओझोंमें सनसमाना परिवतन करके विम्तृत 
टीकाका सार ( अपने समयकी प्रचत्षित सुगम भाषामें ) 
दी प्रकाशित क्रिया । उदाहरणार्थ णीमद्‌ झानन्द्घनजी- 
को चौवीसी पर मस्तयोगी, शामसार जीका बहुत दी सुन्दर 
पुव॑ विस्तृत विवेचन दे , उसे भी आपने संह्िप्त एवं 
अपनी भाषामें परिवर्तन करके प्रका७त किया दे । इससे 
अ्न्थकी मौलिक विशेषतायें प्रकाशित ब दो सकीं। टीका- 
कारकी परिचायक प्रशस्तियाँ भी उन्होंने देना आवश्यक 
नहीं समझा, केवल्ध टीकाकारका नाम अवश्य दे दिया दे ' 
यही बात समयसार नाटककी रूपचन्दुजी रचित भाषा 
टीकाके लिये चरिताय है। 

बनारसीदासजी मूखतः श्वेताम्बर खरतर गच्छीय 
भ्रीमाल्नवंशीय क्रावक थे । झागरेमें भ्ाने पर दिगम्बर 
सम्प्रदायकी आर उनका झुकाव हो गया। अध्यात्म 
डनका प्रिय विषय बना । यावत्‌ उसमें सराबोर हो गये। 
कवित्व प्रतिभा उनमें नैसर्मिक थी । जिसका चमस्कार हम 
उनके नाटक समयसारमें भद्धी भांति पा जाते हैं। सूलत: 
यह रचना श्राचाय॑ कुन्दकुन्दके प्राक्त अन्यके भ्रर्ृतचन्द्र 
कृत कल्शोंके हिन्दी पद्मानुवादुके रूपमें हैं पर कविको 
प्रतिभाने उसे मौद्षिक कृतिकी वरद्द प्रसिद्ध कर दी | इस 
प्रम्थ पर भाषा टीका करने वाले भी कोई दिगम्बर विद्वाब 
भी होंगे ऐसा अनुसान करना स्वाभाविक ही था। द्गिम्बर 


समाजके रूपचन्द नामके दो कवि पूव॑ विद्वान हो भी गये 
हैं। अतः नाम साम्पसे उन्होंको ओर ध्यान जाना सहज 
था। सास्यवर नाथूरामजी प्रेमीने अधंकथानकके पृष्ठ ७६ 
में दविल्ला था कि समबसारकी यह रूपचन्दुकी टोका असी 
तक हमने नहों देखी । परन्तु हमारा झलुमान है कि 
बनारसीदासके साथी रूपचन्दकी होगी । गुरु रूपचम्दकी 
नहीं । पता नहीं, यद्दाँ स्सतिदोषसे प्रेमीजोने यह लिख 
दिया है या कामताप्रसादुजीका डढलेख परवर्ती है . क्‍योंकि 
कामताप्रसादजीके हिन्दी जेन साहित्यके संच्िप्त इतिदास- 
प्रृष्ठ ( १८० ) के उद्लेखानुसार प्रेमीजी हससे पूवे अपने 
हिस्दी जेन साहित्यका इतिहास पृष्ठ ६८-७१ में इस 
अन्थके ल्लिखनेके समय हस टीकाको देखी हुईं बताते हैं। 
कामताप्रसादजीने लिखा है कि रूपचन्द पांडे ( प्रस्तुत ) 
रूपचन्दजीसे भिन्न हैं। हनकी रची हुईं बनारसीदाल कृत 
समयसार टीका प्रेमीजीने एक सज्जनके पास देखी थी । 
वद्द बहुत सुन्दर थ बिशद्‌ टीका संबवत्‌ ३७६८ में बमी 
हुईं दे । «मताप्रसादुजीके उतलेखमें टीकाका रचनाकाक्ष 
संवत्‌ ॥७६८ लिखा गया द्वै पर वह सही नहीं है। टीका 
के अन्तके प्रशस्ति पग्ममें 'सतरदह से बीते परिवाणावां वर्षे 
में! ऐसा पाठ है | अतः रचनाकाक्ष रूवत्‌ १७६२ निश्चित 
हाता है। सम्भव दे इस टीकाकी प्रतित्तिपी करने वाहन 
या उस पाठको पढ़ने वालछ्षेने अमसे बाशुवांके स्थानमें 
ठाणवां क्विख पढ़ लिया हो । मेंने हुस टोकाकी प्रति करीब 
२३ वर्ष पूर्व बीकानेरके जेन ज्ञानसंड।रोंमें देखी थी । पर 
डस पर विशेष प्रकाश ढाक़नेका संयोग अभी तक नहीं 
मिखा । सुनि कांतिसागरजीने 'विशास्लभारतके” मा 
१8३४७ के झंकमें 'कविवर बनारसीदास व उनके दस्त- 
बिखित ग्रम्थोंकी प्रतियाँ? शीषक स्षेखमें हस टीकाकी एक 
प्रति सुनिजीके पास थी उसका परिचय इस छेखमें दिया 
है । इससे पूर्ण मैंने सन्‌ १६४३ में जब प्रेमीजीने भुमे 
अपने सम्पादित अधकथानककी प्रति भेजी, भाषा टीकाकार 
रूपचस्दुज़ीके खरतर गच्छीय दोने आवदिकी सूचना दे दी 
थी ऐसा स्मरण है | 

अभो कुछ समय पूर्व प्रेमौजोका पत्र मिल्ला कि अधे- 
कथानकका नया संस्करण निकत्ल रहा हे अतः समयसारके 


श्ध्८ ] 





टोकाकार रूपचन्दँजीका विशेष परिचय कराना आवश्यक 


समझा गया। गठ कार्तिकर्म राजस्थान विश्व विधापीठ 


डदयपुरके मद्दाकवि सूर्यमल आसनके “राजस्थानी जेन 
साहिस्य” पर भाषण देनेके लिये उदयपुर जामेका प्रसंग 
मिज्ञा, सब चि्तोढ़ भी जाना हुआ। और संयोगवश 
प्रस्तुत रूपचब्दजीके शिष्य परम्पराके यतिवर श्री बालचंद 
जीके हस्तखलिखित ग्रन्थोंको देखनंका सुअवपर मित्ना। 
आपके संग्रदर्म रूपचन्दुजी व डनके गुरु एवं शिश्यादिके 
हस्तलिखित व रचित अन्क प्रन्थोंकी प्रतियाँ अवलद्योकनमें 
आईं, इससे आपका विशेष परिचय श्रकाशित करनेमें 
और भी भेरणा मिल्नी । प्रस्तुत केख उसी प्रेरणाका 
परिणाम है | 


मददोपाध्याय रूपचन्दजी अपने समयके एक विशिष्टका 
विद्वान एवं सुकवि थे। अग्पकी रखनाओका परिचय मुझे गत 
२२ वर्षसे बोकानेरके जैन ज्ञानभंडारोंका अवद्बाकन करने 
पर मित्र ही चुका था। पर आपके जन्‍म स्थान, वंश 
झादि जीवनी सम्बन्धी बातें जाननेके जिये कोई साधन 
प्राप्त नहीं था । १६ वीं सदीके प्रसिद्ध विद्वान, उपाध्याय 
क्षमाकद्याण होने भध्दोपाध्याय रूपचन्दजीका गुण वर्णोना- 
स्मक-अष्टकः बनाया । वह अवल्लोकनमें आया पर 
उसका कुछ इतिबृत्त नहीं मित्रा | गत वर्ष मेरे पुश्र ध्मचंद- 
के विवाहके उपल्वक्‍्यमें क़श्कर जाना हुआ, ता वेवादिक 
कार्योम जितना समय निकल्न सका, वहांके श्वेताम्बर 
सन्द्रिके प्रतिमा केखोंकी नकक्न करने एवं हस्तलिखित 
भंडारके अवज्ोकनम त्वगाया । क्‍योंकि दस्तत्तिखित ग्रन्थों- 
की खोज मेर। भ्िय विधय बन गया है। जहाँ कहीं भी 
डनके द्वोनेकी सूचना मिल्लती है उन्‍हें देख कर अज्ञात 
सामग्रीको प्रकाशमें क्वानेकी प्रथक्ष डत्कंठा हो उठती दै 
इसीके फल्लस्वरूप अब भी मेरा कहीं जाना दोता दे सर्वे 
प्रथम जैन मम्दिरोंके दर्शनके साथ वह्दांकी मू्तियोंके ल्लेख 
छेने पुवं दस्तलिखित ज्ञानसंडारोंके अवद्धोइन हन दो 
कार्योके किये अपना समय निकाद्न ही त्वेता हूँ। अपने 
पुत्रके चिवराहके उपत्क्ष में जाने पर भी हन दोनों कार्मोंके 
दिए छश्करमे कुछ समय निकाद्वा गया । वहांके श्वेताम्बर 
जैन भन्दिरकी धातु शरूतियोके लेख छिये गये और उस 
मन्दिरमें ही इस्तज्विखित प्रन्थोंका खरतर गइऋछीय यतिजी- 
का संग्रह था, उसे भी देख लिया गया ! 


अनेकान्त 
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रूपचदका जन्म समय वंश वे स्थान-- 


लश्कर मंदिरके हस संग्रहमें मद्दोपाध्याय रूप चन्दुजीके 
झष्टकको एक पन्नकी प्रतियें प्राप्त हुईं । इस अष्टकसे 
रूपचन्दुजी ख्म्बन्धित कुछ ज्ञातब्य ऐतिहासिक बातें 
विदित द्वो सकीं । तथा इसके पांचवें पद्चर्में रूपचन्दजीके 
वंशका परिचय इस प्रकार दिया है-- 
'बागदेवता मनुजरूप धरामरौ चर, 
क्रीओसवंशवर अंचक्षमोत्र शुद्धाः। 
श्री पाठकोतमगुणैजयति प्रसिद्धाः 
सस्पक्लिकापुष्के भरुमण्दले च ॥ 
अष्टादशेय शतके “चतुरुत्तरे च, 
त्रिशतमेबव समये गुरुरूपचन्द्राः । 
आराधनां धवत्षभावयुतां विधाय, 
आयु सुरस्ं नवति वर्षमितं बच भुक्त्वा ॥ 
अर्थात्‌ आपका वंश ओसवाल व गोशन्र आंचलकिया 
था। संवत्‌ १८३४ में आराधना सहिल आपका स्वर्गवास 
६० वर्षकी उम्नमें पात्तीमें हुआ । 


चित्तौड़के यति बातज़्चन्दजीके संग्रहके एक गुटकेमें 
इनका जन्म सं० ५७३५४ लिखा दै और स्वर्गवास सं० 
१८४२ । यद्यपि ये दोनों उल्लेख रूपचन्दुजीके शिक्ष्य 
परंपराके ही है। पर हमें अष्टक वाज्ला उस्तेख अधिक 
प्रामाणिक प्रतीत दाता है। भ्रष्टककी रचना शिवचन्दके 
शिष्य रामचन्द्ने की थी। सम्वत्‌ १६१० के मार्गशिर सुदी 
पूनमको यद्दध अष्टक बनाया गया है| इसमें रूपचन्दजीके 
स्वर्गवास पर कालरके पासमे जिनकुशलसूरिजीके रूपके 
दृषिण दिशामें रूपचन्दुजीकी पादुकायं संवत्‌ १८९७ में 
स्थापित करनेका उल्लेख है। चित्तोड़के गुटकेके अजुसार 
रूपचन्दुजोकी आयु १०१ वर्षकी दो जातो है ओर अष्टक- 
में स्पष्टरूपसे ६० ययंकी झायुमें स्थर्गवास होनेको लिखा 
है। मेरी रायमे वही उक्लेख ठीक है : इनके अनुसार 
रूपचन्दजोका जन्म संवत्‌ १७४४ सिद्ध होता है। चित्तौढ़ 
वाल्ले गुटकेमें १७३४ स्मृति कोषसे द्विल्ला गया प्रतीत 
द्वोता दे इनके गोशञ्रका नाम आंचत्षिया है। जिसकी बस्तो 
शीकानेरके देशनोक आदि कई गांवामें अब भी पाई जाती 
है। भतः रूपचन्दुजीका जन्म स्थान बीकानेरके ही किसी 
आममें होना चाहिये। 
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संवतानुक्रम इतिबृत्त लेखनकी प्रथाली-- 

खरतर गचउछुमें १३वीं शतीसे ऐतिहासिक दूतांत लिखा 
जाता रहा है । फल्लतः जिनदक्तसूरिजीके शिव्य मणिधारी 
जिन च्ववसूरिसे क्माकर जो मूर्ति व मन्दिरोंकी प्रतिष्ठा, 
दीक्षा आदि महत्वपूर्यकाय)ं दफ्तर पहीमें लिखे 
जाने छगे । जिनके आधारसे युगप्रथान गुरु वावनीका 
प्रथम संकल्नन जिनपाल् 3पाध्यायने संचवत्‌ १३०५ के आस- 
पास किया था। जिसके पश्चात्‌ उनकी पूतलि समय समय 
पर इस गरछुके अन्य विद्वान यतिगण करते रदे। संवत्‌ 
१३६४ तककी संबतातुक्रमसे लिखित घडनाझ्रोके संग्रह 
वाली युगप्रधान ग़ुर्वावत्षिकी प्रति वीकानेरके क्षमा- 
कश्याण जीके ज्ञान संडारमें हैं| हमें वद्द करीब १४ वर्ष 
पू्े प्राप्त हुई थी | यह अपने ठड़का एक अद्वितीय ऐति- 
हासिक ग्रन्थ है। हसके महत्वके सम्बन्धर्में भारतीय विद्या- 
में हमने एक लेख भी प्रकाशित किया था। सिंधी जैन 
अ्न्थमाज्ासे करीब १० वर्ष हुए यह छपी हुई पढ़ी है। 
पर मुनि जिनविजयजीके अ्रस्तावना आविके लियेभी उसका 
प्रकाशन रुका हुआ है। इसके बादकी गुर्वाषलज्ञी जेसलमेर 
के बड़े ज्ञान संडारमें होनेका उल्लेख मिला था। पर झब 
यह प्रति वहाँ नहीं है । परवर्ती कई दफ्तर-वहियें भी अब 
प्राप्त नहीं हें । संवत्‌ १७००से फिर यह सिलसित्धा 
मिलता दै। जिससे विगत ३०० व म खरतरगच्छुबी 
भ्टारक शाखामें जितने भी मुनि दीछित हुए उनका मूल 
नाम क्या था दीक्षा नाम क्या रक्‍खा गया, किसका शिष्य 
बनाया गया | क्रिस सम्यत्‌ व मितीमें कहाँ पर किस 
आचायके पास दीक्षा ली गई, इसकी सूची मिल 
जाती दे | 


रूपचंदजीकी दीक्षा-- 


मैंने एक ऐसीही दुफ़्तर चद्दोसे दीक्षा सूचीकी नकत्त 
प्राप्त की है। उसके अनुसार रूपचन्दुजी की दीक्षा लम्बत्‌ 
१७१२ के वेशाख वदी २ को वित्द्यावास गांवमें आचाये 
जिनचन्द्रसूरिजीके दाथसे हुईं थी। ये दयासिहदजीके शिष्य 
थे । और हनकी दीक्षाका नाम रामविजय रखा गया। 


गुरु परम्परा-- 


आपकी रचना एवं अन्य साधनोंके अनुसार हमकी 
गुरु परस्पराकी नाभावद्ी इस प्रकार विदित हुई है । 


समयसारके टीकाकार विद्वद्वर रूपचन्दजी 


[२२६ 








॥ 


(१) जिनकुशलसूरि आचा्यपद सम्बत्‌ १४७७ से 
सम्बत्‌ १३८६ में स्वर्गवास । 
(२) महोपाध्याय विनयत्रभ (गौतमर।सके रखयिता) 


(३) विजय तिलक ( सुप्रप्तिद्ध शत्र॒मजय स्तवनके 
रचियता ) 

(४) झ्षमाकोर्ति (१) उपाध्याय तपोरस्न (६) वचक 
भुवनसोम (७) साधु रह्ल (८) या० घरमंधुन्दर (६) बा० 
दान विनय (१०) वा० गुणवद्धन (१३) अ्लरीसोम (१२) 
शान्ति ह (१३) जिनहषे । 


इनमें कई तो उच्च विद्वान ग्रैथकार हो गये हैं, कविवर 
जिन-हष॑ तो बहुत बड़े ल्लोक भाषाके कवि थे । इनकी रचनाएँ 
काक्षाघिक श्लोक परिमाणकी प्राप्त हैं। मूलतः ये राज- 
स्थानके थे। जसराज हनका मूत्ष नाम था| सम्वत्‌ १७०४ 
से सम्वत्‌ १७६३ तककी आपकी सेकड़ों रचनायें उपलब्ध 
हैं आपका प्राथमिक जीवन राजस्थानमें बोता तश्॒ तककी 
इनकी रचनाओंकी भाषा राजस्थानी ही है । पोछेसे ये गुज- 
रात व पाटणमें किसी कारणवश जाके जम गये। अतः 
उत्तरकाल्लीन रचनाओोंकी भाषामें गुजरातीकी प्रधानता है । 
आपके सम्बन्धमें 'राजस्थान जितिज्र' नामरू मासिक पत्रमें 
सुकवि जसराज और उनकी रचनायें) शीष॑क मेरा क्ेख 
प्रकाशित हो चुका दे । 
महोपाध्याय रूपचन्दुजीने अपनी रचलाशओोंके अ्रस्तमें 

स्वगुरु परम्पराका परिचय देते हुए अपनेको च्षेमश!खाके 
शान्तिहघके शिव्य वाचऋ सुखवर्धनके शिव्य वाणारस 
दयासिंहका शिव्य बतल्ाया है । आपको लिखित अनेक 
प्रतियां यति बाल्चन्दजीके संग्रहमें देखमेको मित्नीं । उनसे 
आपके भारतव्यापी विद्यार एवं चतुर्मास करनेका पता 
चलता है। 

ग्रन्थ रचना--- 

आपकी उपलब्ध रचनाओोंपें प्रथम समुत॒यह्ध कविक्त १७- 
६७ में विए्हावासमें रचित प्राप्स है। और झअम्सिम रखना 
संब्रत्‌ १८२६ की है। हससे ४६ यध तक आस साहित्य 
सेवा करते रद्दे; जिससे आपको रचनाओंसे आपकी विद्वक्ता- 
का भलिभांति पता चत्ष जाता दे | संस्कृत पथ राजस्थानी में 
गद्य पू् पद्म दोनों प्रकारकी रचनायें प्राप्स हैं। राप सु्काव 
दोनेके साथ २ सफद टीकाकार भी ये । संस्कतभाष (के 
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स्ठोन्र भादि आपके काब्य भ्रतिभाके परिचायक हैं। सिद्धा- 
स्त-चन्द्रिकातूत्ति आपके व्याकरण शान प्‌वं॑ ग्रुगमाक्का 
प्रकरण थादि जैन सिद्धाम्तोंके गंभोर जश्ञानकी सूचना देते 
हैं। देसी नाममात्षा, अमरू शतक, भत्‌ हरि. शतकत्नय, 
खधुस्तवन भक्तामर, कक्ष्याणमन्द्रि, शतश्कोकी, सब्निपात ' 
कल्षिका आदि संकृत अन्थोक्षी भाषा टीका आपने राज- 
स्थानों व हिम्दोभाषामें की | प्रथम वार सापाटी ऋा हिन्दी 
गधमें लिखी गई है इससे प्राकृत संस्कृत हिन्दी व 
राजस्थानी इस चारों भाषाभध्रोंके भाप ज्ञाता व लेखक 
सिड हें । 

व्याकश्य, कोश, काव्य, वेद्यक ओर जेन सिद्धान्तके 
विद्वान होनेके साथ साथ झापका ज्योतिष सम्बन्धि ज्ञान भी 
रसलेखनीय हैं | सुहू्त मणिमात्रा व विवाह पटल आपके 
त्योतियके अन्य हैं। भापके प्रशिष्य राम चन्द्रके रचयिता 
भापके स्तुति अष्टकर्मे आपको प्रदशास्त्रवादजयिका, 
अध्टावधान करनेमें कुशल, इईच्छालिपिके आविष्कारक, 
सकसता समस्त बाहूमय पारंगत, जीवनपयन्त, शीक्षधारक 
सौम्पमूरति भ्रादि विशेषश्थोसे युक्त बतल्ााया है। 


उपाध्याय पद-- 

आपकी विद्वस्ताके कारण्य ही आधाय जिनल्ाभसूरिने 
संबत्‌ १८१७ से पूर्व आपको उपाध्याय पदसे अल्धकृत किया 
था । खरतरगच्छुकी परम्पराके अनुसार जिस समयमें जो 
उपाध्याय सबसे अधिक दीका पर्यायमें वृद्ध होता है । उसे 
महोपाध्याय लिखा जाता है | आपने स्लंबी आयु पाई और 
छोटी उम्रमें दी दीक्षा बेनेके कारण चारित्र पर्याय भी खूब 
पाता । अतः आप छऋपने समयके मद्दोपाध्याय पद्‌ पर प्रति- 
ब्टित हुये । 


बिहार -- 

, भापकीा विद्वर अधानतया बीकानेर, जोधपुर, जेसल्व- 
मेर रास्यमें हुआ। बीकानेर जोधपुर, पात्ञों, सोजत, 
विश्दाबास, कालाकुम्ता धोदासर झादि स्थानोंमें भापके 
रखे हुये प्रत्थ' उपल्दण्ध हैं । 
जिन सुखसूरि सजकस संदत्‌ ३७७२ में झापने जनयाई 
जिसमें उदू' शब्दोंकी प्रधानता है। “भक्ति सूरिलिंद अखे! 
धुम्द आए पंजाबी भाषाकी रचना है। इन दोनों रच- 
माझोसे आपका बविद्दार, पंजाब और लिंधमें होना भी सिद्ध 


होता है। गौतमीय काधष्यकी प्रशस्तिमें रूपचन्दजीने 
झपनेको जोचपुरके मद्दाराजा झभयसिदसे सम्मान प्राप्त 
करने वाला लिखा है। इन मदाराजाका समय १७८१ 
से १८०३९ सक का दे | प्रशस्तिका बह श्खोक हस 
प्रकार है । 
तच्छिशिष्योडमयसिंह नाम नृपते, ज्ब्धप्रतिष्ठा सहां । 
गास्भीरार्थ, अष्डत्शास्श्रतत्वरसिको5हम्‌ रूपचन्दा हृदयान्‌ 
प्रख्यातापर नाम रामविजयो, गक्ल्ेशदत्ताश्याः । 
कावब्ये कार्यमिसं कवित्व कज्षया श्ीगौतमीये शुभम्‌। 
काब्य भ्रतिभा--भ्रस्तुत काव्य ११ सगोंका है हसकीं टीका 
आपकी विद्यमानतामें ही क्षमाकक्याणने बनानी प्रारम्भ की 
थी ' और उसकी पूर्याहुति आपके स्वर्भवास होनेके बाद 
हुईं । यद्द प्रभ्थ टीका सद्दित छुप चुका है। हस प्रन्थकी 
प्रस्तावनामें पण्डित नारायशराम आचाये काब्यतीथेने हूस 
काव्यकी प्रशंसा करते हुए ज़िसा है। 
प्रकृतमिदं काब्यसनेनेवोद श्येन जेनसारस्वतभांडागारे 
रस्नमिव चमस्कुरुते। जैन संप्रदाय प्रतिप्रमेयाशुन्मखो कतु म्‌ 
अद्दिसादयात्रतानुगामिन॑ अद्धानं इृढठीकतुमेव चल कवि 
गगनचन्द्रेण श्रीमताप!ठकेन रूपचंद्रण तदिदंं काब्य- 
मुपानिबद्धम्‌ | नामतस्तदिदं काब्यस्‌ , किन्तु जैनसंप्रदाय 
रहस्यवोधने प्रमाण प्ंथा, वादप्रंथ मदाकाब्यम्‌ सिद्धास्त- 
बोधने सम्यक्‌ प्रभवति | 
काव्य गगन रवेः क्री रूपचन्द्र कपे कवितानि गुम्फन 
पाटव तथा विधते ब्रेन द्वि क्क्रिष्टोईप विषयो नोरसोपि थे 
वर्य्यों क्लोकानां दृदयावजजनक्षमो भवति । ऋतु उपयनादि 
वर्णाने तु कवेमंश्ररा रचनास्थ्येव, परं सिद्धाल्त तत्त्ववोधने- 
$अपि सेव के शैल्ली पुकान्तभावेन भचंडनीतिमहदेव 
गोरव कथयितुः। # 
राजस्थानी भाषाके काब्योंमें आपकी चित्रसेन यद्मावति 
राख ( रचना सम्बत्‌ १८१७ बीकानेर) नेमिनाथरासो, 
गौडीडुन्द, ओशवाल्वरास, फ़ल्ोदी स्तवन, आावूह्तवन, 
समुव्र॒बंध कवित्त आदि उद्लेखनीय हैं! जिन घुख सूरि 
मजलश हिन्दीभाषामें तुकान्त गद्यकी विशिथ्ट रचना 
है । झपकी श्ात समस्त रचनाझंकी नामावद्षी आगे दी 
आयेगी । 


& केखमें संस्कृत पल और गय बहुत भद्यद्ध रूपयें दे 


डसे यहां उसी रूपमें दिया आ रहा है। ---प्रकाशक 


फिरख ७ ] 


शिष्य परम्परा--- 


मद्दोपाध्याय रूपचन्द्रजीकी शिष्यपरंपरामें शिव 
दजी आदि भच्छे विद्वान हो गये हैं। झाज भी खरतरगदरछु- 
के अ्टारक शीकानेर गहीके श्रीपूज्य विजयेन्द्रसूरिजी 
इनकी दी विहृद शिव्य परंपराके प्रतीक हैं | चिसोढ़के 
थति वालचंदजी भो बडे सजन व्यक्ति हैं। ग्यालियरमें 
रामचन्द्रजीकी शिष्य पपंपरा 'चत्य रही है। जिनका संग्रह 
काश्करके श्वेताम्थर जेन मन्दिरिमें रक्‍्सा हुआ है | शिष्य 
परंपराका संश्षिप्त परिचय हस प्रकार है-- रूपचन्दजीने 
अपने प्रंथोंमेंसे कई ग्रस्थ स्वशिष्य पदमा और थस्ताके 
लिये बन।ये ऐसा उद्लेख किया है। उनके दीक्षा नाम पुयथ- 
शोल् विद्याशोल था | इनमेंसे पुण्यशीक्ष रखित ज्ेय चतु- 
विंशतिस्तवन झुनि विनयसागरजी ने प्रकाशित किये 
है, जिनको प्रस्तावमा मेंने लिखो दहै। श्ानानंद प्रकाशन 
नामक आपके प्रस्थकी अपूर्ण प्रति चित्तोढ़ेके यति बाल्मअ- 
दजीके संग्रहमें अभी अ्वज्ञोकनमें आई जिसको पूर्ण प्रति 
प्राप्स करना आवश्यक है। 

पुय्यशीक्षके शिष्य समयसुन्दर उनके शिवय उपाध्याय 
शिवचंद्रभी बढ़े भ्र्छे विद्वान दो गये हैं। जिनके रचित 
प्रद्य स्नक्षीलाप्काशकी प्रति भरी अपूयों व श्र्दित अवस्था- 
में प्राप्त हुईं है । इसकी भी पूरी प्रति प्राप्त होनी आवश्यक 
है। आपके रचित ऋषिमणडलपुणा आदि प्रफाशित हो 
* च्युकी हैं शिवचंत्रजीके शिष्य रूपचंद्रजी अच्छे विद्वान थे, 
जिनके रचित कई ग्रंथ प्राप्त हैं। शमचंद्रजीके शिष्य 
उद्यराजके शिष्य नेमचंद्र जी थे । जिनके शिष्य थति श्याम- 
लालजीका उपाश्रय जयपुरमें है। इनके ही शिष्य विजयेन्त्र 
सूरिजी वर्तमान बीकानेर शाखाके भ्री पूज्य हैं। शिवचंत- 
जीके दूसरे शिष्य जश्ानविशाल्जीके शिष्य अमोश्षकचंद और 
उनके शिव्य विनयचन्द्र हुए । जो सम्बत्‌ ॥8४१ तक 
विद्वान थे चित्तौद़के यति थालचंत्रजी उन्हींके प्रशिष्य 
होंगे । अब मद्दोपाध्याय रूपचण्दजोकी रखनाओोंकी सूची 
सम्बतानुकमसे नोचे दी जा रहीं हैं-- 


(१) समुवषद कवितत सम्बद १०६७ विल्दाबास में 
रचित (२) जिनसुखसूरि मजल्स सम्बद ३७७२ (३) 
शतकत्रय बात्ञाबबोध, संबत्‌ १७८८ कार्तिक वदि्‌ ३४ 


सोजत्‌ (४) अमरूशतक बाद्धाववोध, सम्बत्‌ १७६१ असो-: 


जसुदि १९ सोजत (२, समयसार बाल्ावबोध सम्बत्‌ १७- 


समयसारके टीकाकार विद्वदूबर रूपचन्दजी 


[ २३१ 





६२ व असोजबदि (स्वय' लिखित धरति यति बाक्षचन्द्र जीके 
संग्रहमं, समयसार झूल़की भो संवत्‌ १०६४ में रुपचरन्‍द 
जीकी त्रिखित प्रति उनके 'संप्रहमें हैं) (३) ल्गुस्तकट- 
व्या सम्बत्‌ १७६८ (७) सुहू तमणिमाज्षा (पत्र ६६ अन्य 
$८६१) सम्बत्‌ १८०३ मिग्सरसुदी $ जोक्ी रामकिशन- 
के पुत्र बच्छुराजके ल्षिए रचित |) (८) गौत्रमीय काध्य, 
सम्बत्‌ १८०७ जोध पुर रामसिंद राज्ये रचित॥ (8) 
भक्तामर टब्या, सम्बत्‌ १८११ (काज्ताऊनामें, - शिव्य 
पुण्यशील, विद्याशीज्ञके झ्ाप्हसे रचित (१०) कक््याण- 
मन्दिर ट८्या सम्बत्‌ १८११ काक्षाऊनामें । 

(११) 'दुरियर” वीरस्तोत्र बात्ावबोध, केखन संबद्ध 
१८१३ वीलाडा पतन्रः ७ (१२) चित्रसेन पदूमावती--- 
चौपाई सम्वत्‌ १८१४ पौद्द सुरी १४ बीकानेर (१३ चखतु- 
विंशति जिन स्तुति पंचाशिका, संवत्‌ १८१४ माघवदी ३ 
बीकानेर (१४) गुशमात्ा भ्करण, संवद्‌ १८१७ जेसल- 
मेर । (११) साघुसमाचारी सम्वत्‌ १८१६ ( यह कर्पसूत्र 
बाल्ावबोधके अस्तरगत ही संभव है। (१६) झाबू तीय॑- 
यात्रा स्तवन संवत्‌ १८२३ आचाये जिनज़्ाभसूरिके साथ 
८ सुनियोंके साथ यात्रा (१७) देमीनाममाक्षा भाषादीका 
(६ कांड ) सम्बत्‌ १८२२ पौद्द सुदी ३ काल्ाऊना 
| झुणोत्सूरतरामके लिये ) (१८) फल्ौदी परिवेस्तवण, 
सम्वत्‌ १८२३ मिगसर धुदी ८ (१६) भश्पावहुत्व स्तवन 
सम्वत्‌ ५८२३ काल्ञाऊनामें लिखित १ति (२१) शत श्लोकी 
टब्या १८३१ मिगसरसुदी १० पाली । (२२) सप्चिपात: 
कल्षिका टब्या सम्बत्‌ १८३१ समाधसुदि ३, पाली । 
(२३) सिद्धास्तचन्त्रिका सुबोधिकाबुसि ( पत्र ३२४ ) 
सम्वत्‌ १८४२४ से पूर्व (सम्बत्‌ है पर स्पष्ट नहीं दो पाया। 
(२७) कश्पसूत्रवात्ञाववोध (२२) वीर झायु ७२ वर्ष 
स्पष्टीकरण, सम्वद्‌ १८३४ से पूर्व (२६) नेमि नवरसा( २७) 
गौड़ी छुंद (गाथा १३६९) (२८) ओसवाखरास गा० ११४ 
(१६) नयनिश्तेपस्तवन गा० ३२ ( ६३० ) सहस्तवकूटस्तवन । 
१७ (३१) विवाहपडख (३२) वोर पंचकक्याणक स्तवन 
(३३) स्तवनावद्वी (३४) वराग्य सम्फाय(३४५ साध्वाचार 
चटत्रिंशिका (६६) पाश्वेस्तवन सटोक (३७ अतदेधी 
हतोंत्र (शल्लोक १६) (३८) विज्ञप्ति द्वार्विशिका गा० ३३ 
(६६) ऋषभदेव स्तोन्न (४०) कुशक्षसूरि अष्टक आदि-- 

अभी जयपुरके यति श्यामद्ञात्जीका संग्रद देखना 
और बाकी हे। तथा चित्तौद़ वाले यति बालचब्तजीके 


२१२ ] 


गुरु भाहयोंका मी संग्रह देखनेमें झाया तो सम्भव है कि 
महोषाध्याय रूपचल्दजोके और भी प्रंथ उपलब्ध हो 
जांय । 

संक्षेपमें जितनी जानकारी प्राप्त हुईं है प्रकाशमें लाई 
जा रही है। विस्तारसे फिर कभी अथकाश मिक्षा तो उप- 
स्थित करू गा। 

( भलुपू्ति ) 

दो महीने हुए अभी-झभी नाथूरामजी प्रेमीसे रूपचंद 
जी रखित समयसार टीकाका नया संम्करण ब्र. नन्‍्दृलाल 
दिगम्वर जैनग्रन्थमाक्रा मिंडसे प्रकाशित होनेकी सूचना 
सिद्ली । ता० £ अगस्तको रेड़यो प्रोग्रामके प्रसडसे दिल्ली 
जाना हुआ, तो दिक्की हिन्दू काँलेजके प्रो० दशरथ शमाके 
संप्रदीत पुस्तकोंमें इसकी प्रति देखनेमें आई हस संस्करण 
में भी बही अम दुह्दराया गया है। इसके मुख एष्ड पर 
रूपचल्दृजीको “पांडे” लिखा दे | प्रस्तावनामें पं० ऋम्मन- 
लासजी तकंतीथने हन्दें बनारसीदासजीके गुरु पंचमंगल- 
के रचयिता बतज़ाया है | पर इस भाषा टीकाके शब्दों 
एवं झम्तकी प्रशस्ति पद्मयोंपर जराभी ध्यान देते तो हसके 
रचयिता पांडे रूपचम्दुओसे भिश्न खरतरगच्छीय रूपचन्दुजी 
हैं, यद्र स्म्नष्ट जान जेते । देखिये 7० १६८, ९८० में टीका 
कारने श्वं ताम्बर होनेके कारण ही ये शब्द लिखे हैं 'साधुके 
श८ भूल गुण कदे सो द्गिम्बर सम्प्रदाय हैं। 

२. अभ्रमत्त गुणस्थानके कथनकों 'ये कथन दिगम्बर 
सम्पदायको दे? द्विला दे । (० ६१०-६११ में जिस पश्चमें 
बनारसीद[सजीने पणिडत रूपचन्दका ठहलेख कियादै उसकी 
टीका करते हुए रूपचन्द नामके झागे जी” विशेषण दिया 
है ओर केवल्ल मूज्न गत उक्लेख को दी दुहरा दिया 
है। यदि इसके रचयिता पांडे रूपचम्दजी द्वोते तो 





अनेकान्त 


[ किरण ७ 
टीकामें अपने नामके आगे “जी? विशेषण कभी 
नहीं छिखते और टोकाका स्पष्टीकरण भी कुछ भिन्न 
तरहसे करते । 

प्रस्तुत संस्करण्में सूज् प्रन्थके समाप्लिके बाद टीका- 
के रचना काज़्का सूचक पद्म भी छुपा है उस पद्चके 'सश्रह- 
सो बीते परि बानुआ' वर्षमें जिस पाठ पर ध्यान न देकर 
अर्थ करनेमें रचनाकाल सम्वत्‌ १७०० सन्नरहसौले और 
छुंदमय पद्म सुबोध ग्रन्थ क्षिखकेपूर्ण किया'लिख दिया गया 
है । जब कि पथ्चमें वातिक वात रूप शब्द आते हैं जिसका 
अर्थ 'भाषामें गद्य टीका! होता है। पारिवाजुबा पाठका 
सन्धि विच्छेद परिवालु और "“श्रा? झत्तग छुपनेसे उनके 
शब्दोंकी ओर ध्यान नहीं गया प्रतीत होता है । टीकाकारके 
परिचायक प्रशस्ति पद्म भी ल्लेखन पुस्तिकाके बाद्‌ छापने 
के कारण रचयतासे सम्बन्धित सारी बाछें स्पष्ट होने पर भी 
सम्पादकका उस ओर ध्यान नहीं गया डन दो सबेयोमें 
टीकाकारने अपनेको क्षेम शाखाके सुख वर्धनके शिष्य दया- 
सिंहका शिष्य बताया हैं। खरतर गरुछुके आचाये जिन 
भक्ति खूरिके राज्यमे सोनगिरिपुरमें गंगाधर गोश्रीय नथ- 
मत्तके पुत्र फतेचन्द्‌ पृथ्वीराजमेंसे फतेचन्दके पुश्र जसरूप, 
जगन्नाथमेसे जगष्नाथके समम्कानेके ज़िये यह सुगम विव- 
रण बनाया गया ज्िखा है । 

यार्तवमें पांडे रूपचंदजीका स्वर्गवास तो श्रर्ध कथा- 
नकके पौद्मांक ६३१के अनुसार सम्वत्‌ १६६ २से ६४के बीच 
हो गया, सिद्ध होता है । यद टीका उनके सौ वर्षके 
पश्चात्‌ खरतरगच्छुके यति मद्दोपाध्याय रूपचन्दने बनाई 
है | सविष्यम इस अमको कोई न दुहराये इसोलिये मैंने 
यह विशेष शोधपूर्ण लेख प्रकाशित करना झावश्यक 
समझा । 


सम्यसारकी १४ वीं गाथा और श्रीकानजी स्वामी नामका सम्पादकीय लेख सम्पादकजीके 
बाहर रहने आदिके कारण, इस किरणमें नहीं जा रहा है | वद्त अगली किरणमें दिया जावेगा । 


अहिंसा और जेन संस्क्ृतिका प्रसार 


तथा एक चेतावनी--- 


भाइयों और बदहनो, 


युग अब बदल गया है और बढ़ी तेजीसे संसार- 
का सब कुछ बदल्ल रहा है | ज्ञोगोंकी विचारधारामें बढ़ा 
भारी परिवर्तन हो गया है और होता जारहा है! समय- 
की जरूरत और मांगके अनुकृज्ष अपना रचेया और रीति- 
नीति बनाना और घैसा ही श्राचरण एवं ब्यवहार वतंना 
ही बुद्धि मानी कही जा सकती है। देशों, जातियों, समाजों 
और सम्प्रदायोंके पतन इसी कारण हुए कि वे समयकी 
समानतामे अपनेको नहीं क्षा सके । संक्षेपमें जनियोंकी 
वश्मान हाज़्त बेसी ही हो रही है । हमारे पूथंज समयकी 
गतिके साथ चल्नना जानते थे इसीलिए हम आज भी शेष 
हैं; परन्तु बौद्धोंका नाम भारतमें न रहा । अपने पू॑जोंकी 
इस दीध॑दरशिताकों हम भूत्ञ रहे हैं यह एक महा 
भयंकर बात दें जिसका परिणाम हम भ्भी नहीं सोच, 
समभ भौर जान रद्दे हैं। याद यही हालत बनी रदी; 
हमारी निष्क्रियता नहीं छूटी एवं हम संसारकी समस्याझो 
और परिस्थितियोंसे अपनेको भत्तग, दूर और डदासीन 
ही रखते रद्दे तो इससे आगे चल कर बढ़ा भारी अनिष्ट 
होगा । भले ही हस बात और चेतावनी (४४ )72) 
की मद्दत्ताको हृूस समझे या न सम, जानें या न जानें, 
अथवा जान बूक कर भी पनजाने बने रहें यद्द दूसरी बात 
है | भ्रनजान बने २हनेसे तो फल्षमें कमी नहीं आ सकती। 
हम अपने पेरों अपने आप कुढहाड़ी मार रदे हैं। ये छक्षण 
अच्छेलिहीं-- हानिकारक हैं व्यक्तिके लए भी और समाज 
एवं देश और मानवताके लिए भी । 
यह प्रचारका युग है। देश और विश्वके जनमतको 
अपने पच्में लाना और अपना श्रशंसक बनाना अपने 
व ेकिकक सुरक्षा और विरोध या कद्ठतारद्दित उन्नतिके 
ब्षिए्‌ । तथा संसारके धनी और शक्तिशात्षी 
देश भी, जिन्हें कोई कमी नहीं झोर जिस्हें बाहरी सहा- 
थताकी अपेक्षा नहीं, संसारकी जनताका सौहादं, प्रशंसा, 
सद्दानुभुति पृथं सहयोग पानेके ज्िए अपनेको पु्व झ्पनी 
नीतिको सथ॑ जनप्रिय बनानेके किए द्वी प्रचारमें अरबों 


स्वरथों रुपए सच कर रहे हैं | उन्हें क्‍या कमी थी ? पर 
नहीं | सदूभावना, सदिच्छा और व्यापक समर्थन ही जीने 
(4/6 ४॥0 शांत ) का तत्व, अस्त और कु'जी 
है | इसीलिए वे प्रचारमें अपनी सारी शक्ति त्वगा कर 
बगे हुए हैं। जेनियोंको भी अपने सिद्धान्तकी वैज्ञानि- 
कता, सत्यता, समीचीनता, व्यावह्दारिकता हत्यादिका 
प्रचार ब्यापक रूबमें करना होगा । यदि वे निकट भविष्य में 
आने वाले समयमें, अपनी संस्कृतिकी, अपनी सरुवयंकी 
ओऔर अपनी धामिक संस्थानों तीओं एवं पूज्य प्रतिमाशों- 
की सुरक्षा सच्चे दिल्लसे बाहते हैं ओर यद्द नहीं पलम्दु 
करते हें कि आगे चल कर उनकी निः्क्रितता ओर अन्य- 
मनस्कताके कारण-- उन्हींके अपने दोषोंके कारण---उनके 
अपने नाम और निशान भी त्लोप हो जांय, बाकी न रह 
जांय । जेैनियोंके सारे सावंजनिक काल्लेज, स्कूल, धर्माथे- 
चिकित्स।लय, धर्शालाएँ, मन्दिर इत्यादि और अब तक 
की झपार दानशीलता एकदम ब्यथ॑ जायगी यदि अबसे 
भी समयकी मांगके अनुसार भ्यापक प्रचारकों द्ाथमें नहीं 
लिया गया । चेतना जीवन है और निष्कियता विनाश या 
खत्यु । जागरण और जागृति तो कुछ दमारेमें दे पर 
हमारी शक्तियाँ डचित दिशामें नीं क्वगाई जा रही हैं। 
यही खराबी है। 


विश्वव्यापी प्रचारकी एक ऐसी संस्था बनाई जानी 
चाहिए जिसमें श्वेताम्बर, द्गिम्बरादि सभो बिना किसी 
मत भेदके सम्मिल्नित शक्ति करगा कर जोर शोरसे काये 
आरम्भ करदें--तभी कुछ भ्च्छा फत्न निकत्न सकता दै। 
काफ़ी देर द्वो चुकी है, यदि हम अब भी नहीं चेते तो 
उद्धार या रक्षाका उपाय बादमें होना सम्भव नहीं रह 
जायगा 

विश्वकी जनतामें मानव-समानताकी भावना और 
स्वाधिहार भ्राप्सिकी चेष्टा दिन दिन बढ़ती जाती है । दबा 
हुआ वर्ग सचेत, सजग, सज्ञान दो गया है और अधिका- 
घिक होता जा रहा दे । सभी मानवॉका “सुख दुख और 
जीवनदी झावश्यकताएँ समान हैं. पुत्र पृथ्वी और प्रकृति 


र्श्ष्ठ ] 





पर हर मायवका, आनव रूपओें अम्म छ्ेनेके क्रारण श६ने 
और उश्नति करनेका समान हक है, ऐसी भाजगा दिन दिन 
प्रथल् होती जा रही है। जैनदु्शंन, घधमं और सिद्धास्त 
भी यही शिक्षा देते हैं और जेनियोंका सारा धार्मिक पुव॑ 
हामाजिक निर्माण और व्यवस्थाएं ही झादक्षको द्षेकर 
संस्थावित हुईं हें | केवछ जेनचर्म हो ऐसा धर्म दे जो 
'अनुष्यकी पूर्यता! को हर सर्वोच्च ध्येय या आदर्श मानता 
और प्रतिपादित करता है। बाको दूसरे क्लोग 'देवस्व” को 
दी जादुर्श मानते हें--जो तंसारकी सबसे बढ़ी ग़त्रती 
रही दे। सीर्सकरको खानवकी पूर्ंताका सवोच्च एजं 
सर्वाधपूर्या उत्तम आदृ्श भाजा गया है। इसो आदर्शके 
व्यापक विस्तार, प्रधार ओर प्रसरखसे हो मानव मात्रका 
सच्चा कक्‍्याण हो सकता है । अदिंसा ओर सत्य तो 
हलीकी दो शाक्षाएँ हैं, जिनका भी शुद्ध विकास जेन 
सिद्धालसों में ही परस्पर अविरोधी रूपसे पूर्णेंताको प्राप्त 
होता हे | मायव-कक्याणकी कासनासे भी और स्वकस्याण 
की अमरदित भावमासे भी हमारा यद पहला कत्तंव्य है 
कि हम इन सच्झे पिश्व-कक्यादकारी सिद्धान्तोंका विश्व- 
व्यापक अ्रचार अपनी पूरो शक्ति क्ृगा कर करें । अन्यथा 
दस मिट आयेये खोर इसारो सारी दूसरी सुकृतियाँ मिह्टी- 
में सित्र जायेंगी, बेकार हो जायेंगी--छिल्ती काममें नहीं 
आयेगी । सावधान । उठो, जागो ओर काममें लग 
जाओ | अब अधिक देर करना अथयवा शझ्ानिश्चितताकी 
दीभसूचीदशा विनाक्कारक होगी । अब तक जो ग़ह्ूतो 
या विदाई इस काममें हो गई सो हो गई। अवबसे भी 
यदि सच्ची छगनसे काममें कम जांय तो झभी भी बहुत 


अनेकान्त 


[ किरण ७ 


कुछ हो सकता है और भविष्य उज्ज्यक् एवं झाशापूर्ण 
लगाया जा सकता है | 

श्री कामताप्रसाददी समाजके प्रादीन हृतिहासश 
और एक सच्चे दग्नशील कार्यकर्ता हैं। उन्होंने' विश्व- 
जैन मिशन? भामकी संस्था स्थापित और चालू करके 
पक बढ़ी कमीको पूर्तिके है | हस संस्थाने भोढ़े ही समय- 
में थोड़े रुपयेमें द्वी बढ़ा भारी काम किया है | पर समाज- 
की उदासीनताके कारण हसे जितनी आर्थिक मदद मिद्षनी 
चाहिए थी उसका शतांश भी नहीं मित्ष सका। यह 
संस्था दिशम्बर, श्वेताम्बरके भेद्‌ भावोंसे तथा दुसरे 
झगढ़ोंसे मुक्त हैं। हसके कायंको आगे बढ़ाना हम सभी 
लेनियोंका कसंठय तो है ही-हमें अपनी रद्दा भर अपने 
तीर्थों, संस्थाओों और संस्कृतिकी रक्षाके लिए इस वतमान 
भ्रचार युगमें तो अप्यन्त जरूरी और भनिवाये 
हो गया है । 

संसारमें युदकी विभी विकाको समाप्त करना, हिंसा, 
खूनखराबीको दूर करना झोर सर्वत्र सुख शास्ति स्थापित 
करना हमारा ध्येय और कक्तंब्य दे--हसल्षिए भी हमें 
इस कल्याणकारी संस्थाकी हर प्रकारसे तन मन घनसे 
पूर्या शक्ति एवं खुले दिलसे सदायता करना और कार्यको 
आगे बढ़ाना हमारा अपना पहला कास है श्रोर जरूरी 
है। आशा है कि हमारे जैन भाई इस समयालुकूक्त चेता- 
बनी ( [५॥॥)८।५ ७४७४ ) और इस प्रथम भाव 
श्यकताकी ओर गम्भीर ध्यान दुसे । 

अनन्तप्रसाद जैन संयोजक-- 
अ० विश्व जैन मिशन पटना 


विवाह ओर दान 
डा० आीकन्‍्दजी जेय संगस्त सरसाया निवास्ती दात् एटाके सुपुत्र चि० मह्देशवम्द शी, पृ. का विवाहकसंत्कार 
हटाया निवासी साह टेकयन्द फलइचम्द जी जेन सुयुत्री चि० राधा रानीके साथ गत ता० ७ विसम्बरका जेन विवाद 
विधिसे सानभ्द्‌ सम्पन्न हुआ । इस विवाहकी खुशीमें डा० साहबने ३६१) रु० दानमें निकाले, जिनमेंसे ३१०) रु० 
इटावाके जन जन्दिरोंको (अक्लाचा छ॒त्र- संवरादि सामाककों) दिये गये, शेष २९३) ० निम्न जेय संस्थाओं तथा मल्त्रों 


को मेंट किये 


२०१) वीरसेवामन्द्रि सरसावा-दिल्ली, जिसमें २०) रु० “अनेकाम्त” की सहायताथ क्षाम्रित्ष हैं | 

३२) दूसरी संस्थाएँ--भी मद्दावीर॒जी अतिशयज्षेत्र, स्वाइाद मदाविध्यालय काशी, ऋषभबझाचर्याक्रम मथुरा, 
उ० प्रा० दि० गुरुकुल हस्तिनागपुर, बाहुबति अह्मचर्याश्रम भाहुबली ( कोल्हापुर ), जैन कन्या पाठशाला 
सरसावा समनन्‍्तभप्र विधाक्लय जग अंनाक्षम देदज़ी, प्रत्येक को €) रुपये । 

१२) अनेकान्त लिश्न दूसरे पत्र--जैन मित्र, जैन सन्देश, अधिंसावाणी, प्रत्येक को २) रुपये ! 
वीर॑सेवामन्द्रिको जो २०३) रुपयाकी सहायता भ्राष्त हुईं है उसके खिये ढाक्टर साहब घन्यवाद्रके पात्र दें । 





हमारी तीर यात्राके संस्मरण 


( गत किरण छः से आगे ] 


कोए्द पुर दक्षिण महाराष्ट्रका एक शक्तिशाक्षी नगर 
रहा है हूस नगरका दूसरा नाम चुरककपुर शिलालेखोंमें 
डल्लिखित मिलता है। कोल्हापुरका भ्रतीत गौरव कितना 
समृद पुथं शक्ति सम्पन्न रहा है इसकी कहपना भी भ्राज 
एक पहेली बना हुआ दे | कोत्हापुर एक अइछी रियासत 
थी जो अब बम्बई प्रास्तमें शामिल कर दी गई दे। यह 
जगर 'पंचगंगा? नदीके किनारे पर बसा हुआ्मा है। और 
आज भी समृद्ध-सा छवगता है। परन्तु कोल्हापुर स्टेटके 
मूर्ति और सन्दिरोंके वे पुरातन खण्डहर।त्‌ तथा साम्प्रदा- 
यिक उथद्ध पुथत्ञ रूप परिवर्तन हृदयमें एक टीस उस्पश्न 
किये बिना नहीं रहते, जो समय-समय पर विद्यार्थियों द्वारा 
उत्पातादिके विरोध स्वरूप किए गए हैं। कोक्हापुर स्टेटमें 
कितने ही कक्षापूर्ण दिगम्थरीय मन्द्रि शिव या विष्णु 
मंदिर बना दिये गए. हैं। ओर कितने ही मन्दिर और 
मूर्तियाँ नए-अष्ठ करदी गई हैं। कोल्हापुर कितना प्राचीन 
स्थान है इसका कोई प्रमाशिक उल्लेख अथवा इतिवृत्त 
मेरे अवल्कोकन में नहीं झाया । परन्तु सन्‌ $८८० में 
एक प्राचीन बढ़े स्तूपके अन्दर एक पिटारा भ्राप्त हुआ था, 
जिसमें हंस्थीपूथ तृतीय शताब्दीके मौयंसस्राट्‌ अशोकके 
समयके अभद्र ज्ञात द्वोते हैं। इससे स्पष्ट दो जाता दे कि 
कोदह्दापुर एक प्राीन स्थक् है | 


इस राज़्यकों सबसे बढ़ी विशेषता यह है कि कोक्द्दा 
पुर राज्यमें छुत्तीस हमर सेन खेविहर (कृषक) हैं, जो 
अपनी स्थ्रियोंके साथ खेतीका कार्य करते हैं । णे खेतिहर 
अपने धर्मके सुइ्द् उपासक और वियमोंके संपाक्षक हैं, 
तथा बढ़े ही ईमानदार हैं। यद अपने झरगढ़ंको अदालतों 
में बहुत ही कम द्षे जाते हैं। हृतना हो नहीं किन्तु अप- 
राघ बनजाने पर भरी के अपया लिपटारशा आप ही कर लेते 
हैं। ये धकतिवः मत्र और साइसी पु॥ं परि्मसी हैं, उन्हें 
झपने धरसे विशेष रम है। कोश्दापुर राज्यके आस-प/स 
स्थानों जैनियाने झअमेक सल्दिर बनवाए दें जिनमेंसे 
कितने ही मस्दिर भाज भी मौजूद हें। यहाँ पर शक संक्त्‌ 
१०१८ (विक्रम लम्बत्‌ ३१ ६३) से छेकर शक सम्बत्‌ $१- 
श८ ( क्क्रिम सम्बद १३३३ )» तकके उत्कीक्ष ड्रिये हुए 


कहूँ शिलालेख पाये जाते हैं, जो जैनियोंके गत गौरवके 
परिचायक हैं। डनसे उनकी धार्मिक भावनाका भी संकेत 
मिद्धता है। ये शिक्षालेख, धूर्तिलेख मस्दिर और प्रश- 
स्तियाँ आदि सब पुरातन सामझी जैनियोंके असीसत गौरबकी 
स्मृति स्वरूप हैं | पर यह बढ़े ग्वेदके साथ लिखना पढ़ता 
हैं कि कोश्हापुर राश्यके कितने ही मम्दिरों भर आार्भिक 
स्थानों पर वैष्णब-सम्प्रदायका कब्जा है अनेक 
मन्दिरोंमें शिवकी पिण्डी रख दी गई है। ऐसा टपत़द कब 
हुआ इसका कोई हतिवृत्त सुके अमीतक क्ात नहीं हो 
सका । कोल्हापुरंसे € मीक्ष अज्वष्वाके पास पूर्वक्षी ओर एक 
प्राचीन जन काल्िज ( ]०7 00०!|९/८ ) था जिस पर 
बाहयोंने अधिकार कर लिया दे । 

इसी तरद अंबायाईका मन्दिर, नवग्रह मन्दिर और 
शेषशायी मन्दिर वे तोनों ही सन्दिरि प्रायः किसो समय 
जैनियोंकी पूजाकों वस्तु बने हुए थे | इनमेंस अंबाबाहेका 
मन्द्रि पद्म।वती देवीके लिए बनवाया गया था | कोर्हा- 
पुरके उपलब्ध मन्दिरोंमें यह मन्दिर सबसे बढ़ा और 
महत्वपूर्ण है । यह मंदिर पुराने शहरके मध्यमें है । और 
कृष्ण पाषाणका दो खनका बना हुआ है। यहांके निवासी 
जैनीलोग हस मन्दिरको अपना मन्द्रि बतद्वाते हैं। इतना 
ही नहीं; किन्तु मन्दिरकी भीतों और गुबजों पर बहुतसी 
नग्न मूर्तियां और लेख अब भी अंकित हैं, जिनसे स्पष्ट 
प्रमाणित द्ोता है कि यद मन्दिर जेन झ्षंघका है। डक्त 
मंदिरोंके पाषाण स्थानीय नहीं हैं किन्तु वे दूसर स्थानोंसे 
लाकर लगाये गये हैं। उनमें कत्मात्मक खुदाईका काम 
किया हुआ है, जो दुशक्को अपनी ओर आइृष्ट किए विना 
नहीं रहता. । 

कोल्‍्दापुरके झास-पास ब्रहुतसी खबिडत जेनमूर्तियाँ 
डपतूवघ होती हैं। मुसलमान बादशाहोंने १३वीं ३४वीं 
शतान्दीमें अनेक जेनसम्दिर सोढ़े और मूर्तियोंको संडित 
किया । जिससे उनका यश खदाके किए कछंकित हो गया | 
जब जैन छोग जाद्मपुरी पदंत पर झंबाबाईका मंदिर बनवा 
रहे थे । डसी समय राजा जयसिंहने झपना पक किल्ला भो 
बनवाया धर | कहा जाता है कि यह सभा कोक्दापुरसे 








२३६ ] 
पश्चिम है ६ मीक्ष दूर बीडनामक रथानपर किया 
करता था | 


ईंसाकी १२वीं शताब्दोसे कोल्हापुरमें कछयूरियोंके 
साथ जिन्होंने कल्य शके चालुक्योंको पराजित कर दछ्ठिण 
देशपर अधिकार करलिया था। चाह्लुक्यराजाभोंके साथ 
शिक्षाह्वार राजाओंका एक युद्ध हुआ था । डल समय सन्‌- 
११७६ (विक्रम सं० १३१४) से १२०६ ( थि० खं८ १३- 
६४ में शिक्षाहारराजा भोज ट्वितीयने कोढहापुरको अपनो 
राजधानी बनाया था। और वहमनी राजाओंके वहाँ झाने 
तक कोक्द्यापुरम उन्हींका राज्य रद्दा | 

इस म्रदेशपर अनेक राजवंशोने---अश्वन्ट॒त्य, कदम्ब, 
राष्टुदडूट, चालुक्य , ओर शिक्षादार राजाओने--रज्य किया 
है | चालुक्यराजाओँसे कोल्हापुर राज्य शिलाहार राजाों- 
ने छीन त्िया था। १शेवीं शताब्दीमें शिक्षाह्ार नरेशोंका 
बल अधिक बढ़ गया था, इसीसे उन्होंने अपने राज्यका 
यथेष्ट विस्तार भी किया | ये सब राजा ज नघरके उपासक 
थे। इन राजाओोंमं घिह, भोज, बल्लाल, गंडरादित्य, 
विजयादित्य और द्वितीय भोज नामके राजा बढ़े पराक्रमी 
और वीर हुए हैं जिन्होंने अनेक मंदिर बनव।ए और 
उनको पूजादिके किए ग्रांव भ्रोर जमीनोका दान भी 
दिया दे ! 
'.. कोरद्ापुरके आजरिका! नामक रथानके मदामणस्के- 
श्वर गणढरादित्यदेवद्वारा निर्मापत श्रिभ्ुनतिज़्क नामक 
चेत्यालयमें शक सं० ११२७ (वि० स० १२६१ ) में 
मूलसंघके विद्वान मेघचन्द श्रैविद्देवके द्वारा दीक्षित सोम 
देव मुनिने शब्दार्यादर्चान्द्रका नामक बुसि रची थी, जो 
प्रकाशित हो चुडी है । 

शिक्षाह्वार राजा विजयादित्यके समयका एक शिक्ना 
ज्ञेख वमनो ग्राममें शक सम्बत्‌ १०७३ वि० सं० १२०८ 
का प्राप्त हुआ दे, जो एपिग्राफका इंडिकाके तृतीयभागमें 
झुद्वित हुआ दे, यह लेख ४४ लाइनका पुरानी कनढी 
संस्कृत भिश्चित भाषामें उत्कीर्या किया हुआ है, जिसमें 
बतल्ाया गया है कि राजाविजयादित्यने चोडदोर--काम- 
गावुन्द नामक प्रामके पाश्वेनाथके दिगम्बर जैन मन्दिरकी 
अष्टद्ृब्यसे पूजा व मरस्मतके दिये नाथुक गेगोल्ला जिल्लेके 
सूदलूर म्राममें एक खेत और एक मकान श्रो कुल्दुकुन्दान्वयी 
श्रीकुलचन्दमुनिके शिष्य श्रीमाधनन्दिसिद्धांत देवके शिष्य 
भ्रीभह्ं नन्दि सिद्धास्तदेवके चरस धोकर दान दिया | 


अनेकान्त 
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कोक्हापुरसे उत्तरमें दस भीज्ल दूर वर्ती एक नगर दे 
जिसका नाम वद्गांव है। यहां एक जेन मन्दिर दे। जिसे 
आदषप्पा भग संदीने सन्‌ १६६६ में चाह्मोस हजार रुपया 
खच् करके बनवाया था । 

इसी तरह कोक्षद्वापुर स्टेटमें और भी अनेक ग्रामोमें 
प्राचीन जैन मन्दिरोंके बनाये जानेके समुक्क्षेख प्राप्त हो 
सकते हैं| कोल्हापुर और उसके श्यास पासमें कितनेद्द 
शिक्षालेख और मूर्तिक्षेख हैं जिनका फिर कभी परिचय 
कराया जावेगा । 

इस नगरमें चार शिखर बंद मंदिर हैं और तीन चेध्या- 
लय है । दिगम्बर जेनियोंकी ग्रह संख्या दिगम्बर जेन 
डायरेक्टरीके अनुसार २०१ और जन संख्या १०४६ है । 
वर्तमानमें उक्त संख्यामें कुछ द्वीनाधिकता या परिवतन 
होना सम्भव है। शद्रमें यात्रियोंके ठददरनेके लिये दो धमं- 
शाल्ञाएँ हैं जो जैन मन्द्रिके पास ही है | एक दिगम्वर 
झशेन बोढिंग हाउस भी है, उसमें भी यात्रियोंको ठदरनेकी 
सुविधा हो ज्ञाती है । 

जैन समाजके सुप्रसिद्ध ऐतिहासिक विद्वान्‌ डाक्टर 
ए. एन, उपाध्ये एम. ए. ढो. लियू 2क्त जैन बोडिड्ड 
हाउसमें ही रददते हैं। आप स्थानीय राजाराम कालिजमें 
प्रकृत और अ्रधभागधीके अध्यापक हैं । बढ़े ही 
मिलनसार भौर सहद्ृदय विद्वान हैं, जेन साहित्य भर 
इतिदहासके म्मज्ञ सुयोग्य विचारक, लेखक तथा झनेक 
ग्रन्थोके सम्पाव्क हैं। आप अध्यापन कायके साथ-साथ 
साहित्य सेवामें श्रपने जोवनको लगा रहे हैं । श्रीझ्रुख्तार 
साहय और मेंने आपके यहां ही भोजन किया था। आप 
उस समय अन्य कायमें अत्यश्त व्यस्त थे, फिरभी आपने 
चर्चाके क्षिये समय निकाक्षा यह प्रसन्नता की बात दे । 
आपसे ऐतिहासिक चर्चा करके बड़ी प्रसन्नता हुईं। समाज- 
को आपसे बढ़ी आशा है। आप चिरायु हों यही हमारो 
मंगल कामना दै | 

कोह्हापुरमें भट्टारकीय बुक मठ भो है, झौर भष्टारक- 
जी भी रहते हैं। उनके शास्त्रभंडारमें अनेक प्रन्थ हैं । 
अभी उनकी सूची नहीं बनी है । केशववर्णीकी मोस्मठ- 
सारको कर्नाटकटीका इसी शास्व्रभंडारमें सुरक्षित दे, 
और भी कई अन्‍्थोंकी प्राचीन प्रतियां अन्वेषण करने पर 
इस संडार में मिद्वेगी | यद्वांदा यह मठ प्राचीन समयसे 
प्रसिद है | यहां पर पं» झाशाधरजीके शिष्य वादीन्ड 
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किरण ७ ] हमारी तीथथेयात्राके संस्मरण 
विशालकी तिभी रदे हैं। कोश्द्ापुरसे चलकर हम लोग 
स्तवनिधि पहुँचे । 


स्तवनिधि दछचिण प्रांतका एक सुप्रसिद्ध श्रतिशय क्षेत्र 
है । यहां चार मन्दिर व एक मानस्तम्भ है। ममन्दिरके 
पीछेके अहतेकी दीवाज् गिर गई है जिसके बनाये जानेकी 
झावश्यकता दे ' यहां लोग अन्य तीर्थस्षेत्रोंडी भांति मान- 
मनौती करनेके लिये आते हैं। उस समय एक वबरात आई 
हुईं थी, मन्दिरोमें कोई खास प्राच्षीन मूर्तियां ज्ञात नहीं 
हुई। यह क्षेत्र कब और कैसे प्रसिद्धिमं आया ! इसका कोई 
इतिशृत्त ज्ञात नहीं हुआ । हम लोग सानंद यात्रा कर 
बेलगांव और घारवाड द्वोते हुए हुबत्नी पहुँचे। और 
इुबलीसे हरिहर होते हुए हमलोग द्वावणर्णिरि पहुँचे | सेठ 
जीकी नूखन घमंशाल।में ठहरे । धमंशाल्ामें सफाई और 
पएनकी ऋर्छु ब्यवस्थ, है |, नेजिस्िक किए्आपले 
निवृत्त होकर मंदिरजीम दश्शन करने गये। यह मंदिर अभी 
कुछ वर्ष हुए बनकर तथ्यार हुआ दै। द्शन-पूजनादि 
करके भोजनादि किया ओर रातको यहां ही भाराम किया, 
ओर सबेरे चारयजे यहांस चलकर एक बजेके करोब आार- 
सीकेरी पहुँचे, वहाँ सस्‍्नानादिसे निदृत्त हो मन्द्रिजीमे दशोेन 
किये । पाश्व॑नाथकी मूर्ति बड़ी दो मनोज है। एक शिला- 
लेग्व भी कनाड़ी भाषामें उत्कीर्या किया हुआ हैं। यहां 
समय अधिक हो जानेसे मीठे पानीके नल बंद हो चुके थे, 


लादिसे निवृत्त हो कर दे बजेके करीब दसल्ोग चन्नराय 
पष्टनके लिए चलदिये | और ७॥ बजेके करीब चन्नराय 
पहन पहुँच गए । और चंज्नराय पट्टनसे ८॥ बजे चलकर 8६ 
बजेके करोब श्रवणबेल्गोल् (श्वेतसरोवर ) पहुँच गए, राश्ते- 
मैंचलते समय श्र वयावेल्गोल जैसे २ समीप आता जाता 
भा। उस लाकअसिद्धमूर्तिका दूरसे ही भब्य दर्शन होता 
जाता था। और गोम्मटेश्वर की जयके नारोंसे भ्रकाश गज 
उठता था रास्तेका दृश्य थढ़ाही सुदावना प्रतीत होता 
भरा | ओर मूतिके दूरसे दी दर्शन कर हृदय गदूगद हो 
रहा था। सभीके भावोंमें निमं्ता, भावुकता और सूर्तिके 
समीपमें जाकर दर्शन कर अपने मानवजीवनकों सफल 
क्षनानेकी भावना अंतरमे स्फूर्ति पेंदा कर *ही थी, कि 
इसनेसे भ्रषण केलगोल ऊआा शा » और सोटर अपले 
निश्चित स्थान पर रुकगई | और सभी सवारियाँ ग स्मट- 
देवकी जयध्वनिके साथ मोटरसे नीचे उतरों । और यही 
निश्चय हुआ कि पहले ठहरनेकों म्ववस्था करक्षे बादमें सब 
कार्योंसे निश्चित होकर यात्रा करें | अतः भ्रयत्न करने पर 
गाँवमें ही एक मुसलमानका बढ़ा मकान सौ रुपयेके 
किरायेसे मिल गया और हमक्षोगोंने ११ बजे तक 
सामानआदिकी वब्यवस्थासे निश्चित द्ोकर स्थानीय 
मन्दिरोंके द्शनकर आराम किया। क्रमशः परमानरूद लेन 





विवाह ओर दान 


श्रीक्षाल् राजकृष्णजी जैनके लघु भ्राता लाला हरिश्चन्द्रजी जैनके सुपुत्र बाबू सुरेशचन्द्रका विवाह मथुरा 
निवासी रमणल्ाज मोतोक्काख़जी सोराबाओकी सुपुन्नी सौ० सुशीज्ा कुगारीके साथ जेन बिघिसे सानन्‍्द्‌ सम्पन्न हुआ। 
वर पक्षकी झोरसे १०००) का दान निकाला गया, जिसको सूची निम्न प्रकार है :+- 
१०१) वीर सेवा मन्दिर, जेन सन्देश, ऋषभ म्ह्मचर्याश्रम, मधुरा, अग्रवाल कालेज मथुरा अप्रवाज्ञ कालेज मथुरा, 
अग्रवाल कन्या पाठशाज्ञा मथुरा भत्येक को एक सौ एक । - 
२१) वाल्नी संस्थाएं स्याद्वाद मदाविद्या्यय बनारस, उदासीनाभ्रम ईसरी, '्रम्बात्या कन्या पाठशाज्ा, समन्द्रभद्व विधालय 
२५) जैन महिल्लाश्रम, देदली । अग्मवात्ष धर्माथ औषधालय., मधुरा, गौशाज्ञा मथुरा प्रत्येक को २९) 
२१) मन्दिरान मथुरा, जयसिहपुरा, बृन्दावन चौरासी, घिया संडी, और घाटी । जैन झनाथाश्रस देहल्ली | 
आचाय नमि सागर ओऔषधात़ब देहली हर एक को इकक्‍कीस ।. 
१) वाल्ली संस्थाएं भर पद जेन बाला विश्राम आरा, मुसुझ महिल्ाक्ष्म महावीर जी, जेनमित्र सूरत । 
७) परिन्दोंका दस्पताल, खालमन्दिर, देहली । 
९) अ्रनेकान्त, जैन मदिल्वादर्श, भ्रहिसा, वीर, जैन गजट देहल्ली, प्रत्येक को पांच । ४) मनिभादर फीस । 
वीरसेवासन्दिरको जो १० ३) हपया विदिडिंग फंडमें और अनेकास्त को ४) रुपया जो सट्ायताथ प्रदान किये हैं। 
उसके लिये दातार महोदय घन्यवादके पात्र दें। 


साहित्य परिचय 


१ तीर्थंकर वद्ध| मान--लेखक श्री रामचन्द्रजी राम- 
पुरिया बी, कॉम दी. एस. | प्रकाशक, हृस्मीरसक्ष पूनम 
चन्द्‌ रामपुरिया, सुजानगढ़ (बीकानेर) । पृष्ठ संख्या 
४७० । मूल्य सर्जल्द प्रतिका २) रुपया । 

प्रस्तुत पुरतकका विषय उसके नामसे ही स्पष्ट है। 
इस पुस्तकमें तीभंकर वद्ध मानका श्वेताम्बरी मान्यतानु- 
सार परिचय दिया गया है। इस पुस्तकके दो भाग अथवा 
ख़यद हैं। जिनमेंसे प्रथममें महावीरका जीवन परिचय है 
ओर दूसरेमें उत्तराध्ययनादि सूत्र-:भोपरसे डपयोगी 
विषयोका संकुक्षन सानुवाद विया गया है और उन्हें शिक्षा- 
पद, निम्नल्भपद, दर्शनपद ओर क्रान्तिपदरूप चारविभागों- 
में यथाक्र्माबभाजित करके रक्‍्खा हे। इन दोनोंमें जो 
सामओी दी गई है यह उपयोगी है । 


परन्तु यह खास तोरसे मोट करने ल्लाथक है कि तीर्थ- 
कर वद्ध मानका जीवन-परिचय अपनो साम्प्रदायिक 
सास्यतानुप्तार ही दिया गया दे। उसमें कोई नवीनता 
मालूम बह्दीं ही । यदि प्रस्तुत भ्रन्थमें भ्रगवान 

मद्दाषोरके जीवनको असास्प्रदायिक रूपसे रक्‍खला जाता 
सो यह अधिक सम्भव था कि उससे पुस्तक उपयोगी हो 
नही होती, किंतु असाम्प्रदाथी जनोंके द्चिए भी पठनीब 
ओर स्ग्रहदीय भी हो जाती। पुस्तझुकी प्रस्ताथना 
बाबू यशपातक्षजीने छिझी दें । 

फिर भी श्रीचन्द्रज्ी रामपुरियाने उक्त धुभ्तककों 
सरस फोर उपयागी बनानेका भरसक अयरन किया है। 
इसके छिए बे वधादके पात्र हें। पुस्तककोी जुपाई भौर 
गेटअप, सुन्दर दे । 

२ भद्दावीर वाणौ--सम्पादक, पं वेचरदासओी दोशी, 
अददमदायाद | अकाशक, भारत जेन मदामणडल् वर्ना । 
पृष्ठ संच्या सब मित्ना कर २७०, साहज दोटा, मूल्य सपा 
दो रुपया | 

डक्त ग्रन्थका विधय उसके नामसे स्पष्ट है प्रस्तुत 
पुस्तक ग्वेशाभ्थरीय आरगम अध्थोपरसे उपयोगी विषयों- 
का चयनकर उन्हें सामुधाद दिया मया है। और पीछेसे 
उनका प्रथम परिशिष्टमें संस्कृत अनुवाद भी दे दिय। गया 


ओर समालोचन 


है। अबकी बार समुद्ध,त वाक्‍योंके नीचे उस प्रत्थका नाम 
मय ठदशादिके दे दिया गया दहै। भ्रस्तावना डाक्टर भर- 
वान दासजीमे किखी है । छुपाई-सफाई अच्छी दे । 

कुण्ड अपर लेखक नीरज” जैन | प्रकाशक प॑० मोहनजाक 
जौन शास्त्री, पुरानी चरहाई जबलपुर ( मध्यप्रदेश ) 
पृष्ठ संख्या रे८ मुल्य पांच आना | 

प्रस्तुत पुस्तकमें 'नीरज” जीने १९ क्षत्षित पद्मोमे 

कुण्ड लपुर चेत्रका परिचय देते हुए यहां की भगवान्‌ 
महावीर की उस सातिशय मूतिका परिचय दिया है। 
कविता सुन्दर एवं सरल है। और पढ़नेमें स्फू्िद्ायक 
है । कविता के निम्न पद्लोंको देखिये जिनमें कविने 
मूर्ति भंजक ओर गजेबव की मनोभावना का, जो टाकीलेकर 
मू्तिके भंग करने का प्रयरन करने बाला था--- 


२६ 

सबसे आगे औरंगजेब, करमें टॉँकी लेकर आया। 

पर जाने कयोंकर अक्स्मात्‌ उसका तन ओ' मन बराया 
र्छ 

वह बोतशाम छुवि निनिर्मेष, अब भी बसी मुस्काती थी 

थी अटल शाँति पर क्षगती थी-उसको उपदेश सुनाती थी 
रद 

सुन पढ़ा शाहके कानोंमें, मिट्टीके पुतल्ले सोच जरा, 

यह अदृरार, धनथान्य सभी-कुछ,रदद जावेगा यहीं धरा 
२६ 

'जीबनकी घारामें अब भी, तू परिवतेन ला सकता दे 

अब भी अवसर दे अरे मूढ़,तृ'मानवत”कदहल। सकता है 
३० 

सुनकर कुछ चौंका बादशाह, भस्तक भज्ञाया सारा 

अब तकक कृत्यों पर उसके, सनने उसको हो घिक्ारा 
३१ 

यह अम था अथवा सपना था | या मेरीहो मतिभूलीथी 

प्रतिमा कुछ बोली नहीं, किन्तु-यदह सदा-गेर मामृूलीथ।* 

पुस्तक ब्रकाशकसे मंगारूर पढ़ना चाहिये । 

“-परमानन्द शास्त्री 


वीरसेवामन्दिरके सुरुचिपूर्ण प्रकाशन 


(१) पुरातन-जेनवाक्य-सूची--अ्राकृतके प्राचीन ६४ मूल-अन्थाको पद्मानुक्रमणी, जिसके साथ ४८ टीकादिग्रस्थोमे 
उद्धृत दूसरे पद्योकी भी अनुक्रमणी लगी हुईं है । सब मिलाकर २९३९३ पद्-वाक्योंकी सूची । संयोजक ओर 
सम्पादक मुख्तार श्रीज़ुगलकिशोरजी की गवेषणापूर्ण महत्वकी १७० पृष्ठकी प्रस्तावनासे श्रलंकृत , डा० काली दास 
नाग एस, ए , डी, लिट्‌ के प्राक्षषन ("॥०५४०॥0) और डा० ए. एन. उपाध्याय एम. ए. डी. लिए की 
भूमिका ((777000060)) से भुषित है, शोध-खोजके विद्वानों के लिये अतीव उपयोगी, बढ़ा साइज, 
स्जल्द ( जिसकी ग्रस्तावनादिका मुल्य अलगसे पांच रुपये है ) १९) 


(२ आप्त-परीक्षा--श्रीविद्यानन्दाचायकी स्वोपज्ञ सटीक अपूर्वकृति,आप्तषोंकी परीक्षा द्वारा ईश्वर-विधयके सु-दर 
सरस ओर सजीव विवेचनकों लिए हुए, न्‍्यायाचाये पं० दरबारीलालजी के हिन्दी अनुवाद तथा प्रम्तावनादिसे 


युक्त, सजिल्द । - 803 ५ पर) 
(३) न्‍्यायदीपिका--न्याय-विद्याकी सुन्दर पोथी, न्थायाचार्य पं० दरबारीलालजीके संस्कृतटिप्पण, हिन्दी अ्रजुवाद, 
विस्तृत प्रस्तावना और अनेक उपयोगी परिशिष्टोंसे अलंकृत, सजिल्द ॥ . *** “न... ४) 


६४) स्वयम्भूस्तात्र--समन्तभद्र॒भारतीका अपूर्व अन्य, मुख्तार श्री़गलकिशोरजीके विशिष्ट हिन्दी अनुवाद छुन्द्परि 
चय, समनन्‍्तभद्व-परिचय और भक्तियोग, ज्ञानयोग तथा कर्मयोगका विश्लेषण करती हुईं महत्वकी गवेषणापूर 


१०६ एष्ठकी प्रस्तावनाले सुशोभित | हु कह २) 

(५) स्तुतिविद्या --स्वामी समनन्‍्तभद्गकी अ्नोग्वी कृति, पापोंके जीतनेकी कला, सटीक, सानुवाद और श्रीज्ञुगलकिशोर 
मुख्तारकी महत्वकी प्रस्तावनादिस अ्रलंकृत सुन्दर जिल्द-सहित । बे ० *+ 9) 
(६) अध्यात्मकमलमातरड--पंचाध्यायीकार कवि राजमछकी सुन्दर आध्यात्मिक रचना, हिन्दीअनुवाद-संहित 
और मुख्तार श्रीजुगलकिशोरकी खोजपूर्ण ७८ पृष्ठकी विस्तृत प्रस्तावनासे भूषित । हे १४) 
(७) युक्त्यनुशासन--तच्वज्ञानस परिपूर्ण समन्‍्तभद्गकी असाधारण कृति, जिसका अ्रभी तक हिम्दी अ्रजुवाद नहीं 
हुआ था । मुख्तारश्रीके विशिष्ट हिन्दी अनुवाद और प्रस्तावनादिसे श्रलंकृत, सजिल्द । व्ट्र १) 
(८) श्रीपुरपाश्वनाथस्तोत्र--श्राचाय विद्यानन्द्रचित, महत्वकी स्तुति, हिन्दी अनुवादादि सहित ॥ "** ॥॥) 
(६) शासनचतुम्त्रिशका- ( तीर्थपरिचय )--मुनि मदनकीतिंकी १३ वीं शताब्दीकी सुन्दर रचना, हिन्दी 
अज्लुवादादि-सहित । का सर ॥) 
(१० सत्साध-स्मरगा-मगलपाठ --श्रीवीर वद्धमान ओर उनके बाद के २१ महान्‌ आचार्यो के १३७ पुण्य-स्मरणाका 
महत्वपूरण संग्रह, मुख्तारश्रीके हिन्दी अनुवादादि-सहित | ॥) 
(४१) विवाह-समुददेश्य सुख्तारक्रीका लिखा हुआ विवाहका सप्रमाण मार्मिक और तात्विक विवेचन *** ४) 
(१२) अनकान्त-रस लहरी--अनेकान्त जेंसे गृढह गम्भीर विषयकों अचती सरलतासे सममने-समभानेकी कु जी 
मुख्तार श्रीजुगलकिशार-लिग्बित । 525 शा ) 
(१३, अनित्यभावना--श्रा ० पद्मनन्दी की महत्वकी रचना, मुख्तारश्रीके हिन्दी पद्यानुवाद और भावाथं सहित ॥) 
(१०) तत्त्वाथसृत्र--( प्रभाचन्द्रीय )--म्ुख्तारश्रीके हिन्दी अनुवाद तथा व्याख्यासे युक्त । ११० )) 


(१४ श्रवणन्रेल्गाल आर दाक्षणके अन्य जेनताथ क्षेत्र--ला० राजकृष्ण जेनकी सुन्दर सचित्र रचना भारतीय 
पुरातत्व विभागके डिप्टी डायरेक्टर जनरल डा०्टी०एन० रामचन्द्रनकी महत्व पूरे प्रस्तावनासे अलंक्ृत १) 
नाट---थे सब अन्ध एकसाथ लेनेवालाकों शे८॥) की जगह ३०) में मिछेगे । 


व्यवस्थापक 'वीरसेवामन्दिर-ग्रन्थमाला' 
बीरसेवामन्दिर , १ द्रियागंज, देहतली 


न हा 


अनेकान्तके संरक्षक ओर सहायक 


संरक्षक 
१४०० ) बा० नन्‍्द्लालजी सरावगी, कलकत्ता 
२४५१) बा० छोटेज्ञालजी जैन सरावगी ,, 
२४१) वा० सोहनलालजी जन लमेचू. ,, 
२५१) ला० गुलजारीमल ऋषभदासजी , 
$६ ५५१) वा० ऋषभचन्द (8.8.0. जैन ,, 
के २५१) बा० दीनानाथजो सराबगी रा 
२५१) बा० रतनलालजी भांमरी के 
२४१) बा० बल्देवदासजी जैन सरावगी ,, 
२४१) सेठ गजराजजी गंगवाल ता 
२४५१) सेठ सुआल्ालनी जन हि 
२४१) बा० मिश्रीलाल धमचन्दती. ,, 
२४५१) सेठ मांगीलालजी के 
२४१) सेठ शान्तिप्रसादजी जन ड़ 
२५१) बा० विशनदयात् रामजीवनजी, पुरलिया 
२५१) ला० कपूरचन्द धूपचन्दजी जन, कानपुर 
२५१) बा० जिनेन्द्रकिशोरजी जैन जोहरी, देहली 
८; २५१) ला० राजकृष्ण प्रेमचन्दजी देन, देहत्ती 
२४१) बा० मनोद्रलाल नन्‍्हेंमल जी, देहली 
५ 
रे 
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२५१) ला० त्रिल्ोकचन्दजी, सहारनपुर 
२४१) सेठ छदामीलालजी जन, फीराजाबाद 
है २५१) ला० रघुवीरसिह जी, जैनावाच कम्पनी, देहली 
$ ०५१) रायबद्ादुर सेठ दरखचन्दजी जैन, राॉचो 
् २४९) संठ वर्धीचन्द्रजी गंगवाल, जयपुर 
मे सहायक 
$ १०१) बा० राजेन्द्रकुमारजी जैन, न्यू देहली 
१०१) ला० प'सादीलाल भगवानदासजी पाटनी, द्द्द्ली 
. १०१) बा० ज्ञालचन्दजी बो० सेठी, उज्जन 
८ १०१) बा० घनश्यामदास बनारसीदासजी, कलकत्ता 
2 १०१) बा० लालचन्दुजी जेन सरावगी.._,, 
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१०१) बा० मोतीलाल मकक्‍्खनलालजी, कलकरू। 


१०१) बा० बद्रीप्रसादजी सरावगी, से 
१०१) था० काशीना बजी, हे हा 
१०१) बा० गोपीचन्द रूपचन्दजी गे 
१०१) बा० धनंजयकुमा रजी के 
१०१) बा० जीतमलजों जँन हि 
१०१) बा० विरंजीलालजी सरावगी न 
१०१) वा० रतनलाल चांदमलजी जैन, राचा 
१०१) जलञा० महाबीरप्रसादजी ठेकेदार, देहली 
१०१) ला० रतनलालजा मादीपुरश्या, देहलो 
१०१) श्री फतेहपुर जेन समाज, कलकर। 
१०१) गुप्तसहायक, सदर बाजार, मेरठ 


१०१) श्रो शीलमालादेवी धर्मपत्नी ढा०श्रीचन्द्र जी, एटा 
१८१) ला० मक्खनलाल मोतीलालजी ठेकेदार, देद्दली 
१०१) बा० फूलचन्द रतनलालजी जैन, कलकत्ता 
१०९) बा० सुरेन्द्रनाथ नरेन्द्रनाथजी जैन, कलकत्त। 
१०१) बा० वंशीधर जुगलकिशोरजी जन, कलकत्ता 
१०१) बा० बद्रीदास श्रात्माराधजी सरावगां, पटना 
१०१) ला० उदयराम जिनेश्वरदासजी सहारनपुर 
१०१) बा० महावीरप्रसादजी एडबाकंट, हिसार 
१२०१) ला० बलवन्तसिददजी, हांसी ज़ि० द्विसार 
१०१) कुँबर यशवन्तसिहजी, हांसी जि£ द्विसार 
१८१) सेठ जोखीर।म बेजनाथ सरावगी, कलकत्ता 


१०१) श्रीमती ज्ञानवतीरेवी जेन, धर्मपत्नी 


वेद्यस्न' आनन्ददास जेन, घममपुरा, देहली 


१०१) बाबू जिनेन्द्रकुमार जैन, सहारनपुर 


अधिष्टाता 'वीर-सेवामन्दिर' 


सरसावा, जि० सहारनपुर 
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प्रद्शाशक--परमानन्दजो जैन शास्त्री १, दरियागंज बेहली । सुतक-हूप-बाणी प्रिटिंग हाउस २३, दरियागंज, देहरी 
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विषय-सूची 


$ कपाश्व॑नाथ स्तोत्र [ अ्रतसागरसूरि] २३६ 
२ हमारी-तोथ यात्राके संस्मरण--- 

[ परमानन्द जैन शास्त्री २४७१ 
३ वासनावतार और जेन-मुनि विष्णुकुमार--- 

[ भ्री अगरच्नन्द्रजी नाहटा २४७ 
४ गोम्सटसार जीवकाण्डका हिन्दी पद्चानुवादू-- 

[ ए० परमानन्द जेन शास्त्री. २२१४ 


& जैनसाहित्यका दोषपूर्ण विहंगावज्ोकन--- 


[ पं० परमानन्द जेन शास्त्री २२६ 
६ हिन्दी जेन साहित्यमें भ्रहिंसा-- 
[ कुमारी किरणबाला जेन २३९६ 


७ समयसारकी १६४ थीं गाथा और श्रीक्ानजी स्वामी--- 
[ सम्पादकी य २६५३ 
साहित्य परिचय और समालोचन २७० 


पमाज से निवेदन 
अनेकान्त' जैन समाजका एक साहित्यिक ओर एतिहासिक सचित्र मामिक्र पत्र हैं | उसमें 
। पाठकोंकी चाहिये कि वे ऐसे उपयोगी मासिक 
पत्रके ग्राहक बनकर, तथा संरक्षक या सहायक बनकर उसको समर्थ बनाए । हमें कवल दो सो इक्यावन 
तथा एक सी एक रुपया देकर संरक्षक वे सहायक श्र णीप्रें नाम लिखान वाले दो सो सज़नां की आव- 
श्यकता हैं। आशा है समाजके दानी महानुभाव एक सो एक रुपया प्रदानकर सहायकश्र णीमें 
अपना नाम अवश्य लिखकर साहित्य-सेवामें हमारा हाथ बंटायंग । 


अनेक खोज पूर्ण पठनीय लेख निकलते रहते हैं 


मेनेजर--- अनेकान्त' 
१ दरियागंज, देदली , 


अनेकान्तकी सहायताके यात मारे 


( १ ) अनेकान्तके 'संस्तक-तथा सहायक! बनना ओर बनाना | 

(२ ) स्वयं अनेकान्तके ग्राहक बनना तथा दूसरोंको बनाना । 

(:३ ) विवाह-श।दी श्रादि दानके भ्रवसरों पर अनेकान्तकों अच्छी सहायता भेजना तथा भिजवाना । 

( ४ ) अपनी ओर से दूसरोंकों अ्रनेकान्त सेंट-स्वरूर अ्रथत्रा क्रो सिज्नवाना; जैसे विद्या-संस्थाओं लायब्र रियों, 
सभा-सोसाइटियों और जेन-अजैन विद्वानोकों । 

(५ ) विद्यार्थियों आदिको अनेकान्त श्रध मूल्यमें देनेके लिये २९), २०) आदिकी सहायता मेजना । २९ की 
सहायतामें १० को अनेकान्त अ्मूक्यमें भेजा जा सकेगा । 


( ६ ) अनेकान्तके ग्राहकोंको अच्छे ग्रन्थ उपहारमें देना तथा दिलाना । 
(७ ) लोकहितकी साधनामें सहायक अ्रच्छे सुन्दर लेख लिखकर सेजना तथा चित्रादि सामग्रीको 


प्रकाशनार्थ जुटाना । 
नोट--दूस ग्राहक बनानेवाले सद्दायकोंको 
“अनेकान्त” एक वर्ष तक सेंट- 
स्वरूप भेजा जायगा। 


रे 


। सहायतादि भेजने तथा पत्रव्यवहारका पता:«“«- 
मेनेजर 'अनेकान्त' 
वीरसेवामन्दिर, १, दरियागंज, देहली। 
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इं४ भाधउड धाइइइ डा धारक दाउ मार धान 
एक किरण का मूल्य ॥|) 





सम्पादक--जुगलकिशोर मुख्तार “युगवीर' 


वष १२ रा वीरसेवामन्दिर, दरियागंज, दहली जनवरी 
किरण ८ पौष वीर नि० संबत २४८०, वि० संबत २०१० १६५४ 
श्र्‌ तसागरसरिकृत 


श्रीपात्वंनाथस्तोत्रस 


झनेकान्त घं £ किरण ७में अ्रनेका्तके सम्पादक भ्री पं० जुगककिशोरजी मुख्तारने आचाये प्रभाचग्व्रके पह्शिष्य 
सुनि पह्मनन्दीका 'जीरा पल्छी पाश्वंनाथ! नामका एक स्तवन प्रकाशित किया था,जिनका समय विक्रमकी १४वीं शताब्दीका 
उत्तराध और १५वीं शताब्दीका पूर्वाच है। वह स्तोतन्न उन्हें सन्‌ १६४७ में कानपुरके एक गुटके परसे उपत्तब्ध हुआ था। 
“जीरापछी” नामका एक अतिशय क्षेन्न दे जिसमें भगवान पाश्येनाथकी सातिशय दिगम्बर मूर्ति विराजमान थी । यह सेत्र 
दिगर्बर समाजका था । भद्टारक पश्चनन्दि और श्रतसागरसूरिश्रादिने उसकी वंदना की तथा स्तवन बनाये । परन्तु आज हमें 
डसका पता भी नहीं है। इसी तरह हमने अनेक तीर्थक्षेत्रोंको उपेक्षासे छोड़ दिया है। विद्वानोंको इसका पता ल्गान१ 
चाहिये। श्वेताम्बर समाजमें भी 'जीरापछी? नामका अतिशय क्षेन्न माना जाता है। संभव है उसी स्थानपर दोनोंका 
प्‌कद्दी सम्मिल्षित क्षेत्र रहा हो, अथवा उसी स्थानपर उभय सम्प्रदायके अज़्ग-अलग मन्दिर रहे हों, कुछ भी इस 
विषयमें वादको प्रकाश इालनेका यत्म किया जायगा। 
अभी ह्वात्ममें दिलक्लीके धमंपुराके नये मन्दिरिका शास्त्रभण्डार देखते हुए नं० ७ के गुटकेमें श्रीक्ष तसागरसूरिके 
दो नवीन अप्रकाशित स्तोत्र प्राप्त हुए हैं जिनमे प्रथम स्तोन्न शास्तिनाथका है और दूसरा 'जीरापली' के पाश्यंनाथका 
सस्‍्तवन है । इन दोनोंमें पारव॑ंनाथका यद्द स्तवन बढ़ाई! महत्वपूर्ण है । हस स्तवनकी गद खास विशेषता दे कि उसमें 
अगवान पाश्वंनाथका पूरा जीवन-परिचय १ पद्योंमें अंकित किया गया है और उनके तीथ॑ंमें दोनेवाल्ते मुनि-भावकादिकी 
संघ-संख्याका भी निर्देश निद्धित है। रचना त्त्षित और पढ़नेमें रुचिकर प्रतोत होती है । यद्द सतोन्न याद करने योग्य 
ओर संग्रहणीय है । “-परमानम्द जैन 


9 ली ० इक “८ पर “कल कस के 0 मल ली 8 85 


भ्रीपाश्नाथस्तोत्रम्‌ 


श्रीमत्योतनपत्तनाधिपसदाचारारविंद प्रभो-स्मान्यो5भूत्किल विश्वभूत्यभिधिया विग्र: पुरोधा बुध: । 
कांता कांतिमदास्थ निर्जितसुधा सूतिबेरानुधरी, तस्य श्रीमरुभूतिरूतिचतुरः पुत्रस्तयोर्मामब ॥ १॥ 
तदनु मलयमूभ सल्लकीसदनेभू:, शठ-कमठ-हतासुवेजञ घोष: करीन्द्र:ः । 
निजनुपमुनिद्त्तश्रावकाचारचंचुरचतुरसुरनिषेव्य: सत्सहस्नारदेव: ॥ २॥ 
तारादौ वरपोष्कलावतमिते दुर्ग त्रिलोकोत्तम, विद्यृद्वव्यभिधानखेचरतडिन्मालांगजग्माउजनि । 
निष्कान्तोडत्न॒ समाधिगुप्तनिकटे प्रालयशले शयु्रप्तप्राणविसरजनो दिशतु वो देवो5ग्निवेग: श्रियं॥ ३॥ 
सुरयुवति मनों5भो जन्मनालीकिनीष्ट:, प्रभु रजनि विमाने पुप्करेंत्य गुलोके । 
तब रिपुरपिरेफप्रेरितोडगादुरात्मा विमहृशब॒शायुर्वाहसःश्रश्नमध्ये ॥ ४॥ 
इह्ापरविदेहपदगतवाहपूर्नायकप्रमोदर्यादवक्षत्रीयेविजयात्तनू जोत्तम: । 
पडंगबलयुक्तपोनिधिरभूरभूतद्र॒हं, कुरंगविशिखक्षती विमद्वक्ञनाभीश्रर: ॥ ४ ॥ 
देवत्वं भवसिस्मविस्मयकराप्र वेयके पंचमे, पुण्यप्राप्त सुभद्रनामनिविमानेहं सुराधीशर:ः । 
श्रीमत्काश्यपगोत्रपूरव नगरश्रीक्ष्याकुवंशग्रमं, कार्यानंदद्वज्ञ बाहुनूपते रानंदनामा सुतः ॥ ६॥ 
स्वामीहितसचिवबिरचितज्ञिनापवितिविपुलमनिकृतप्रश्न: । 
सागरदत्तात्ततप: क्षीरबनेसिहधृतगलः शमितः ॥ ७ ॥ 
त्व॑ साऊंत्रिकरों जिन प्रकृतिभागिदिव्यानते आणतं, बिंशत्यब्धिमितायुराग्पदमितों धूमप्रभा-बोघन: । 
तावद्रघेसहस्रभुक्तिरमराधीरे: कृतः श्रार्चनो, निःश्वासं भजसे दशस्ब्रपिसमाशाशवास्थतीतास च॥८5॥ 
वमीशे विश्वसेन: शतमखरुचित: काशिवाराणसीश:, प्राप्तेज्यो मरुश्ट गे मरकतमणिरूक्पाश्वेनाथो जिलेन्द्र: । 
तस्याभूर्त्व॑ तनू जःशतशर द्रचितस्वायुरानंदहेतुभव्यानां भाव्यमानों भवचकितधियां धर्मधुयों धरिश्यां ॥ ६ ॥ 
स्वामिन पोडशवार्षिकेश भवता माता महस्तापस-श्छिदन काप्टमहीप्रवोध्य स महीपालो विमानीकृतः । 
वेश्मागाश्वसुभौमराजतनुजे नामाकुमारोबनं, त्रिशद्ृपमितों गतोलि तपसे5ग्राध्यापतेबेण्णैनात्‌ ॥ १०॥ 
आशित्याष्ट ममौपवस्त्रमवनीनाथ त्रिशत्याबृतो, भुकत्वा ब्रह्ममहीपत: शुचिग्रहे श्रीगुल्मसेटास्पदे | 
चातुर्मास्य मथातिवाह्मतपसा सप्राहयोगःक्ृती, सात्यतः किल संचरण कुधिया शप व्यपताहित: ॥ ११ ॥ 
श्रुत्वाकेबलवाध वैभबमिदं दृष्टचा च ते तापसाः । पादद्वंद॒गति शतान्यपिगता' प्रामत्रिलोकीपते । 
आमसंम्तेदशगण्य गीगेणधराः श्रीमत्‌ स्वयंभूमुखा:, शून्येष्वग्निसिताश्व प्रवेचतुराश्चनश्रमत्कारिण:॥ १६ ॥ 
रंधाणि द्वि वियद्युतानि निरता: शश्रत्कृत शैक्षिका:, संतों विष्ण॒ुपद्दयाहतगुण स्थानावधिक्षानिनः । 
भास्वत्केवलिनः सहस्रम्ृषयस्तद्वडता विक्रिया-महंन खन्नतसप्रसंमितियुता श्रोमन्मन.पर्यया: ॥ ११॥ 
अष्टवेचशतानिदुमेतमिदः स्याद्ादिनो बादिनः, सात्य: खत्रयपड्मिसंमितिमितालक्ष तथोपासकाः । 
लक्षास्तिम्न उपासिकान गणितादेवाश्वदेव्यो बुधे-म्तियेचोमितकीत्तेनश्व भगवन पज्यम्त्वममि: श्रिये:॥ १४ ॥ 
त्रेल्लोक्य स शिरोविभूषणमण सम्मेदमुक्तेविभो, जीरापक्लिपुरप्रकषमहिमन मोकुन्दसेवानिने। 
श्रीमत्पाश्व॑जिनद्र चंद्रचलनालग्नस्य दासस्य मे, नाम्नेव श्रुतसागरस्य शिवकृड तान्मवोजिछतय ॥ १५ ॥ 
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हमारी तीर्थ यात्राके सस्मरण 


( परमानन्द जेन शास्त्री ) 


श्रवणबेल्गोल नामझा पृक छोटासा गांव है, यहाँ 
जैनियोंके मन्दिरों आदिके झ्रतिरिक्त अन्य कोई वध्तु देखने 
योग्य नहीं हैं| इस ग्रमके इक्षिणदी ओर विन्ध्यागरि 
ओर उत्तरकी ओर चन्द्रगिरि नामके पहाड़ हैं। हन पवे- 
ताके मध्यमें श्रधयबेल्गोज् ( श्वेत सरोवर ) नामका गाँव 
बसा हुआ है, जिसे जैनबद्री भी कहा जाता है। यद्द गांव 
मेंसूरराज्यके हासन जिकेझा असिद्ध ऐतिहालिक स्थान दै। 
यह स्थान कितना सुरम्य है इसे बतलानेकी आवश्यकता 
नहीं ।, यद्द स्थान अनेक मदर्षियोंदो तपोभूमि और समा- 
घिस्थान रहा है! यहाँ घनेक शिक्षाल्ेेख, विशाल मूर्तियाँ 
प्राचीन गुफाएँ और अनेक भव्यमन्द्रि विद्यमान हैं | यह 
बह्दी स्थान दे जद्दोँ ईंसाको तोसरी शताब्दी पू् भव्नबाहु 
ध्रतकेवल्लीने समाधिमरण पूर्वक देद्दोत्सग किया था। 
ओर उनके शिल्य मौयंस्ताम्राट्‌ अन्व्गुप्तने अपने गुरु भव्र- 
बयाहुकी चरण पूजा करते हुए अपना शष श्रन्तिम जीवन 
ब्यतीत किया था। आचाय अद्वत्राहुने इन्हें दीक्षित किया 
थ्रा, इनका दीक्षा नाम प्रभाचन्द्र रस्खा गया था &| इसी 
स्थान पर भंगवंशी राजा र,चमल् द्वितीयके सेनानी, वेरी- 
कुल्ककाज़ दण्ड रणराजसिद, समरधुरधंर आदि अनेक पद 
विभूषित महामात्य राजा चामुण्डरायने बाहुवक्नीकी विशाल 
मूर्तिको उद्घाटित कर सन्‌ १०२८ में उसका प्रतिष्ठा- 
कारये सम्पक्न किया था | ऐसा भवणबेत्गोलके शिज्ञालेखोंसे 
ज्ञात होता है । राजा चामुण्डराय आचाय अजितसनके शिष्य 
मथे। गोम्मटसारके कर्ता आचाये नेसिचश्त्र सिद्धान्त 
अक्रवर्तीनी कर्मकायढकी अन्तिम प्रशस्तिसम भगवान्‌ 
नेमिनाथकों एक हस्त प्रमाण इन्द्रनीलमणिमसय प्रतिमाके 
आामुणडराय द्वारा बनाये जानेका उर्लेख किया है ।>< 

इस गाँवमे उक्त दोनों पद्ार्ोंके अतिरिक्त अनेक जैन 
बसदि अथवा मन्दिर विथमान दें जिनका परिचय निम्न 
प्रकार हैः-- 

९ भण्डारवसदि-यह मन्दिर दोय्यसल वंशके प्रथम 
राजा नरसखिंद राजके कोषाध्यक्ष अमात्य (भण्डारी) हुल्ल- 
राजमे शक सं० १०८२ वि* सं० १२१६ में बनवाया था 
इस कारण इसका नाम भंडारवस्ति पढ़ा | हुलराज वालि- 
कुकी बचराज ओर लोकास्विकाके पुत्र थे | वे सदा जिनेन्द्र 





: ७ देखो, चन्द्रगिरि पवेतका शिक्वाद्षेख नं० १ 
» देखो, गोग्मटसार कर्मकायड गाभा नं० ६६२। 
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की अक्तिमें तत्पर रहते थे | जेनधर्मंके संपोषक और जैन 
साधुओंको झाद्वारादि देने, जेनमन्दिरोंका निर्माण एवं जीणो- 
द्वार करने और मेन पुरायोको सुननेके विशेष उत्साहको जिसे 
हुए थे । इसकी उपाधि सम्थ्क्त्व चूदामणि थी । इनके गुरु 


कुक्कुटालन मलधारीदेव थे | हुल्लराजकी घरपरनीका नाम 
पदुमावतीदेवी था। संत्री हुल्लरजने नयक्रीतिमुनिके शिष्य 


भालुक्रीतिको नरसिहदेवके विजययात्रासे लौटने पर इस 
मन्र्रिकी रक्षार्थ 'सलवशूरू! नामका एक गाँव धारापूवेक 
दानमें दिया था। कोपण में निश्यदानके लिये बृत्तियोंका 
प्रबन्ध किया । गड़नरेशों द्वारा संम्यापित प्राचीन 'केल्न॑- 
गरे! में एक विशाल जिनसन्दिर, भर अन्य पॉयच मिन- 
मन्दिर निर्माण कराये | श्रवणबेल्गोलमें परकोटा रंगशाकज्ा 
तथा दो श्राश्नमों सहित इस चतुर्तिशति तीर्थंकर संद्रिका 
निर्माण कराया । इस वसल्तिमें चतुर्विशति तीथंकरोंडी प्रति- 
माएँ प्रतिष्ठित हैं; इसी कारण हस मन्दिर धो चतुर्विशति 
वसलि भी कहा जाता है यह मन्दिर बढ़ी विशालताकों 
किए हुए है, और बढ़े-बढ़े पाषाणोंसे निर्मित दै। हस 
मन्दिरमे गर्भगृह, ,नवरंग, द्वारमयड़प झोर उसके चारों 
और एक प्राकार ( कोट ) बना हुआ ॥। इस मन्दिरके 
सासने एक मानस्तम्भ झौर एक पाणदुकशिज्ञा भी 
बनी हुई दें जिसे वद्ँके साहुकार चन्त्रय्याने बनवाया था 
भद्ारबस्तिके पश्चिमकी आर जो शक सं« १०८१ 
का शिलाल़ेस्व अंकित है| उसमे दोय्यसल नरेश नरसिहके 
वंशका बिस्तृत परिचय दिया हुआ दे और चतुर्विशति 
मन्दिरकी वन्‍्दुनाकर 'सवरणरू? श्रामके दानके उदलेखके साथ 
डनके लघुआतः लच््मण और भमरका नाम भी उत्कोणित 
है। नरसिंहदेवने हस मन्द्रिका नाम 'भब्य चूडामणि? 
रकक्‍खा था। इस लेखमें हुर्कय्यादशेगडे, और सोकय्य 
आदिके द्वार, प्रार्थना पत्र देकर गोम्मटपुरके कुछ टैक्सोंका 
दान इस चतुर्विशति वश्तिको करानेका उल्लेख भी उत्की- 
णित है। लेखका अन्तिम भाग बहुत घिस गया दै वह 
साफ नहीं पढ़ा जाता। दुशेन मयणढपमें बद्धदेव और 
पद्मावतीकी मूर्तियां प्रतिष्ठित हैं| इस बसदि में कई शिक्षा- 
छेख भो अंकित दें जिसमें हस मम्दिरके बनवाए जाने 
आदिका उक्त कथन दिया हुआ है | शक सं० १२०० वि०» 
सं० १३३५ के एक शिल्वाज़ेखमें हसी भगडारियवसतीके 
देवर वदक्षमदेवके विस्य अभिषेकके स्विए उदयचन्दृदेवके 
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शिष्य सुनि चन्द्रदेवादिने उक्त चन्देकी रकम एकत्रित 
की थी। 

२ अकनवसदि-- यह वसदि अस्‍्द्रगिरि पजतसके नीचे 
बनी हुईं है, जिसे शिलालेख नं० १२४ ३२७) के अजु- 
सार होय्यसक्त वंशके द्वितीय राबा बछाकके ब्राह्मण मन्त्री 
चन्द्रमौक्लीके जैनधर्मावज्ञम्वी होनेके बाद उनकी अचियक्का 
नासकी परनोने शक संवत्‌ ११०३ (वि० सं० १२३८) में 
बनवाया था। मंत्रीके हस कार्यसे सन्तुदु होकर राजाने 
इस वसदिकी पूजनादि ध्यवस्थाके किये 'बग्मनदृद्धि” नाम- 
का एक ग्राम द्ानमें दिया था| अ्रचियक्का या आचलदेवी- 
के द्वारा निर्मित होनेके कारण इसका नाम अक्कनवसदि 
पढ़ा है | इस मन्दिर गर्भगृद्द सुखनिवास नवरंग श्रोर 
सुखमंडप हैं। गर्भगुद्दमें भगवान पाश्वेनाथको सुन्दर मूर्ति 
विराजमान हैं विग्रहदके ऊपर सप्तफणवात्ना सर्प बना 
हुआ दै ओर प्रभावली (भामण्डक्) में चतुविशति तीर्थ- 
करोंके चित्र अंकित हैं। गर्भगृहके सामने घरणेन्द्र ओर 
पद्मावतीकी ३॥ फुटकी मूर्तियां भी प्रतिष्ठित हें।इस 
वसदिमिं कसौटीके ४ सुन्दर खम्मे लगे हुए दें, जिनमें दर्श 
कोंके मुख प्रतिविम्थित होते हैं। ऊपर मन्दिरमें पूर्व चित्र- 
कल्काके दुशन होते हैं। मन्दिरके ये खम्से बढ़े ही 
कीमती हैं। 

३ नगर जिनालय--इस मन्दिरका निर्माण होय्य- 
सल्न बंशके द्वितीय राजा बढलाबके नगर श्रष्ठी तथा 
बस्मदेवद्वेगडे ओर जगवईके पुत्र और तथा नयकीति 
सिद्धान्तचक्रवर्तिक शिष्य मन्श्री नगदेव द्वेगडेने श+ 
सब १११८ (,वि० सं० १२५६ ) में बनवाया था| नगरके 
व्यापारियों द्वारा पोषित ओर संरक्षित दोने आदिके कारण 
इसका नाम “नगरजिनात्षय' पडा है , इस मन्दिरमे गभ 
गृह, रंगमणस्छप और दर्शन मयड॒प हैं। गर्भगृहम सगवान 
आदि्याथकी २॥ फुट ऊँची मूर्ति विराजमान है। शित्ना 
क्लेल नं० १२२ (३२६) से यह भी पता चल्ञता दै कि न- 
यकी किंदेवके नाम पर 'नागससुद्र! नामका एक ताज्ाब भी 
बनवाया था। जो हस समय 'जिगणे कट्ट ” नामसे प्रसिद्ध 
है । नयकीर्तिका समाधि मरण ]76 4. ]). में हुआ 
था । उनके शिष्य नागदेवने तथ उनका स्मारक भी 
बनवाया था। 

४ सिद्धान्त वसद्--इस मन्दिरके निर्माणके बहुत 
पीडेसे सिद्धास्त भ्रन्थोंके रखने आदिके कारण इसका नाथ 





सिद्धान्तवलदि हुआ है | शक सं० १६२० वि० सं० १७- 
४४ में किसी यात्रीने इसमें चतुर्दिशति तीर्थकरोंढ्री एक 
मूिको प्रतिष्दित कराकर विराजमान किया है। अब इस 
मम्दिरसें सिद्धान्त ग्रन्थ नहीं रदे, वे सूडबित्रीके सिद्धास्त 
मन्दिरमें विराजमान हैं। 

४ दानशाला वसद्--इस वस्तिका कब निर्माण हुआ, 
यह कुछ ज्ञात नहीं है। परन्तु चिदानब्द कविके शक संवत्‌ 
१६०२ में रचित 'मुनिषंशाभ्युद्य” नामक अन्थसे इतना 
जरूर ज्ञात होता है कि मैसूरके राजा दोहुदेव राजवडयरके 
राज्यकालमें युवराज चिक्ददेवने सन्‌ १६२६-७२ में इस 
देवालयमें श्राकर पंचपरमेष्टियोंकी मरर्तियोंके दर्शन कर इस 
वह्ितिके संवा-कायके लिये 'मदमेउ”ः नामका एक ग्राम 
दुधनमं दिया था । 

६ मंगायि वसदि--इस मंदिरमें गर्भगृह, सुखनासि 
दु्शनमण्ढप दैं। गर्भगुदमें शांतिनाथ भगवानकी ४॥ फुटकी 
प्रतिमा विराजमान हैं । गर्भगृहके ह्वारके दोनों ओर अमर 
घारी ९ फुट ऊँची दो मूर्तियाँ हें मुलमण्डपमें वर्धमान- 
स्वामीकी मूर्ति स्थापित है । हल मूर्तिके पीठमें एक शिज्षा- 
लेख नं० ४२६ (३१८) उत्कीर्णित है। इस मन्दिरके 
दरवाजेमें दो सुन्दर हाथी बने हुए हैं । शिक्षालेख 
नम्बर १३२ ( ३२४१ ) ४३० (दे३े६ ) से पता 
चज्ञता है कि श्री चारुकीतिकी भक्ता और शिष्या 'मंग्रायि 
अम्माने हस मन्दिस्का निर्माण कराया था हेस कारण 
इसका नाम 'मंगायि बसदि! विश्रतत हुा द्दे। 

इस मब्द्शिका दूसरा माम श्रिभुवन चूदामणि दे। 
ऐसा शिक्षाक्षेख नं० १३२ ( २७१ ) जिखका समय शक 
सम्बत्‌ १२४७ के छ्रगभग है, मालूम पढ़ता है। भगवान 
शान्तिनाथकी मूर्तिकी पीठमें उरकीर्य शिक्षालेखसे श्ात 
होता है कि पंडिशाचायकी शिव्या और देवरशाजकी रानी 
भीमादेवीने हसकी प्रतिष्ठा कराई थी । प्रस्तुत देवराज 
विजयनगरके प्रथम देवशज जान पड़ते हैं । हस मन्दिश्का 
जीणोंद्वार काय गेरुसोप्पे गाँवके हिरियम्माके शिक्ष्य ग॒ुम्मटने 
शक सम्बत्‌ १३३४ में कराया था। 

७. जैनमठ--यह मन्दिर अधिक प्राचीन नहीं दै 
और न इसमें अधिक प्राचीन मूर्तियाँ ही हैं। जो भूर्तियाँ 
विदाजमान हैं वे सब प्रायः १८वीं १६वीं सदीकी क्वात 
होती हैं। हस सठसें कागज पर दिखे हुए कई “सनद॒- 
पत्र! मौजूद हैं | मठमें खाढपत्रीय प्रन्थोंका पुक महत्वपूर्ण 
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शास्त्रभणढार है जिसे देखनेका मुके उस समय कोई अब- 
सर नहीं मित्वा, मेज्रेके कारण देखना बढ़ा कठिन था। 
मन्दिरोंमें दृशंन ही उस समय बड़ी कठिनतासे होता था| 
इस तरदसे यह नगर किसी समय अधिक सम्पन्न रहा दै । 

अवण बेल्गोज़के आसपास अनेक ग्राम हैं, डनमें जेन- 
मन्दिर तथा अनेक शिक्षालेख पाये जाते हैं, जिन्दे क्लेख 
बृद्धिके भयसे छोड़ा जाता है । उनके देखनेसे यह रुपष्ट 
पता चलता है कि किसी समय श्रवणबेट्गाज्के आस-पास 
के प्रभ भी सम्पन्न और जेनियोंके आ्रावाससे व्याप्त 
रहे हैं। परन्तु झ्रव उन प्रामोर्में जैनियोकी संख्या बहुत 
ही बिरत्ष पाई जाती दे जो नहींके बराबर दै। जेनियोंकी 
इस द्वीनावस्थाके कारणोंके साथ वहाँ ब्यापारिक व्यवस्था- 
का न द्ोना है | दक्षिण प्रान्तमें जेनियोके अभ्युद्य और 
अवनतिका वह चित्र पट इस यात्रामें मरे हृदयपर अंकित 
दो गया है | भतः जब हम जेनघर्मके श्रभ्युदयक साथ 
अपनी अचवनति पर विचार करते दें तब चित्तमें बड़ा ही 
खेद और दुःख होता दे । 

विन्ध्यगिरि--इस पबंतका नाम 'दोडबेह्” अर्थात्‌ 
यहढ़ा पयंत दे । समुद्गतलसे इसको ऊँचाई ३३४७ फुट है 
झौर जमीनसे ४७० फुट ऊँचा है तथा उसका विस्तार 
चोथाई मीज़के स्वगभग जान पढ़ता है। इस परथ॑तकों 
“हन्द्रगिरि' और दक्चिणए विंध्याचल भी कहते हैं । इसके 
नीचेसे पहाढ़के क्लिखरतक ऊपर जानेके त्िये २० - लीढ़ियाँ 
बनी हुई हें | ये सीढ़ियाँ पद्दाढ़में दा उत्कीयं को हुई दें । 
प्रवेशद्वारसे पहाड़ सुन्दर जान पढ़ता हैं। अ्रन्‍्थ परवंताके 
समान वह बोहदढ अथवा भयंकर दिखाई नहीं देता । 
पाषाण चिकना शोर कुछ ढालूपनको लिये हुए दे. एक 
दो पाथाण तो इतने खिकने थे कि बालक उनपर बेटकर 
ऊपरसे नीचे सरकते थे | पहाड़के ऊपर चारों तरफ कोट है 
उसमें एक बढ़ा दरबाजा हैं जिश्मेंसे उक्त मू्िके पास जाया 
जाता है। मूतिके पीछे भर बगज्नमें कोठटरियाँ बनो हुई 
हैं जिनमें चौबीस तीर्थंकरोंकी मूर्तियाँ विराजमान हैं। 
उस द्वातेके मध्यमें गोम्मटेश्ववको ९७ फीट ऊँची द्वोक 
प्रसिद्ध मूर्ति है । इस सूर्तिका मुख उत्तरकी ओरे है, 
ऊपर मूर्तिका कोई आधार नहीं दे, शिरके बालन घु धराले 
हैं, मद्दामस्तकामिषेकके कारण नीचेसे ऊपर तक बिजलीके 
हरे, लाल, नोले, पीले आदि विभिश्ष रंगोंके बढवोले 
पदंतपर जानेका मार्ग दात्रिमें भी प्रकाशसान था । मूर्तिके 
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ऊपर भो प्रद्भाशके प्रवाहकी ([0०त ८॥४।)(.) व्यवस्था 
हाध्नके पुट्टय्य स्वामी नामक श्रेष्ठि श्रौर उनके पुत्रोंकी 
सहायतासे कई वर्षोले हुई दे। जो राज्रिमें भी बरावर 
मूर्तिका भग्यद्शन करतो रदहतो दै। मेंने ता० २ मार्चके 
प्रातःकालछ गोम्ट्रेश्रकी उस दिव्यमूर्तिका साक्षात्‌ दृशन 
किया । मूर्तिकी वोतराग मुव्ाका दुर्शकर चित्त में जो 
अआल्हाद, आनन्द तथा शाल्ति प्राप्त हुईं उसे वाणीके 
द्वारा प्रकाशसें लाना सम्भव नहीं है। बहुत दिनोंसे इस 
मूर्तिके दर्शन करनेकी प्रथल्ल इच्छा बनी हुईं थी, वह पूर्ण 
हुईं, अ्रतएव मैंने झपने मानव जीवनकों सफल समझा । 
वास्तवसें वह मूर्ति कितनी आ्राकर्षक, सौम्य और वोतर।- 
गताकी निद्शंक है इसे वही जानता हैं जिसने उसका 
साज्षात्‌ दर्शन कर अ्रपनेको सफल बनाया दे । मैंने स्वयं 
मूतिके सौन्दयंका १५-२० मिनटत्तक चित्तकी एकाग्र दष्टिसे 
निरीक्षण किया, तब जो स्तोत्र पाठ पढ़ रद्दा था वह स्वयं 
ही रुक गया और ऐसा प्रतीत हुआ कि जिसतरह किसी 
दरिद्व ब्यक्तिको अपूर्य निधिका दर्शन मिल जानेस चित्त्मे 
प्रसक्षता एवं आनन्दका अनुभव होता है उसो तरद्द मु 
जो आनन्द मिला वद वाणीका बिषय नहीं है। मूर्तिके 
पाप्त जाकर दशक बशूतिके अपार सौन्दय और उसकी रूप 
मधचुरिसमाका पान करते करते उसकी चित्तवृत्ति थककर भरे 
ही परिवर्तित हो जाय परन्तु दशश+की चिर पिपासित 
श्यास्वे उस्त रूप-राशिका पान करती हुईं भी तृष्त नहीं 
होतीं । यही कारण दे कि इन्द्र भी प्रभुको सहस्त्रो नेम्राले 
देखता हुआ भी ठृप्त नहीं होता और सबसे अनूठी बात 
तो यह दे कि अगरशित नर-नारी अपने रसश्ष नेत्रास उस 
मूतिके लौन्दय-सिन्धुका पान करते हें परन्तु उसमें कोई 
कमी नहीं अराती, वह पुनः देखने पर नवीन और अाश्चय- 
कारक प्रतीत होती है । जेसाकि माघकविके निम्नवाक्य 
पदुसे स्पष्ट हैं--छणे क्षणे यश्ञततामुपैणि तदेवरूप 
रमणीयताया:? । 
राजा. महाराजा, सेठ, साहूकार, गरीब, अमीर, स्त्री. 
पुरुष, वृद्ध, युवा और बालक जो कोई भी उस मूर्तिका 
दुर्शन करता है उसके हृदयमें डस मूर्तिकी अाश्ययंकारक 
प्रतिभा, महानता और चतुर शिक्पीकी मनमोहक कलाका 
खुन्दर चित्रपट अंकित हुए बिना नहीं रद्दता! मूर्तिका 
प्र्येक अंग. नूतन सुधार्तसे सराबोर जान 
पढ़ता है| अनेकवार दुशन करनेपर भी वह ज्योंकी त्यो 


अनेकान्त 
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दशनोय बती हुईं है। इस सूर्तिको प्रतिष्ठित हुए एक 
हजार वर्षके करीबका समय ब्यतीत हो गया दै फिरमी 
नवीन सरीस्ो मालूम पढ़तो है | इससे साफ इवनित 
होता है कि उस मू्तिके सोन्दर्यका अर्य भंडार है। वह 
दर्शकको केवल अपनो ओर आक्ृध्ट ही नहीं करती, किन्तु 
उसे उसके वास्तविक स्वरूपकी ओर भी अ्रमिष्य॑ंजित 
करते हैं। पाश्व॑त्र्ती क्रतावेज्ञ जो मृतिके कंधों तक पहुँच 
गई है और पेरोंके समीप उसकी किए हुए कुक्कुट सर्पोकी 
बामियें, बाहुबलीके निर्मम एवं निस्ए्द्द साधु जोचनकी 
याद दिल्वाती हैं, उन्होंने अपने साधु जीवनमें भूख, प्यास, 
सर्दी, गर्मी, डांस-मच्छुरों, ठंड, वर्षा अादिकी बराघाओं- 
परिषहों-डपसमौॉकों जीतकर समता और समाधिकी एकता 
तथा दठुताकी पराकाष्ठाकों तो प्रकट किया है ही । साथद्दी, 
आत्मध्यानकी उस निश्चल एवं निष्केप एवं अ्रढोल ण॒ुकाग्न 
विक्ततृक्तिको, जो मोहशत्रको कषणमें विन'ट करनकी क्षमता 
को प्रकट करता है और जिससे बाहुबद्धीने बे-चल्य पदको 
ग्राप्त किया था । 

मर्तिके विमल दशनसे बाहुबक्षीके जीवनकी मदद नताका 
स्पण्ट आभास होता दें और द्वद्यमें उनके जीवन-परिष्वयकी 
ऊांकीका वद्द दृश्य भी हृदयमें हिलोर लेने क्वगता है, जो 
घटनाचक्र दीक्षा जनेसे पूर्व उनके जीवनकाल्षम घटित 
हुआ था और जो दीक्षा खेने्य कारण हुआ | 

बाहुबज्ीने जब राजाओके सम भरतजीको दृष्टि, 
जल और मल्खयुद्ध में जीत लिया, तं। भी ये बढ़े हें इसीसे 
उन्हें प्रथ्वीपर नहीं पटका किन्तु भुजाशोंसे ऊंचे उठाकर 
कन्चे पर रख किया, उस समय बाहुबलीके पक्ष वाले 
राजाओंने बढ़ा शोर मचाया, इतनेमें भारतकी पराजय 
सहसा क्राधमें परिणत होगई उनका सारा शरीर क्रो घको 
ज्वात्ञाओंस भुलसने लगा | उन्होंने क्रोधर्स अंघ बनकर 
बाहुबक्ीपर चक्र चलाया; परन्तु देवापुनीत शस्त्र बशका 
घात नहीं करते । '्रतः बाहुबली बच गए और चक्ररत्न 
निस्‍्तेज होकर उनके पाल जा ठदरा | उस समय बढ़े बढ़े 
राजाओंने चक्रवर्तिसि कहा कि बस यह साहस रहने दो, 
इससे चक्रवर्तीको और भी अधिक सन्‍्ताप हुआ । बाहुबतौ- 
ने घीरेसे भाई को उतारा, राजाओने बाहुबज्ञीस कहाकि 
आपने खूब पराक्रम दिखक्काया, उस समय कुछ क्षयाके 
लिसे बाहुबल्लीने भी अपनेकों विजयी अनुभव जिया, 
किन्तु दूसरे दी चरण इश्य बदल गया और कहाकि देखो, 





भारतने हस नश्वर राज्यके लिये कैसा ल्ज्जाननक काये 
किया, घिक्‍्कार हो हस राज्य सम्पदाको, जो फलकाद्ने 
दुखदाई झौर क्षणभंगुर है। यद्द साम्राल्य व्यभिचारिणी 
स्त्रीके समान है परन्तु विषयोंसें निरेग्न प्राणी उनसें 
चाण भंगुरता और नीरसताका प्रनुभव नहीं करता भोगी 
नर हित-अहितके ववेकसे शल्य होत! है । परन्तु खेद है 
कि भरत उन सबको नित्य मान रहा है यह दु.खकी 
बात है, इस तरह भाईके उस लज्जाजनक कायका 
डल्लेग्व करते हुए बोले कि दे भाई ! तूने मोहित होकर 
अकरखणीय साहसका काय हिया दै | अभ्रत; यद्द राज्य- 
सम्पदा तुम्हे ही प्रिय रहे, दे भआायुष्मन्‌ | अब यह 
राज्य विभूति मेरे योग्य नहीं । हतना कहकर--- 
बाहुबल्लीने श्रपने पुत्र महाबक्ीको राज्य देकर गुरु 
चरणोंशो स्वयं भ्राराधना करते हुए दीक्षा घारण की । 
समम्त परिप्रहसे मुक्त होर मुनि बाहुबलीने एक वर्षका 
प्रतिमायोग धारण किया-एक ही स्थानपर एक ही आसन- 
से खड़े रहनेका कठोर नियम लिया--बाहुबकीने इस 
दुधर तपश्चरणका अनुष्ठान करते हुए विविध कब्टों, 
डपसगं परिषद्दाी, शीत-उध्य ओर वर्षा अ।दिकी बाधाओं - 
को परवाद्द न करते हुये मोनपूर्वक स्वरूप चिन्सनमें अपने- 
को लगाया । उनकी भुजाझांसे लताएं लिपट गई और 
डनके चरणोंके समोप सर्पोने वामियाँ बना ज्ञीं । बाहुबकी- 
का सुनिजीबन कितना निस्प्दद्द, कितना मिश्चद्ध एवं अपू 
था, तथा उनकी झात्म-खाघना और रत्लश्रप्रूप निधि 
कषाय शज्रुओ्रोंसे केसे अजब बनो रही, यद्द कह्पनाको 
वस्तु नहीं, तपश्चरणसे उन्हें अनेक ऋद्धियां प्राप्त हुई । 
डनकी अहिंसाप्रतिष्ठास जाति विरोधो जीयोंका बैर शांत 
हो गया था | इस तरह बाहुबलोको तपश्चरण करते एक 
बष समाप्त होने पर भरतेश्वरने उनके चरणोंडी पूजा की, 
झौर बाहुबलीने केवलशान प्राप्त किया, पश्चात्‌ अब- 
शिक्ष्ट अघातिया कर्म नष्ट कर अपने पितासे पू्वद्दी शिव- 
चाम प्राप्त किया । 


मूर्तिके दर्शनससे डनकी ओवबगाथाका स्मरण हुए 
विना नहीं रहृता। मूतिकी गम्भीर आकृति, ध्यानस्थ 
मुखमुद, भोर मुखक्ी सोम्यता दुर्शकके चित्तकों भ्राकृष्ट 
किये बिना नहीं रहती | गोम्मटेश्वरकी इस मूर्तिके चारों 
ओर यक्ष यक्षिणीको मूततियाँ हैं, जिनमें एकके हाथमें 
चौंरी और दूसरेमें फल है। मुतिके बाई झोर पत्थरका 


करण ८ ] 





एक गोल पात्र बना हुआ है जिसका नाम 'ललितसरोवर' 
है | भ्भिषेकका जलन उसीमें एकश्रित होता है । 


गोस्मटेश्वर-द्वारकी वाई ओर एक पाषाण पर उत्कोग्गे 
हुए शक संचत्‌ ११०२ के दोप्पनकविके कन्‍्नड काब्यसे इस 
बातका पता चलता है कि गंगवंशीय राजा राचमलके 
सेनापति राजा चामुण्डरायने ग्रोम्मटेशरी हस विशात्व 
मभूतिका निर्माण करवाया था| इस बातको पुष्टि बाहुबत्ली- 
की मूर्तिके चरण वाले चामुणडरायके निम्न कन्नडी लेखसे 
भी होती दहै। “श्री चामुणडराजे माडिसिदं! । 


हस मूतिकी प्रतिष्ठा २३ मा्चे सन्‌ १,०२८ में सम्पन्न 
हुई दे । सूतिका प्रतिष्ठापषफ उस समयका सुयोग्य वीरसेनानी 
और धमनिष्ठ राजा था, साथ ही विद्वान और कतंब्यलिष्ठ 
ब्यक्ति था। वह अपनी कल्ला कृतियोके द्वारा अमर दै। 
वह बच्चकोटिका लेखक भी या, यह * उसके 'चामुण्डराय 
नामक? कनडी पुराणके अवल्नोकनसे स्पष्ट हे । 


नध्यगिरि पवंतका परकोटा गंगराजने शक सम्बत्‌ 
१०३६ सन्‌ ३११७ में बनवाया था, जो हंय्यसल नरेश 
विष्णुवद्धंनका सन्‍्त्नरी था। इस परकोटे भीतर जो चौवीस 
तीर्थकरोंकी भू्तियां विराजमान हैं, जिनकी संरूया ४३ है 
और जिन्हें नयकीतिं घिद्धान्तदेव और उनके शिष्य बाल- 
चन्द सिद्धान्तदेवके शिष्य भिन्न भिन्न श्रेष्ठियों द्वारा 
प्रतिष्ठित किया गया दे । 


इस पिन्ध्यगिरि पर अन्य अनेक वस्तियाँ बनी हुई हें 
जिनका केवल नामोढुकेख यहाँ पर किया जाता है | अन्य 
ग्रन्थोंमें डनका परिचय निद्वित है पाठक बहाँसे देखनेका 
यत्न करें । ये वस्तियों विभिज्ञ समया पर अनेक ब्यक्तियों 
द्वारा निर्मित हुई हैं । 


“१ सिद्ध रवस्ति, २ अज्लवंडवागिलु, ३े सिद्ध र्गुण्डु, ४ 
ग्रुल्लकायज्जियागिलु, < त्यागदब्ह्मदेवस्तम्भ ६ चेन्नणण- 
वल्ति, ७ भोदेगज्ञवस्ति, ८ चौबीसतीर्थंकर वह्ति, भौर 
€ ब्रह्मदेत मन्दिर । 

अंद्रगिरि--प्राच्ीन लेखो' इस पवंतका नाम 'कटवपष्र! 
या 'कक्बप्पु' पाया जाता है। हसे 'चिक्कबेद्! या छोटा 
पहाढ़ भी कहा जाता है। तीरथंगरि और ऋषिगिरि 
नाम्रस भी उस्लेखित होता है । इस पहाढ़के सभी जेन- 
मन्दिर द्वाविढ़ी ठंगके बने हुए हैं। हन मन्दिरोंके चारों 


हमारी तीर्थ यात्राके संस्मरण 
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ओर भीति बनी हुईं है जो १०० फुट कम्बी भोर २२२ 
फुट चौढ़ी दै। 


१ पाश्वनाथवस्ति--इसमें भगवान पाश्व॑नाथकी 
१५ फुट ऊँल्‍दी कायोस्सग सप्तफणान्वित मूर्ति विराजमान 
है । इस पहाढ़ी पर यद्द मूर्ति सबसे उम्रत है। इसके 
नवरंगमें उस्कीशित शिलालेख नं* ६७ से प्रकट दे कि 
शक सं० १०१५० सन्‌ १२२६ में यहाँ मश्लिषेण मल्धारी- 
का समाधिमरण हुआ था | इसके सामने एक मानत्तम्भ 
हैं जिसमें चारों तरफ मूर्तियाँ खड़ी हुईं हैं। नीचे दक्षिण 
की ओर पद्मावतीदेवीकी पश्नौसन मूर्ति दै । पू्वमे यक्ष खड़े 
हुए दें भोर उत्तरमें बैठी हुई कृष्मांडिनो देवी हें तथा 
पश्चिसमें ब्रह्मदेव नामका च्ेन्रपात् हैं। अनन्त कवत्रिके 
गोस्मटेश्वर 'चरितके अनुसार इस सानस्तस्भकों मैसूर- 
नरेश चिक्रदेवराय झोडयरके समय ( सन्‌ १६७२-- 
१७०४ ) मे जैन व्यापारी पुट्टे य्याने बनवाया था। 


२ कत्तलेवस्ति--इसका नाम पद्मावतीवस्ति भी है । 
इसमे भगवान झआदिनाथकी ६ फुट उम्नत सूर्ति चमरेंद्रसद्ित 
विराजमान है ' भासनके लेख (७० ) से ज्ञात होता है 
कि दोय्यसल राजा विष्णुवद्धंनके सेनापति गंजराजने हस 
वस्तीको अपनी माता पचयब्वेके लिये सन्‌ १११८ (वि०- 
सं० ११७२ ) में बनवाय।था। और इसका जीणोंद्धार 
६६ वर्षके करीब हुए जब मैसूर राजघरानेकी स्त्रियाने, 
जिनके माम देविरम्मन्नी ओर केम्पमन्नी दैं। 


३ चन्द्रमुप्ततस्ति--इस मन्दिरमें तीन कोठरी दें 
जिनमे दादिनी झोर पद्मावतीदेवी भोर बाई आर झहुष्मां- 
डिनी देवी दे भोर सध्यमें भगवान पाश्यनाथकी मृति है । 
वरामदेम दाहिनी तरफ घणे द्र और वाईंतरफ रबॉन्हि- 
यक्ष हैं, ये सब मूतियों बेठ आसन हैं। इस वस्तोके 
भीतर द्वारों पर बहुत सुन्दर खुदाई #ी हुई हैँ। इसमे 
जो चित्र उत्कोणित दें उनमे भद्गबाहु भ्रुतकेवली और 
मौय चन्द्रगुप्तके जोवन-सम्बन्धि अनेक दश्य अंकित हें। 
इसमें दासजहनामके चित्रकारका नाम १२ वी शताब्दीके 
अक्तरोमें उल्डोण किया हुआ ६ | मध्य कोठरीके सामने 
कमरेमें खड़ी हुई चेश्रपालकों सुतिक असनका (१४०) 
लेख भी सम्भवतः शक्त चित्रकार द्वारा सन्‌ ११४२ में 
खोदा गया है | १७ वीं सदीके मुनिवंशाम्युदय नामक 
काब्यमें चिदानन्द कविने हस मन्द्रिकों चन्ट्रगुप्तके बंशजों 
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द्वारा निर्मित बतक्ाया | | यद्द वसती इस पहाड़ पर सबसे 
पुरानी ज्ञात होती है । 

४ शातिनाथवस्ति --- इस मब्दिरमें भगवान 
शान्तिनाथकी ५३ फुट ऊँची कायध्सर्ग मूर्ति बिराज- 
भान है। 

सुपाश्वनाथवस्ति---इस  मन्दिस्से ७ दें सोर्थंकर 
सुपाश्वंनाथकी ७ फण वाली ३ फुटी ऊँची मूलि चमरेन्द्रों 
सददित विराजमान है । 

६ चन्द्रप्रभवस्ति---इसमें चन्द्रप्रभ भगवानकी दे 
फुट झुँची पद्मासनमूति विराजमान हैं। मन्दिरमें गर्मगृह, 
सुखनासि, नवरंभ औ्रौर एक व्योढ़ी दै। सुग्बनासिमें उक्त 
तीर्थकरके यक्ष और यक्चिणी श्यामा तथा ज्वालामात्रिनी 
विराजमान है। बाहरकी भीतपर एुक्र लेख उस्कीर्णा 
है जिससे ज्ञात होता दे कि इसका निर्माण ग्राठवों 
शताब्दीके गंगवंशी राजा श्रीपुरुषके पुत्र शिवमारने 
क्यादे। 

७ चामुण्डरायवस्ति---यद्द मन्दिर बहुत सुन्दर है, 
इसके कूपर भी मदिर तथा गुम्मर दे | इसमें गर्भगृह, सुख 
नासि और नवरंग भी है। नीचे नेमिनाथक्की £ फुट ऊंची 
पकयंकासन मूर्ति चमरेन्त्रसहित विराजम.न दै। गर्लगृहके 
बगक्ञ में सर्वान्दयक्ष और कृष्मांडिनी यक्षिणी भ्रतिष्डित 
हैं। बाहरी द्वारके बगन्लमें भीतपर जो शिक्षालेख अंकित 
है उससे ज्ञात होता दे कि इस मन्दिरका निर्माण जांमुण्ड- 
गयने सन्‌ #झरके ज्ञगभग कराया द्व | नेमिनाथ भगवान 
की मूर्तिके झआासनपर जो लेख सन्‌ ११शै८ का उत्को णित 
है उससे जान पड़ता हैं कि गंगराज सेनापतिके पुत्र एचनने 
औैद्ञोक्यरं जन या बॉप्पण नामक चेत्याज्षय निर्माण कराया 
था, जै। इख समय नहीं है । नेमिनाथ की यह मूति बहींस 
जाकर विराजमान की गई है । ऊपरके खणड़में पाश्वनाथकी 
एक ई फुट ऊँची मूर्ति हे। 

८ शासनवस्ति---इस मन्दिरकों सेनापति गंगराजने 
बनवाया था गर्भगृहमे < फुट ऊँची अग॒वान आदिनाथको 
चमरेन्द्र सहित सूर्ति विराजमान है । द्वारपरके लेखसे 
ज्ञात होता ६ कि गंगर।जने सन्‌ १११८ में 'परसप्राम! नाम- 
का एुक गांव भेंट किया था, जो उसे विष्णुवद्धनस प्राप्त हुआ 
था | सुखनासिमें गोमुख यक्ष और चक्रेश्वरी नामक 
यद्िण्यीकी मूर्तियाँ दें । बाहरो दीवारों और स्तम्भोंमें कहीं 
कहीं प्रतिमाएँ डत्कोण की हुई हें । 


अनेकान्त 
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६ मज्जियणवस्ति --- इस मन्दिरमें झनस्तनाथ 
स्वामोकी साढ़े तोन फुट उच्नत मूर्ति है । बाहरी 
दीवारके  झ्राश्षपास फूलदार विश्रकारीके परथरोंका 
थेरा भो है । 


१० एरडुकट्रेवस्ति--हसमें आदिनाथ भरगवानकी 
९ फुट ऊँची एक मूर्ति चमरेन्द्र सहित विराजमान है। 
इस मन्दिग्को सन्‌ १११८ में सेनापति गंगराजकी भार्या 
लफ्ष्मीने बनवाया था ! 


११ सबतिगन्धवारणवस्ति--हस  मन्दिरको सन्‌ 
११२३ में विष्छुवद्ध नकी महारानी शान्तत्वदेवीने बनवाया 
था। इसका नाम भी उक्त रानीके उन्मत्त एक हाथीके 
कारण पढ़ा है | इसमें शान्तिनाथकी ५ फुट उन्नत प्रतिमा 
चमरेन्द्र सहित प्रतिष्टित है । 

१२ तेरिलवस्ति---इसके सनन्‍्मुख रथाकार हसारत घन 
हुई है, इसे बाहुबलि वस्ति भी कद्दा जाता है; क्योंकि 
इसमें बाहुबत्नीकी < फुट ऊँची सू्ति है। सासने रथाकार 
मन्दिर पर चारों ओर जिन मूर्तियां उत्कीर्णित हैं। इसे 
विष्णुवद्धतके समय ऐपोयसलसेठक्की माता माचिकब्बे और 
नेमिसेठकी माता शान्तिकब्वेने बनवाया था । 

१३ शान्तीश्वरबस्ति--इसमें शांतिनाथ भगवाम- 
की मूर्ति दे। 

१४ कूंगे ब्रह्मदेव स्तम्भ--यह स्तम्भ गंगवंशी 
राजा मारसिह द्वितीयकी रूस्युका (सन्‌ ७४) 
स्मारक है। 

१४ महानवमी मंडप---कट्टले चस्तिके दक्षिण दो 
सुन्दर चार खम्मे वाले मंडप पूर्व मुख पास-पास हैं । हर 
एक खस्ले पर ल्ेग्व अंकित हैं| नं० ६६ (४७२) के लेखसे 
जान पडता है कि यह जेनाचाय॑ नयकी तिंका स्मारक है जिसे 
सन्‌ ११७६ में स्वर्गंवोस होने पर उनके शिष्य राज मंत्री 
नागदेवने स्थापित किया था । इस प्रकारके कई स्तम्भ इस 
पह्दाड पर मौजूद हैं। 

१६ इरूवे अह्मदेव मन्द्रि--इसमें अक्षदेवकी सूर्ति 
है, यह सन्‌ ६६० का बनवाया हुआ है ' 

१७ कन्डुन दोन--ऊपरके मन्दिरके उत्तर-पश्चिम 


एक सरोवर है जिसे बेलसरोवर कद्दते हैं। यहाँ कई 
शिक्षाल्षेख हैं । 
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१८ लकीडोन--यद दूसरा सरोवर दें हसे लक्की 
नामकी एक स्थव्रीने बनवाया था। इसमें ३० शिलालेख 
उत्कीणित हैं जो ६ वीं १० वीं शताब्दीके हैं। अनेक 
यात्रियों जैनाचा्यों, कवियों, आफिसरों और उच्च 
पदाधिकारियोंके नाम भी अंछित हैं । इसका संरक्षण 
आवश्यक है प् 

१६ भद्रबाहुगुफा--इस ग़ुफामें भक्नबाहुअ॒त केव्नीके 
चरण अंकित हैं। इसकी मरम्मत करते समय सन्‌ १३०० 
का एक ल्लेख नष्ट दो गया दे , 

२० चामुण्डराय चट्टान--इख पहाड॒के नीचे खुदा 
हुआ एक पाषाण है। कहा जाता दे कि चामुण्डरायने 
गोस्मटेशकी मुर्तिको उद्धाटित करनेके लिए हस परसे बाण 
चतल्ाया था। इस पर जेन गुफाश्रोंके चित्र दें और उनके 
नीचे नाम भी श्रंकित हैं । 

भ्रवणबेल्गोलमें हम ज्ञोग ६ दिन ठहरे मैंने भगवान 

बाहुवलीकी ६-७ बार दोनों वक्त यात्रा की,भऔर चन्द्गगिरीकी 
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तीन बार । मद्रामस्तिकासिषेकके दिन जनताकी अपार भीड़ 
थी | जैन समाजके अतिरिक्त इतर समाजकी उपस्थिति भी 
अधिक तादादमें थी। डस समय दानों पहाड़ों पर जनता 
मस्तकानिषेकका अपूर्य इश्य देखनेके लिये उत्सुक थी। 
मैंने म्वयं चन्द्रगिरी पंत परसे अभिषेकका वह रमणीय 
इश्य देखा, उस समय जो आनन्दातिरेक हुआ वद्द वचना- 
तीत है। दुग्धसे अभिषेक होने पर भूर्तिका सर्व शरीर 
शुक्ल आभासे देदीप्यमान हो रहा था। अन्य द्वब्योंसे 
अभिषेक करने पर उसका वह रूप परिवर्तित हो गया था। - 
ओर ऐसा जान पढ़ता था कि उप्र श्रकृत रूपमें कुछ विक्ृृति 
सी आगई, किन्तु मुखाकृतिको वह स्निग्ध सौम्यता अपनो 
आभासे ओर भी उसे उद्दीपित कर रही थी । ता० ९ मार्चकी 
राजिको दीरसेवा मन्दिरका नेमित्तिक अधिवेशन बाबू मिश्री- 
लाज्षजी कत्नकत्ताकी अध्यक्षतामें सानन्‍द सम्पन्न हुआ। 
और ता» ७ के प्रातःकाल हम लोग श्रवणवेल्गोलसे 

हासनके दिये चल दिये | 
“>क्रमश: 
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अशुकरण-प्रियता, प्राणियोंका सहज स्वभाव दे। 
बुद्धिका विकास आयु और शारीरिक स्थिति पर निभर 
होता दे, उससे पूवे प्रत्येक प्राणधारी अजुकरणके जरिये ही 
आगे बढ़ता है | जीवन व्यवद्दारकी शिक्षाएं सब अनुकरण- 
प्रियताके कारण ही प्राप्त होती है | पशुभोंका जीवन तो 
प्रायः इसी पर भराधारित रद्दता है। क्‍योंकि उनमें बुद्धिका 
विकास,स्वतन्न्न विचार व रक्षणके योग्य नहीं दो पाता वे सोच 
नहीं सकते , मनुष्यमें भी बालकका स्वभाव व विकास 
इसी श्रजुकरण वृत्तिपर ही भ्रवलम्बित है। वह अपने झास- 
पास जैसा देखता दै, सुनता है, अनुभव करता दै तदलुरूप 
उसका जीवन ढत्नत्षा है। भावी जीवनके निर्माणकी तेयारी 
इसी समय हो जाती हे उस समय जो स्वभाव, दृत्तियां, 
तरीके, बालक अपना लेता हैं उनका प्रभाव उसके जीवन- 
भर दिखाई देता है। विवेककी परिपक्वता अथवा प्रबन्नता 
होने बर यदि वह सुधरता है, नये रास्ते पर मुढ़ता भी दे, 
तो भी बहुत सो बातें जो दूसरोंके अनुकरण द्वारा डसके 


ददयमें घर कर चुकी हें ! उनका प्रभाव उसके जीवनमें 
और स्वभावमें अवश्य विद्यमान रहता है । बढ़े होने पर 
भी वेशभूषा, रीति, रिवाज, झाचार विचार एवं प्रतृत्तियों 
में अधिकतर अलुकरणता ही प्रधान रहती दै। अधिकांश 
जनसाधारण का ब्यवद्दार, उन्हीं पर निभर रहता है, विचारों- 
की गद्दराई बुद्धिको विज्षक्षणता कितने ब्यक्तियोंको मित्नती 
है ! और इनके विना स्वतन्त्रपथ निर्माण कठिन ही हैं । 
आदान-प्रदान विश्वका सनातन नियम द मनुष्य जो 
विचार और चिन्तन करता है, उसका प्रचार भी करता 
रद्दता है, वद्द अपनेमें ही सीमित नहीं रहता। उसका 
प्रभाव भासपासके ब्यक्तियो पर पढ़ता है। घेसे ही दूसरों 
का उन पर | जिसका व्यक्तित्व अधिक आकर्षक और 
प्रभावशाल्री होता है । उसका प्रभाव अधिक पदना स्वासा- 
विक ही दहै। एक प्रतिभाशात्वी व्यक्ति अपने विचारोंको 
ऐसे ढंगसे ब्यक्त करता है, कि दूसरा ब्यक्ति या सदस्यों 
व्यक्ति उसके विचारोंस तत्कात्ञ प्रभावित होजाते हैं, यावत 
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विरोधी विचार रखनेदाक्ोंकों सी वह अपना समर्थक, और 
अलुकुल बना लेता है । विचार विनिमय द्वारा भी एक 
दूसरोंके विचारोंका झ्ादान प्रदान होता ही रहता दै। एक 
ब्यक्तिके रहन-सहन, वेश भूषा, आदिका प्रभाव उसके 
सम्पर्कमें आने वालों पर न्यूनाधिक रूपमें अवश्य ही 
पद्ता दे । कुछ बातें जो उसे आकर्षित करती हैं,वद्द अपना 
लेता है । संगतिक असर इसीलिये इतना अधिक साना 
गया है। भारतमें जब पाश्चात्य देशोंका सम्पक बढ़ा तो 
अधिकांश भारतीय भी पाश्चाश्योंकी वेश भूषा. भाषा 
रहन, सहन, चाज़्ढ।ल हृत्यादि अंगीकार करने क्षगे । और 
झामीतक उन्हें छोड़ नहीं पाए भारतीय संस्कृतिको छोड़- 
कर वे उस विदेश संस्कृतिकी ओर कुक रद्दे हैं तथा उसे 
अश्रर्छा समककर अपना रहे हैं। यह सब अनुकरण पयता- 
का प्रस्यक्ष प्रमाण है ' 


भारतमें आय, अनाये संस्कृतिका सामाजिक, धामिंक 
चैश्रोंमें बहुत कुछ पारस्परिक आदान प्रदान हुआ। कई 
अनाय॑ देवताओं और पूजा विधिकों आयोने अपना लिया 
तो अनायोंकी कड्टे बातोंको आयोने अपनाया। शदियोंके 
सम्पकके बाद झाज यद्द पता लगाना सी कठिन हो गया 
है, कि किस जिषय में किसका कितना प्रभाव है। छोक 
साहित्य और जनविश्वासमें तो बहुतसी ब।तें सारे विश्व 
भरमें समानरूपमें मिक्तती हैं। जोक ऊथाओंमें प्रायः एक 
ही बात कुछ साधारण अन्तरके साथ य। उसी रूपमें भी 
विभिन्न राष्ट्रोक साहित्यम मिलेंगी। दाशनिक क्षेत्रमें 
कई सिद्धान्त ओर आचार विचारोंकी समानताएँ पाई 
जाती हैं साहिस्यके सम्बन्ध्म भी यह सध्य हैं । 
कहीं भाव साम्य, कहीं श्र्थंसाम्य तो कहीं शेल्ी 
ओर नामकरणकी समानता देख त्रहुत बार तो विस्मय सा 
होता है ! क्षेनागमोकी कई गाथायें बौद्धादिके कथागप्रन्थामे 
पप्द्ट जाती है । हधी प्रकार कई पौराणिक आख्यानोको 
वैदिकग्रन्थों और जेन साहित्यमें ( एक ही कथा ) समान 
रूपसे पाते हैं । इनमेंसे कई दन्तकथायें अर्दद तो लोकप्रिय 
दोनेसे तीनो जन, बोड और यैदिकोंने, अपने अनुकूल बना 
कर प्रहण कर जिया प्रतीत होती हैं | कई एक दूसरेकी 
कथा भरोसे प्रभावित होकर--अ्रपने अपने धार्मिक कथा 
सादिस्यम मिला दी गई दे । कई पौराखिक कथाझोंकों 
दोनों धर्म ( जेन और वेदिक घमम ) ग्रन्थोंमें समान रूपसे 
श्राद्र प्राप्त है। नक्ष दमयन्‍्ती , सत्यवादी राजा हरिश्चन्द्र 


अनेकान्त 
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इत्यादि की कथायें मुछतः पौराणिक प्रतोत होती हैं पर 
ये कथायें जेन साहित्यमें भी बहुत प्रसिदि प्राप्त हैं। तुल- 
नात्मक अध्ययनकी कमीके कारण ही हम एक दूसरेके 
साहिस्यकी विशेषताओंसे सबंथा अपरिचित हैं। इसी 
प्रकार वामनावतार और विध्णुकुमारकी है | कुछ बातोंमें 
वेषम्य होने पर भी सुज्ञ घटनाओंमें हतनी समानता है कि 
पढ़ कर अआश्चय होता है। किसने किखका अलुकरण 
किया, यह तो निश्चित रूपसे नहीं कद्दा जा सकता पर 
सम्भव है वामनावतार प्रसिद्ध १० अवतारोंमें सम्मक्तित 
धोनेले यह कथा पौराणिक ही रही हो | लिक्ष भिन्न समय 
में भिश्न भिन्‍न व्यक्तियोके सम्बन्ध एक्सी घटनायें 
घटित होना असम्भव नहों पर इस कथाकों पढ़ कर हृदय 
इस बातको माननेके लिये तेयार नहीं होता कि दोनोंकी 
घटनायें भ्रक्षण श्रल्गग हैं| कई वर्षोंस हन दोनों कथानकों - 
की समानता मुझे आकर्षित कर रही थी । कुछ वर्ष हुये 
विष्यणुकुमारके कथासम्भन्धी अनेक जेनग्रन्थो|क्की शोध 
करते ससय उनमें सबसे प्राचीन ग्रंथ २वीं शताब्दी&की 
'बसुदेव हिंडी' ज्ञात हुआ श्रतः आगे उसीमें वर्णित कथा 
दी जा रही है | वामनावतार तो सब पुराणोमें प्रसिद्ध हे 
ही पर वेद जैसे प्राचीनतम ग्रस्थमें भी उसका मुत्त प्रसंग 
वणित है अतः उसको दिखाते हुये भागवत पुराणमें बर्णिंत 
प्रसंगको तुल्ननाके लिए यहाँ दिया जा रहा है । 

श्री सम्पूर्णानन्दने अपने आरयोका आदि देश” मामक 
ग्रन्थमें वेइमें निहित वामनावतारके डछ्षल्षेखॉक्ो इस प्रकार 
दिया हैं । 

“पवेद्शुके तीन पर्दोकी कथा पुराणमें परसिद हे । 
अखधुरराज बलिने इन्द्रसे स्थर्गका राज्य छोन लिया था! 
यलीकी दानवीरता प्रसिदूध थी | विष्णु उनके यहाँ थौने 
ब्राह्मणके रूपमें आये शआ्रोर उनसे तोन पद भूमि साती | 








# श्री अगरचन्द ज़ी नाहटाने संघदरासगणीका जो 
समय ४€ वीं शताब्दी लिखा हैं वह ठोक मालूम नहीं 
होता, क्योंकि सुनि श्री जिनविजयजीने भारतीयविद्याके 
वर्ष ३ अझू $ में संघदासगशीका समय विशेषावश्यक 
भाष्यके कर्त्ता जिनभद्ध गणी हमाभ्रमणके समीपवर्ती होना 
लिखा है। चु'कि जिनभद्वगणी क्षमाक्रमशका समय शक 
सें० १३१ वि० सं० ६६६ निश्चित है। अतः यही समय 
सुनि जिनविजयजीके अनुसार संघदासगणीका दोना 
चाहिये । वद्द ४वीं शताब्दी किश्ली तरह भी नहीं हो स/्ता । 

-- प्रकाशक 
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बजल्तिने देना स्वीकार किया । विष्युने दो पांवमें भूलोक 
और सुरल्ोक साप किया : तीसरे पांवमें बद्षिको अपना 
शरीर देना पढ़ा, फलतः वद्द पातालमें जा बे, और इन्द्रको 
फिर अपना राज्य मिलक्ष गया। विष्शुने यद्द वामन रूप 
इन्द्रकी सहायता करनेके लिये घारण किया था। 


यह पौराशिक कथा एक चैंदिक झआख्याबका विस्तृत 
संस्करण है । वह आदख्यान इस प्रकार है |-- 


'विष्णो: कर्म्माणि पश्यत यतों घतानि पस्पशे। 
इन्द्रस्य युज्यः सला ( ऋक्‌ १-२२-१६) इदं विष्णुविच- 
कमे त्रेधा निदधे पदम्‌ समूढ़मस्य पांसुरे (ऋक १-२२-३७) 
श्रीणि पदविक्रमे विष्णुगोपा अरदाभ्यः अतो धर्माणि 
घारयन्‌ ( ऋक्‌ १-२३-१८ )! 

विष्णुके कर्माकों देखो जिसके द्वारा यजमानादि व्रतों- 
का अनुष्ठान करते हैं। विष्णु हन्त्रके योग्य सखा हैं। इस 
( सारे जग पर ) विष्णु चल्ने € उन्होंने ) श्रिधा पांव 
रक्‍खा । उनके धूज्से भरे पांवसे ( यह सारा जगत ) ढक 
गया । अजेय, ( जगत्‌ के ) रक्षक विष्णु त्तीन पद चले, 
धम्मोंको धारण करते हुये । 

विष्णु और इन्द्रके सला दोनेके कई उदाहरण आये 
हैं। गउश्ोके उद्धारमें तथा भअ्रसुरोंसे कढ़नेमें उन्हंने 
बराबर हन्द्रका साथ दिया दे | उन्होंने ये तीन पांव भी 
इन्द्रके कहनेसे ही रखे, क्योंकि ऋक्‌ ४-१८-११ में 
वर्णन मिल्षता दे । 
'अथाववीत्‌ वृत्रमिन्द्रो दनिष्यन्स्सखे विध्णो वितरं घिक्रमस्य! 

अथ वृत्तकों मारते हुए इन्द्रने कहा दे सखे विष्णु 
बढ़े बड़े पांच रखो । 'वितरं विक्रमस्थ” का शब्दाथ् यही ६ 
यहाँ 'क्रमस्व” जो क्रिया पद आया दै वह भी ऊपरके 
मंत्रोंके विचक्रमे! का खजातीय है। परन्तु सायणके 
भाष्यमें बढ़े 'पराक्रमी हो! ऐसा अथ किया गया हैं। 
अस्तु ये तीनो पद्‌ कहद्दों रखे गये ? एक मत ठो यह है 
कि विद्णुने प्रृथ्वी अन्तरिक्ष और आकाशमें पांव रखा। 
दूसरा मत यह भी है कि पहला पांव समारोह (डद्याचल्क) 
में दूसरा आकाश ( विष्णु पद ) में भौर तीसरा ( जय 
शिरस ) अस्ताचलमें रखा गया | तीसरा मत यह है कि 
विष्णु पृथ्वी पर भग्निख्पसे, अन्तरिक्षमें वायु रूपमें, 
ओर झाकाशमें सूर्यरूपसे वर्मान हैं।! 

वैदिक मतालुयावियोंके अति मान्य प्रन्थ श्रीमद्‌- 


वामनावतार और जैन मुनि विष्णुकुमार 





[२४६ 








भागवत्‌में वामनावतारकी कथा जिस रूपमें वर्णित है 
डसका सार निम्न प्रकार है :-- 


रू गुदंशी शुक्राचार्यने बद्धि राजाको जीवित किया। 
तयबसे वह उनका शिष्य हो गया | और डनकी सेवा करने 
द्गा । स्वर्ग जीतनेके इच्छुक बलि राजासे उस प्रतापी 
ब्राह्मणने विश्वजीत नामक यज्ञ करवाया | यञ्ञमें रथ, 
घोड़ा, ध्वज, घनुष, तरकश ओर दिव्य कब, ये वस्तुयें 
प्राप्त हुईं । इन अद्धोकिक वस्तुओंको पाकर राजा इन्द्रको 
जीतनेके लिये स्वरगंपुरीको चला । 

हन्द्वने गुरु वृहस्पतिसे बन्नि राजाके पुयय भप्रतापकी 

कथा ज्ञात की, तथा शत्रुके इन चढ़ते बिनोंमें स्वर्ग ध्याग 
कर चले जानेकी सलाहकों मानकर स्वरगंपुरीकी राजधानी 
छोड़कर वे देवताओंके साथ अम्यश्र बले गये ओर बक्ति 
राजाने वहीं रददते हुये एऊ सौ अश्वमेध यज्ञ किये | 

देव माता अद्ितिने अपने पुत्रोंकी दुदंशासे दुखी 
होकर पति कश्यप ऋषिसे सारा कृत्तान्त कद्दा। ऋषिने 
फालगुन शुक्ल पक्षके १२ दिनों तक भगवान धासुदेवकी 
उपासना 'ऑंइस नसों भगवते वाहायुदेवाय! द्वादशाचरी 
मद्दामन्त्रका जाप और श्रद्मचयं, हिंसा, असत्य आदि 
त्याग कर केवल दुग्धाहारसे जपयज्ष करनेका आदेश 
दिया | पति आज्ञा शिरोधाय कर अद्तिने ऐसा द्वी किया, 
जिससे भगवानने प्रसक्ष होकर उसके यहाँ अवतार ग्रहण 
कर, अभीष्ट सम्पादन करनेका वरदान दिया। इसके बाद 
योग्य समयमें अदितिकी कुटिस आकर भगवान वासुदेवने 
भावद्रशुक्ला १२ 'विजयाद्रादशी” के दिन वामन रूपसे 
जन्म लिया | वामन बड़े तेजस्वी ओर उम्र तेज वष्ले थे । 
वे योग्य वयमें सब संस्कार। द्वारा सम्पञ्न हुये । 

एक बार बल्ति राजाका अश्वमेधष यज्ञ श्रवण कर 
वामन नर्मदा नदीके तट पर #हयुकच्छु क्षेत्र गये जिससे 
समस्त ऋषि और सभासद्‌ गण निस्तेज हो गये | वामन 
राजाने तेजस्वी राजा+। बढ़ा आदुर सध्कार किया 
ओर हृच्छित वस्तु याचना करनेके ज्िये निवेदन किया। 
वामनने उनके पूर्वजों भौर उसके दानगुणकी सराहना 
करते हुये अपने पेरके मापसे तीन डर प्रृथ्वी मांगी बाल 
राजाने अधिक मांगनेका बहुत झआअदह किया। पर भगवान 
सासनने अधिक कुछ भो देना स्वीकार न किया । 

राजा बलि याधच्ित प्रथ्वोदान करनेके लिये हाथमें 
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जलपात्र क्षेकर संकल्प करनेके ज्षिए तैयार हुआ । तब 
शुक्राचायने अपने निश्चयकों बदलनेके लिये राजाकों बहुत 
समझाया तथा उस दानको सर्वनाशकारी बतलाया। 
वल्षि राजाने गरुकी सक्षाहको असान्‍्य करते हुए कहा कि 
प्रहलादूका पौन्न होकर में अपनी प्रतिज्ञा-सत्यसे विचल्धित 
कदापि नहीं हो सकता । उसे शुक्राचाय॑ने झपनी आज्ञा 
उल्लंघन करनेके अपराधमें राज्य ल्रच्मीसे अच्ट होनेका 
श्राप दे दिया | क्रुद गरुसे श्राप पाकर भी महान नरेश्वर 
सत्यसे अष्ट नहीं हुआ | उनकी पत्नी विन्ध्यावती भी 
उसे प्रतिज्ञापाक्षनमें इढ़ रहनके लिये उत्तेजित करती हुई 
वामनजीके चरणा प्रद्चाक्ञनाथ स्वर्ण कलश लेकर शीघ्रतासे 
आ पहुँची । बलि राजाने वामनजीके चरण युगल मत्ञात्वन 
कर उनके द्वारा याचित तीन डग भूमि दान की | वामन- 
जीका शरीर तत्काल झद्भुत रूपसे बढ़ने लगा देखते देखते 
पृथ्वी, स्वर, दिशायें और झाकाश उनके स्वरूपमें समा 
गये । उन्होंने बलि राजाकी समस्त प्ृथ्वीकों एक पेरसे 
तथा दूसरे पैरसे स्वर्गंकी भूसिको अधिकृत कर लिया | 
तीसरे पैरकी भूमि सापनेके ज्िए बल्नि राजाके पास क्या 
बचा था ? उनके क़ुद्ध भ्रनुचर वामनजीका मायाचार द्वेस्त 
कर मारने दौढ़े । जिन्हें बलिराजाने भपने दुर्दिनको दोष 
देते हुए रोक दिया । तत्पश्चात्‌ तीसरे पेरको भूमि सांगने 
पर बत्ति राजाने अपने मस्तक बताते हुए कहा कि तीसरा 
पेर मेरे मस्तक पर रखिये | मुझे अपकीतिका जितना 
भय हैं, स्थानअ्रष्ट दोनेका नहों । आपने मुक्त सदान्धका 
ऐश्वय नष्ट करके डपकार ही किया है | 

डस समय बक्ला्जी वामन भगवानको निवेदन करने 
क्षगे है ईश्वर | आपने बल राजाका सर्वर्व दरण कर 
लिया दे और बन्धनमे डाल दिया दे फिर भी इसने 
अपना ऐश्वयं तथा अपने आपको श्री चरणामें समपित 
कर दिया दे लोग तो आपको जल दूर्वा देकर ही उत्तम 
गति पा लेठे हैं फिर इसकी यह दशा करना योग्य 
नहीं है । 

करी घामन भगवानने कहा- दे ब्रह्मा ! में जिन पर 
प्रसक्ष होता हूँ उनका धन इरण कर लेता हूँ क्‍योंकि 
घनमदूमें प्रणी कण्याण मार्गसे परांगमुख हो जाता है । 
बह बलि राजा देश्य ओर दानवोंमें अग्रणी है, इसने मेरी 
अर्जित मायाकों भी जीत बलिया है । क्योंकि ऐसे दुभग्य- 
पूर्ण क्रमयमें भी यह निर्भय निराकुज्ष है छुलस बन्धनमें 


झाकर भी धर्म और सत्यमें भ्रविचत्ष है। अतः देवोंसे 
भी दुल्लंभ मेरे स्थानके योग्य तो यह कभोका हो चुका है, 
पर जब तक आठवां सावर्णि मन्वन्तर प्रारम्भ हो, तब 
तक भले ही सुतक्न निवास करे । वहाँ मानसिक कष्ट, 
झालस्य, थकावट, पराभव तथा शारीरिक उपद्वव नहीं, 
मेरे संरक्षणमें रहते हुए सदा अपनेको मेरे पास द्वी पायेगा 
देत्योंके संसगंजन्य इसके आसुरी भाव भी मेरे प्रभावते 
नष्ट हो जायेंगे पीछे सावर्णि मनुके समयमें यह इन्द्र 
होगा ओर मैं हर समय'इसका रक्षण करू गा | 

इसके बाद शुक्राचायने भ्रगवानकी श्राज्ञासे वल्नि 
राजाका अपूर्ण यज्ञ पूर्ण किया । बलि राजा सपरिवार 
अपने पितामह प्रहल्ादके साथ सुतलमें रहने कगा। इस 
प्रकार भगवानने अदितिकी मनोकामना पूरी की तथा 
हन्द्रको पुनः उसका स्वर्ग प्राप्त करा दिया । 

इस कथाका जैन ग्रन्थामें विष्णुकृमारकों कथाके रूपमें 
इस प्रकार वर्णन मिलता हैं| स्वेताम्धर और दिगम्धर 
दोनों सम्प्रदायाके ग्रन्धोंमें जेन मुनि विष्णुकुप्रारन किस 
प्रकार मुनियोंके धमकी रक्षा की । इसके उदाहरण रूपमें 
यह कथा अनेक अन्थोंमें वर्णित है । अनेक प्रन्थोंकी 
टीकाओोंमें एवं कथासंग्रह ग्रन्थो्में अपनी भ्रपनी शैली में 
झनेक जेन विद्वानोने इसे भ्रस्तुत किया है । परवर्ती कति- 
पय मौलिक रचनायें भी प्राप्त हैं उन सबमें 'बसुद्देव- 
हिंदी” अंथ दी सबसे प्राचीन ज्ञात हुआ द्वे, जो संघदासने 
वीं सदीमें भ्राकृत भाषामें बनाया हैँ | विविध दृष्टिपोस 
यह अन्य भ्रस्यन्त मूल्यवान दे उनका संक्तिप्त परिचय मेंने 
नागरीप्रचारिंणी पत्रिका प्रकाशित किया है। जेन आत्मा 
नन्‍द सभा, भावनगरसे इसका मूल एवं ध्रुजराती भ्रन्ञ 
वाद प्रकाशित हो चुका है । जेनग्रंथ “वसुदेवहिंडी' में 
वर्णित विष्णुकृुमारकी कया निम्न प्रकारसे है--- 

हस्तिनापुर नगरमें पद्सरथ नामक राजा था, जिसके 
लच््मीमती नामक रानी ओर विष्णु दुव मद्दापद्स नामक 
दो पुत्र थे। पन्द्रहवें तीर्थंथर श्री घर्मनाथ स्वामोकी पर- 
पराके सुधतं नामक भणगारके पास राजाने विष्णुकुमारके 
साथ दीक्षा क्षी और महापदूम दृश्तिनापुरका राज्य करने 
लगा | परम संबविग्न भावसे संयमाराधन कर राजर्षि 
पदूमरथ निवाणण प्राप्त हुए । धमंश्रद्धासे अविचल भ्रमण 
बिष्श॒ुकुमारने आठ दजार वर्ष पयन्त दुष्कर सूप किया 
जिससे उन्हें विकुबंणी, सूचम बादर, विविधरूपकारिणी' 
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अन्तर्धानी और गगनगासिनी चार लब्धियाँ प्राप्त हुईं। 


महापदूम'राजाके नम्ुति नाभक पुरोहित था जो महा- 
जनोंके बीच साधुअंसे शास्त्रार्थभं पराजित होकर डनके 
प्रति ढवंष रखने त्वगा था । एक बार नमुचि राजाओ प्रसन्न 
कर वरदान पाकर स्वयं राजा हो गया । राज्याभिषेकके 
सम्मानसे सम्मानित नमुचिने साधुओंको बुज्लाकर कह।-- 
“तुम ज्लोग मेरा जयकार नहीं बोलते, इससे ज्ञात होता दे 
डि में तुम्दें मान्य नदी हूँ । साधुओंने कद्दा हमारे वचनोंसे 
आपकी जय-पराजय थोड़े ही हाती है, स्वाध्याय ध्यानमें 
लीन द्वोनेके कारण हमें आपके अभिषेकका वृत्तान्त भी 
मालूम नहों हुआ । नमुचिने कहाअ्रधिक क्या ? मेरे राज्यमें 
सुम छोग नहों रह सकोगे । साथधुओने कहा-- राजन, 
' वर्षाऋतुर्म विहार करना शास्त्र विरुद्ध दे श्रतः हम लोग 
शरद्‌ ऋतुमें चले जायेंगे | नमु चने कद्दा-- सात रातसे 
अधिक जो यहाँ रदेगा उसका में चर कर दूँ गा । खाधुश्रनि 
कहद्दा--संघ एकन्र करके हम आपको कहेंगे ।? 


स्थविरोंने एकत्र होकर कहा--“झायों ! श्रमणसंघपर 
विपक्ति आई हुई है श्रतः जिनके पास जो शक्ति दो, कद्दो 
एक साधूने कहा-'मुकूमें आकाश मार्गमं गमसन करनेकी 
शक्ति है अ्रतः जो काये हो आज्ञा कीजिये ।! संघस्थविरों- 
ने कहा आय ! तुम अंगमन्दर पवेतस्थ श्रमण विष्णुको 
कल ही यहाँ ले श्राओ्रो बह साधु अआ्राकाशमार्गस जाकर 
दुसरे दिन विष्णखुकुमारकों खाथ लेकर हस्तिनापुरमें आा 
पहुँचा + साधुझोको देश-निकालेका नमुचिका निश्चय ज्ञात 
कर विष्णुने कहा--संघ निश्चिन्य रहे, अब में यह उत्तर- 
दायित्व अपनेपर लता हूँ ।! 


विष्णु नमुचिके पास गये उसने उनका खड़े होकर 
स्वागत किया । विष्णुने कहा --'साधु लोग वर्षाकालम 
यदाँ भल्ले ही रहें नसुचिने कद्ा आप स्वामी हैं तो महा- 
पद्म राजके हैं इनसे मुझे क्या | में आपको कुछ भी नहीं 
कदता, भुके तो भ्रमणोंकों अवश्य ही देशसे निकाछना है । 
विष्णुने कहा---'वर्षाकालमें पृथ्वी जीव जन्‍्तुओ्रोंसे भरी 
दनेके कारण श्रमणोंको विहार करना निषिद्ध है, अतः 
[रुदारी आज्ञासे यदि वे उद्यानगृहमें वर्षाकाज् बिता कर नगर, 
रे प्रवेश किए बिना ही विदेश चल्ले जांय तो भी मेरा वचन 
पुसने सान्‍्य किया, सममू गा । नमुजिने कहा जो मेरे किए 
यध्य हैं, वे मेरे उद्यानोंमें भी वैसे रद्द सकते हैं?” विष्णु- 
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कुमारने कहा--भ्रत शझादि नरेशोंने साधुओंका पूजन ओर 
संरक्षण किया है, तुम यदि उन्हें पूज्य नहीं मानो तो ढीक 
किन्तु 'साधु मेरे लिए वध्य है ।' ऐला बोलना हाजाके 
योग्य नहीं, ऐला तो दुस्युओंको शोमा नहीं देता। अतः 
शान्त हो व वर्षा काल बीतने पर साधु ज्ञोग न्वयं अन्यज्न 
चल्ले जायेंगे ।? नमुचिने कहा तुम कहते द्वो पूर्व पुरुष साधु- 
आकी पूज करते थे. यद्द तो डस राजाका चरिन्न होगा, जो 
राज पुत्र हो पीढ़ियासे राज करता आया हो, उसका धर्म 
है। में तो अपने वंश पहला दी राजा हूँ। अतः मुझे 
दूसरोंसे कोई प्रयोजन नहीं | सात रातके बाद जो खाघु 
दिल्लाई देगा वह जीवित नहीं रद्द सकेगा। आप जाईये। 
झापका कुछ नहीं कद्दता | दूसरे साधाशोका जीवन आजसे 
खतरेस ही समकिए । 


विष्णु कुमारने कद्दा नमुचि !! जब तुम्दारा यही 
निश्चय दे ता ऐसा करो-मुझे एकान्‍्त प्रदेशमें तीन डग 
भूमि दो । जहाँ रह कर साधु लोग प्राण स्याग करेंगे । 
क्योंकि वर्षाकालस उन्हें विहार करना योग्य नहीं । इससे 
मेरा वचन भी रद जाएगा। भौर तुम्हारी साधुभोकछी 
वध्य करनेकी प्रतिज्ञा भी पूरी हो जायगी | नमुथिने 
सन्तुष्ट होकर कद्दा, यदि यह सत्य द्वो, कि वे डस भूमिमें 
से जीते बादर न निकले, तो में देता हूँ।! विष्णुकृमार 
तीन डग जमोन लेना स्वीकार कर नगभरके बाहर चले गए । 


नमुचिने विष्णु कुमारस कहा, मेंने जो तीन डग भूमि 
आपको दी दे, माप ऋर के ला, विष्णु कुमार रोष से प्रज्वज्षित 
थे। अश्रमण संघके संकटकी दूर कर नमुचिक्रा शिक्षा देनेकी 
भावना उनके चिक्षको उद्वेलित कर रही थी। उन्होंने 
तीन डर भूमि लापनेछे लिए अपना विराट रूप विकृबंण 
किया और पेरको ऊँचा किया । नमुचि भयमे ब्रस्त द्ोकर 
विष्णुके चरणोंमें पढ़ कर क्षमा याचना करन लगे | विष्णुने 
प्रूपद पढ़ा जिससे क्षशभरमें वे दिव्य रूपधारी हो गए। 
रनके सुकटमणियोंकों किरण ज्योतिसे दिशाएँ रंगीन 
मालूम द्वोने क्षगी । ग्रीष्म ऋतुके सूयंको भाँति उनका तेज 
झसहा हो रहा था । कानों पर कुणइल संपूर्ण मणइल शशां- 
ककी सौंति चमकते थे,वक्षस्थक् सेवतद्ाारस शरदऋतनुके चल 
मेघालंकृत मन्द्राचल्की भांति शाभायमान था| कढ़ा ओर 
केयूर पद्चिने हुए दाथ इन्द्र चुषकी भांति भासित होते थे । 
सुक्ताओंके भाकम्व और अवचूल सूय मंडल्लकी माला 
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सहिल मध्यक्षोक भ्रतीत होते थे। इस भ्रकार वृद्धि पाते 

- हुए विष्शुके रूपको देखकर भय सन्त्रस्त सुरासुर शिक्षा, 
पर्वत शिखर और वृक्षादि झ्राछ्षेप करते थे। जो उनके 
हुँकारकी वायुसे उच्चुलञकर इतस्ततः गिरे जाते थे। विशाद्षदेदद 
वाले विष्णुको देखकर भयशग्नस्त अप्सराए किश्षर, कि- 
पुरुष, भूत, यक्ष, राचस, महोरग, ज्योतिषी देवादि यत* 
स्ततः चिल्लाते, कोंपते हुए दोढ़ने क्गे। देखते-देखते 
विष्णुका शरीर क्षाख योज्न ऊंचा हो गया। श्रस्यन्त 
तेजस्विताके कारणा विष्णु किसीका प्रज्वक्षित अग्नि व किसी 
को चन्द्रमा प्रतीत होते थे। विष्णुके शरीरमें क्रशः चचच- 
स्थक्ष नाभि, कटि प्रदेश ओर घुटनों पर ज्योतिष्कोंका मार्ग 
आरा गया । भूमि कंप हुआ, विष्णुने मन्दरणगिरि पर अपना 
दाहिना पैर रखा, इस पेरको डठाते ही समुद्र जल चुब्ध 
हुआ । विष्णुकी दथेज्षियोंको ऊपरको उठाते द्वी लबसे मह- 
द्विंक देवोंके भ्रगरक्षक श्रग्त हो उठे । 


इस प्रकारकी विक्ट स्थितिमें इन्द्रका आसन कम्पाय- 
मान हुआ | विधुल्न अवधिज्ानसे सारी परिस्थिति ज्ञातकर 
इन्द्रने नृश्य और संगीत मंडलीको आशा दी कि नप्लुचिक 
अत्याचारसे कुवित होकर भ्रमण भगवान विद्णुने बिराट 
रूप धारण किया है पश्रतः उन्हें गीत नृत्यादि द्वारा नम्नता 
पूवंक शान्त करो | इन्द्राज्षास मेनका रम्भा, उबंशी और 
तिलोत्तमाने विष्णुके दृष्टिक सम नृत्य किया। बादिव्रध्वानके 
साथ 'मगवान शानन्‍्त हो भावमय्र कर्-मघुर स्तुति करते हुए 
जिनेस्वरोंके चमादि गुण वर्शन सद्द तुम्बरू, नारद हा हा हू- 
हू. और विश्वावसुने गायन किया । भगवान विष्णुको प्रसक्ष 
करनेके लिए देवराजइन्द्रके सब परिवार आगमनकी बात 
खुनकर वैताढ्य श्र णिवासी महाधिक विद्याघर भी आकर 
मिल गए | और विष्शुके चरणकमलोंम लीन हो कर स्तुति 
करन लगे | तुबुरू ओर नारदने विद्याघरों पर प्रसन्न हो 
कर संगीत काका बरदान देते हुए सप्तस्वराध्ित गधार 
स्वरमें विष्णु गीतिका प्रदान की । 

'रत्तम साहुवरिट्रया, न हु कोबो वशिणओ जिणदृहि। 
हुँति हु कोवनसीलय, पार्वेत बहूणि भमराहं (४) 

दे लाधुश्र षठ शान्त हो जिनेश्वरने भी क्रोधषको उत्तम 
नही कहा | जो ऋड़ होता दै वह बहुसंसार अमयण करते 
हैं। विद्याघरोंने आभारपूर्षक यद्द गीतिका ग्रहण को । 


इधर नमृचिके अविनीति पूणो और भगवान विध्सुकी 





अपूर्य चेष्टा और उनके विराट रूपको ज्ञातकर राजा 
मद्दापद्स नगर और जमपद सहित संघकी सरणमें आया 
और गदूगद्‌ वाशीसे कहने क्षणा--मैं भगवान सुब्रत 
अशगारका शिष्य अ्रमणोपासक हूँ मेरी रक्षा कोजिये में 
आपके शरणागत हूँ ।? भ्रमण संघने कहा-- तुमने कुपात्र- 
को राजा स्थापित किया, हमें खबर भी नहीं दी यह 
तुम्हारी बढ़ी भूल हुईं । भस्तु, हमारी तो कोई बात नहीं, 
तुम्हारी विजय अ्रमत्त वृत्ति और असावधानीसे आज़ 
त्रैल्लोक्यका भ्रस्तित्व ही खतरेमें श्रा गया है | अतः भ्रमण 
विष्णुकुमारकों शान्त करो, तश्पश्चात्‌ू समस्त श्रसमणसंध 
विष्णुके चरणोंमें करवद्ध प्राथंना करने लगा । हे विष्णु शांत 
हो । संघने मद्दापदू्स राजाको कमा कर दिया । आप 
चरण] न हिल्ाकर स्वाभाविक रूपमें आयें | आपके तेजसे 
कम्पित पृथ्वी रसातलको जा रह्दी है. यह श्रमण संघ 
आपके चरणोंके भ्रति निकट है अवस्थित दे । क्ाखों 
योजन ऊँचा होनेके कारण श्रमण मर्यादाके बाहर ध्रमण- 
संघके वचन नहीं सुननेसे बहुश्रत अ्मणोंने कहा- विष्णुक्ी' 
श्रोन्नेन्द्रिय गगन मणढलके किसी भागमें दे ज्ञाखों योजन 
ऊँची देद है भोर १२ योजनसे आगे शब्द नहीं सुनाई 
देते । अतः भगवानके चरणोंका स्पश करनेसे वे देखेंगे ता 
श्रमशक्षंघकों देखकर भ्रवश्य शान्त होंगे । यह विचार कर 
सबने जथ चरण दुक्षाया तो विष्णु मदर्षिन प्रथ्वीकी श्रार 
दखा अपने अन्तःपुर शोर परिजनोके साथ राजा महापदम 
के श्रमणसंघकी शरणमें हैं. तथा श्रमणर्संघको भी शान्त 
हों, बोज़ते हुए स्वचरणके निकट देखकर उन्होंने सोचा 
'म्क्खनकी तर कोमल रस्वभाववाल्ले श्रमणस घने राजा 
महापदुमकी अवश्य ही क्षमा कर दिया, अतः: स'घकी 
इच्छाका मुझे भी उलंघन नहीं करना चाहिए | 

देवोंके वचनसे मु हृदयवाले विष्णु अणंगार, 
संघकी इच्छानुसार भ्रपना रूप संकोच कर शरदऋतुके 
चंद्रमाकी तरह सौम्य होकर भूमि पर विराजमान 
हुए | देव, दानव, . विद्याधरादि, वर्ग पुष्प बृष्टि करके 
स्वस्थान गए । 





» नाहटाजीने मुनि विष्णुकुमारके वस्त्राभुषणांकित 
वामन रूपका जो अल्ंकृत वर्णन किया दे। थद्द दिगम्धर 
परम्पराके दरिवंशपुराणमें नहीं हें। और भी जहां कथा- 
में अतिरंजितरूप जान पढ़ता है | वह भी नहीं दे । 

पकार।/क 





किरण ८ ] 





बामनावतार और जैनमुनि विष्णुकुमार 


[ *ररे 














हस प्रकार स्वाभाविक रूपमें अनिके बाद विष्युकृमा 
रने राजा मदापक्मक्ों राज्पत्रोके भ्रायोग्य बतहाते हुए केद % 
कर उसके पुत्रको न्याय पूथ्वक प्रजा पात्नन करनेका निर्देश 
किया भगवान विष्णुकी कृपासे प्रजाने भी उस पृत्रको राजा 
स्वीकार छिया | बढ किए जाते नमुविकों श्रमणसंघने 
बचा लिया[। उसे देशसे निष्कासित कर दिया गया। 


विष्णु अशगार पुक क्ा/ख वर्ण तक तप करके कर्म 
मलको दूर कर केवलज्ञान, केवलदर्शन प्र।प्त कर निर्वाण 
लच्मी पा मोक्त पधारे । 


यहाँ दोनों कथानकोंके साम्य वेषस्य पर भी संक्तिप्त 
“विचार करना भावश्यक है। १ भागवतमें बृद्दद्‌ रूप धा।ण 
करने वाले वामन, वासुदेव विष्णुके अवतार हैं। ऋग्वेदुर्म 
वासनकों विदणु हो कहा है जेन कथामें नाम विष्णुकुतार 
है | झतः नाम एक ही है। २ भागवतमें वामनको ऐसा 
करनेका कारण हन्द्रका कष्ट हटाना और सहायता करना 
बतल्नाया है। ऋग्वेदके अनुसार भी वे हन्द्रके सा थे। 
जेन विष्णुकुमारने सुनियाके कष्ट निवारणार्थ ब्ृहद्रूप 
घारण किया था। दोनोंमें कष्ट निवारणा्थ उद्देश्य तो 
एकसा ही दे । व्यक्ति अ्रत्तग अ््षग हैं ३ जिस राज़ाने 
तीन डग भूसिकों सांगकी गई भारवतादिके अनुसार उस- 
का नाम बलि राजा था । जैन कथालुसार नम्मुचि )८। नाम- 


& दिगरुबर कया ग्न्थोंत्ें राजा मद्दापझकझो कद करने 
जैसी कोई भी कात नहों है। 

» दिगम्बर परस्परास राजाबलिख ही तीन डग 
पृथ्वी मांगनेका उल्लेस्य हे. और बलिको दी दुष्ट काय 
करने वाल्ना, तथा सात दिनका राज्य प्राप्त करने वाला 
ढ्षिखा दे । - प्रकाशक 


की तरह डनके चरित्र में बढ़ा भ्रम्तर है| भागवतके अनुसार 
बलिराजा एक दानी और दृढ़ प्रतिज्ञ आदर्श ब्यक्ति थां। 
गुणो जनाका आदुर करने वाक्ा था | पर नमुचि दुष्ट था। 
असके अस्याचारके कारण हो जेन मुनिको अपनो तपशक्ि- 
को प्रयोग करना पड़ा था। उसका कार्य उवित जान पढ़ता 
है | इसीलिए नमुचिके प्रति पाठहोंकी सद्दानुभ[त नहीं 
उत्पन्न हुईं | बलि जैसे किसी धर्मिष्टका श्रकारण केवल 
इन्त्रको द्वी सहायताके छिये,वामन रूप ध(के कष्ट दना 
अनुचित लगता दे बक्िके प्रति सहज सहानुभूति दोवो दें 
पुराखोंमें भो अवतारोंका कारये दुष्द दमन और साधु रक्ण 
बताया है| जो विष्णु कुमारकी कार्यकी पुष्टि करता है। 
वामनावतारहझो उतध्त रूपमें चित्रित नहीं क्रिया गया यहाँ 
बिक अकारण कष्ट दिया गया है । हक्ष इष्टिस जेनऊथा। 
अधिक संगत है | वासनके कार्यके अनोचित्यका उद्घाटन 
ब्रह्माकी स्तुतिप्रे भी भज्नी भाँति हो जाता दै यद्यपि वामन- 
ने अपना बवाव करनेका प्रयत्न किया हैं । पर वद् जनसा- 
घारणकी दृष्टिसे सफल नहीं प्रतीत हीता, उच्च आूमिका 
वालोंकों द्वी भत्ते न दोक जंचे कथामें पद्ले घत एवं 
ऐश्वय पाकर बलिराजा अनाचार और भअ्त्यायार करने लगा, 
ऐला चित्रण किया जाता तो भी संगति बैठ जाती। पर 
उसे तो प्रशंघनीय बतलाया गया है | ४ तीन डग जितनी 
भूमि मांगने और सापते समय ब्रृदद्रूप घारण कर छुल- 
नेको बात दोनोंम समान है ही। वास्तव वहीं सबसे 
प्रधान साम्य माना जाना चाहिएु । 


इस तरह हम देखते हैं कि दोनोंक रूप एकसे हें । 
अब विद्वानोंको इस सम्बन्धमें विशेष विचार प्रगट करनेक 
अनुरोध दे । 


अनेकान्त की पुरानी फाइलें 
अनेकान्तकी कुछ पुरानी फाइल वर्ष ४ से ११ व॑ वर्ष तक की अवशिष्ट हैं जिनमें इति&षस, 
पुरातत्व, दर्शन और साहित्यके सम्बन्ध9ें खोज लेख लिखे गये हैं, जो पठनीय एवं संग्रह- 
णोय हैं । फाइलों को लागत मूल्य पर दिया जायेगा । पोस्टेज खचे अलग होगा । 


मेनेजर-'अनेकान्त' 


वीरसेबामन्दिर, १ दरियागंज, दिल्‍ली । 


गोम्मटसार जीवकाण्डका हिन्दी प्यानुवाद 


[ परमानन्द जैन ] 


आचाय नेमिचन्द्र सिद्धाम्तचक्रवर्तीके मोम्मटसार पर 
अनेक टीका टिप्पण जिसे गये हैं» पाठकोंको जान कर 
प्रसन्नता होगी कि भा० दि० जेन महासभाके शास्त्रभंडारों- 
मेरे मुझे गोम्मरसार जीवकाण्डका पद्यानुवाद डपल्तब्ध 
हुआ है, जो पं० टोडरमज्ञकी हिन्दी टीकाके बादु बनाया 
गया है। इस पद्माजुवादुके कर्ता वर्णी दोक्षतराम हैं, यह 
किस वंशके विद्वान थे ओर हनकी गुरुपरम्परा और समय 
क्या दै हसका ग्रन्थप्रशस्तिमें कोई उक्लेख नहीं किया दै । 
सिर्फ इतना ही बतत्ाया दे कि मुतल्नगाथाके अथंकों अव- 
धारण करनेके लिये, और झपने शिव्यको पढ़ानके लिये 
जिसका नाम व्यक्त नहीं किया बर्णी दौलतरामने यह 
पद्मानुवाद किया है जेसा कि प्रन्थके अन्तिम स्वेया पथसे 
प्रकट है;--- 
गाथा मूलमांहि अर्थ न विशेष समभरांहि, 
तातें अर्थ अवधारनका लोभी थायकें। 
अथवा स्वशिप्य ताके पढ़ावन काज, 
यह कर दियो आरम्भ गुरुपदेश पायकें । 
क्री डनके तालसम में बर्णी दोलतबाल जान 
श्रत-सागरमें पर्‌यों उमगायके 
सो अब लघु बुद्धिपाय शारद सहाय थारी, 
आय गयी आध पार विलम्ब विहायके । 


...._% आचार्य नेमिचन्द्रके गोगम्मटसार पर अनेक टीकाएं 
बिखी गई हैं । उन उपलब्ध टीकाश्रोर्मे गम्मटसारकी! 
“धजिका टीका? जिसके कर्ता श्राचार्य चन्द्रकीतिके शिष्य 
मुनिगिरिक्रीति हैं। उन्होंने यह टीका शक से» ३०१६ 
( बि। सं० ११११ में बनाकर समाप्त की है।इस 
टीकाकी एक प्रति मौजसाबाद जयपुरके शास्त्र भगडीरमें 
११६० की लिखी हुईं मोजूद है जिसे भ० ज्ञानभूषणाके 
शिष्य छघु विशाज्कीतिको गंधार मन्दिरमें हूमढ़वंशी 


झावक सर भाहयाकीका की पुश्री माणिककाईने लिखा कर _. 


प्रदानकी थी । दूसरी कनब्ी टीका केशववर्णीकी है जिसे 
उन्होंने शक सं० १२८१ में बनाकर समाप्त की है । तीसरी 
दीका अ्भयचन्द्र सूरीकी मन्दप्रयोचिका है। चोथी टोका 
नेसचन्द्रकी है। € वीं टीका पं० टोडरमक्कजी की है। 


कविने अपनी ल्घुता प्रगट करते हुप्‌ किला है कि 
अन्थमें कहीं छुन्द और अथमें सुज् रह गईं हो तो विद्वानों 
को चाहिये कि मूलगाथाको देख कर डसका शो्धन करलें, 
मैंने तो गाथाके अर्थकों सुगम रीतिसे अवधारण करनेके 
लिये मान्न प्रयत्न किया है |--- 
जो है छन्द अथे महि भूल, सोधहु खुधी देखि श्रुतमूल 
गाथारथ श्रवधारण काज, सुगमरीति कीनी हित साज ।२। 

कविने नेमिचन्द्रकी जीवतस्वप्रदीपिका नामक 
संस्कृतटीका और पं» टीडरमलजीके%& “सम्यज्ञानचन्द्रिका? 
नामक भाषाटीका इन दोनों टीकाओं से अ्र्थका अवलोकन 
कर संदष्टि और यन्त्रोंको छोढ़ कर मूल गाथाओंका भ्र्थ 
कहा गया है । और यनद्व वाली गाथाओके अर्थंकों ग्रुरु- 
टीकामें ( पं० टोडरमकजीकी टीकामें ) देखनेका संबेत 
किया गया है यथा-- 
तिनही संस्कृत भाषा दोय, वृत्तिनमेंसे अथ्थ विलोय । 
संर्ाष्टि अरु यन्त्र बिचार, गाथा मूल अथ कहूं सार।८८ 
यन्त्र तनी गाथानकौ, अर्थ सुरचनायुक्त । 
देखों गुरुटीका बिर्षे, करहु भ्रांत निजमुक्त ॥ ८८ ॥ 

झब पाठकोंकी जानकारीके ब्षिये कुछ सूल गाथाओका 
पद्यानुवाद मुल्गाथाओंके नीचे दिया जाता है पाठक उस 
परसे कविके रचना और भाषा झादिके सम्बन्धर्मं जानकारी 
प्राप्त कर सकेंगे । 
सिद्धं सुद्धं पशमिय जिणंदवरणमिचंद्सकलंक । 
गुणरयणभूपर॒ुदर्य जीवस्स परुषण वोच्छ ॥ 
दहा--गुण-मणि-भूषण उदय वर नेमिचन्द जिनराय । 

सिद्ध शुद्ध अकलकू नम, कहुँ जिय प्ररुपण साय ॥ 

युण-रतन-भूषण डदययुत श्रीसिद्ध छुत्म जिनेन्द्रजी, 
वरनेमिचन्द्‌ कक्लंकविन चौबीस वा तीथेंन्द्रजी । 





&ः कविने ५० टोडरमढ्लजीको छुप्पयछुन्दुकी निम्न 
पंक्तियोंमें सेठ लिखा है, जिससे स्पष्ट सालूम द्ोता है कि 
पं० जी भ्रथंसम्पन्न साहुकार थे । उनके यहाँ क्लेनदेनका 
निजञ्ञी कार्य भी सम्पन्न होता था-- 








अथवा भीजिनबीर वा श्रीसिद वा सु-सभय सह्ठी । 
वा सर्व सिशसबुह अथवा प्रसफणा जियकी कही ॥ 
'घुन आषाटीका तासुकी सम्यकशानजुचन्द्र का 
श्री सेठ जु टोडरमल्लजी रची भरण अमरन्द्रका #८६॥ 


चा श्री नेमिचण्द्रवरसूर, सबही प्‌थंकित गुणपूर | 

तिन युग चरयांवुज सिरनाय, जीवपरूपणा कहदों खो गाय ॥३॥ 
ह ्॑८ | भ८ 

मिच्छत्तं वेदंतो जीवों बिबरीयदंसणों होदि। 

हिख धम्मं रोचेदि हु महुरं खु रसं जहा जुरदो ॥ 


अलुभवता मिथ्प्र/्व सदीव, ह्वो विपरीत दृर्शनीजीव । 
सो पुन धम्मे न रौचे कद।, जिय जुरवान मधुररक्त सदा ॥ 
है 4 है 
संजुलण णोकसायाणुदयादों संजमो हथे जम्हा। 
सलजणण पम्मादो विय तम्हा हु पमत्तविरदो सो ॥३॥ 


जो देशघाती संज्वक्षन नव-नोकपाय उ् सही | 

संयम सकल रु मल तनक परमाद दो हैनु ही ॥ 

तातें जिया साईं प्रमत सोई विरत उर आनिये। 

वरती जु षष्ठम थानि तातें प्रमत घंयत सानिये ॥ ३२ ॥ 
रो 44 >< 

सीलेसि संपत्तो णिरुद्वशिस्सेस आसवचो जीोवो। 

कम्म-रय-विष्पमुक्को गयजोगो केबली होदि ॥॥ ६४ ॥ 


सब भेद शीलतने जु अठ दश सहस तिनको पायजी | 

आश्रव समस्त निरोधजिय पुन स्वपदमें थिर थाय जी ॥ 

नव वध्यमान करममईरज कर विमुक्त भये सही ! 

सन वचम तनके योग जिन जिन अजोगि संशा कही ।६२। 
हि २८ न्‍( 


गोमटसार जीवकाण्डका हिन्दी पद्मयानुवाद 


[ शशर 





इकहसर गाया सुखकार, शततहइक डनहश छुम्द्‌ मकार | 
गुणस्थान अधिकार जु एव, परण भयौ प्रथम सुखगेह ॥ 
हति प्लीनेमिथन्द सिद्धाग्तचक्रवर्ति विरचित गोस्म- 

दुसार द्वितीय बाम पंचसंगप्रह ताकी जीवतस्‍्त्यम्रदीपिका 
नाम संस्कृत टीका वा लम्यक्‌ ज्ञानचब्तिका माम आषा- 
टीकइाके अनुसार मूलगाथार्थ छुन्द धन्य व.क्षबोध हुम्दा- 
संवग्रस्थमें गुएस्थान प्ररूपणानाम प्रथमोडचिकारः ॥१॥ 

9८ ३ रथ 
श्टट पमाए पढमा सरणा राहि तत्त्थ कारणा भावा। 
सेसा कम्मन्छित्ते गुव॒यारे णत्थि ण हि कब्जे ॥ ६॥ 
अट्छि---अप्रसत्त आदिक पुणंधान मझाशदी, 

कारया तने अभाव प्रथम संज्ञा बही । 

कर्मोद्य अस्तित्व जु सक्षा शेष ही । 

है इपचारहिं मात्र कार्थ रूपी नहीं ॥ 


गाथा जु पट्नव छुन्द महि भ्रघिकार उत्तम बह सह्दी । 
संज्ञा सुनामा पर चमों प्रण कियो सुखदाय ही । 
लाख छुन्दु अर्थ मझार घटवंद सुधी लेहु झुघारके | 
चांचहु पढ़ावहु पढ़हु जिद्धि विधि होहु तट तिन घारके ॥ 
संधि पुष्पिका वाक्त ऊपर मुजब है | इस तरह 
गोस्सट्सारका यह पद्मालुवाद एक धरप्रकाकित रचना है 
जिसका समाजमें कोई उद्तेख आजतक सामने भहीं 
आया | इस तरहकी अनेकों अ्रज्ञात रचनाएँ भ्रस्थभपडारोंमें 
छिपी एड़ी हैं जिन्हें प्रकाशमें क्ञानेका यट्ल करना चाहिए । 
आशा दै कोई दानी महाबुभाव दौजजतरामवर्णीकी इस 
कुतिकों प्रकाशमें लानेका यरन करेंगे इस अध्यकी पक 
प्रति बिजनौरके शास्+सयढारमें भी सोजूद हे | ये 
नह प्रतियाँ भधुरामें सं० १६६३ में प्रतिक्षिण्ति की 
। 


गोषध बन्द करने के लिये ३१ करोड़ हिन्दुओंकी मांग ! क्रांतिकारी विचारों के साथ ! 


६ 'गोरच्ण' १ 
मासिक पत्र में पढ़िए 
गो सेवामें भाग लेने के लिये आब ही २॥) रु० कषाषिक गोदान भेजकर प्राहक बनिए। नमूनेके ज़िये 
।>) का टिकट सेजिये। नमूना मुफ्त नहीं भेजा जाता। धार्मिक सस्थाओं और छात्रों को अद्ध मूल्य में । 
प्राहक बनाने वालों को भरपूर कमीशन दिया जाता है। गोबध बन्दी कराने तथा गोरक्षा प्रचार के किए हर 
प्रकारकी सह्ायवा तथा दान नीचेके पत्ते पर मनिश्आार्ट र से भेजिए | 


मैनेजर--“गोरश्षण' रामनगर-बनारस | 


जेनसाहित्यका दोषपूर्ण विहंगावलोकन 


[ प॑० परमानन्द जेन शास्त्री ] 


“भ्रमण के पांचवें व्षके द्वितोय अंकर्मे जेनसादििस्यका 
विदंगावल्लोकन” नामका एक तालिका-लेख डाक्टर इन्द्रके 
नामसे प्रकाशित हुआ दे । उसको देखनेस पता चक्वता दे 
कि जैन साहित्यका यद्द विदंगवलोकन बढ़ा द्वी दोषपूर्ण 
है। उसमें छदहमदावादुकी गत अक्तूबर मासमें होने वात्नी 
जैन साहित्य-हतिहास-परिषदके असाम्प्रदायिक प्रस्तवकी 
बहुत कुछ भवदेलना की गईं दे । ढा० हन्द्रके द्वारा निदिष्ट 
उस ताह्निकामें कितमेद्दी ग्रन्थकारोंको आगे पीछे कर दिया 
है, कितनोंको बिश्कुक्ष ही छोड़ दिया दे ओर झितनाका 
समय-निर्देश गक्षत रूपमें उपस्थित किया हैं। कद्द नहीं 
सकते कि यह सब कारये ढा० हन्द्रने स्वयं किया है या 
किसी निर्दिष्ट योजनाका वद्द परिणाम हे, पर इतना तो 
स्पध्ट मखकता है कि उसका उर्देश्य समन्तभद्र और 
अकलंक जैसे स्यायसजक और प्रतिष्ठापक प्राचीन विद्वाना 
को अर्वाचीन और अपने क्ार्वादीन दिद्वानोंको प्राचीन 
सिद्ध करना रहा है। इससे जहाँ ऐतिहासिक तथ्योको 
हानि पहुँचेगी और अनेक नूतन अन्त घारणाओंकी सृच्टि 
दोगी, वहाँ ऊपरसे असाम्प्रदायिक लगने वाली शअ्रन्तः 
साम्प्रदायिक नीतिका उद्‌्भावन भी हो जावेगा । तालिका 
में जा नीति वर्ती गई दै उसमें भ्रन्तः साम्प्रदायिक ६ष्टिकोण 
भले प्रकार सन्निहित है और उसके द्वारा साहित्यिकोंको 
साहिस्यके पेसे हृतिहास निर्माणकी दृष्टि ही नहीं दी गईं 
बल्क एक प्रकारसे प्रेरणा भी की गई है | जबकि हम जोग 
डस साम्प्रदायिक्ताम ऊपर उटठना चाहते हैं जो पतनका 
कारण दे तब ऐसी नीति समुचित केसे कही जा सकती दे ? 
इतिहासज्ञोंको तो उदार ओर असास्प्रदायिक होनेके साथ 
साथ वस्तुतत्त्वके निर्णय इष्टिको छुद्ध एवं निष्पक्ष रखने 
की बढ़ी जरूरत दे, उसोको जुटाना चाहिय, श्रिना डखके 
इतिहासमें प्रामाणिकता नहीं आ सकती । अ्श्रामाणिक 
इतिहास बहुत कुद आरपत्तियों-विप्रतिपत्तियोंडा घर बन 
सकता है जिनसे ब्यर्थ ही समाजकी शाक्तियोंका क्षय धोना 
सम्भव है । 


यहाँ यद्द विचारणीय है कि जिन झाचायोंका समय 
पेलिहासिक विद्वान प्रायः एक सतसे निरूपण करते हैं उसे 


न मान कर उन्हें यों द्वी मन माने ढठंगस भर्वाचीन प्रकट 
करना और अर्वाचीनोंको प्राचीन बतत्वाना क्या उचित कहद्दा 
जा सकता है। आज यह लेख इस! विषय पर विचार करनेके 
लिये लिखा जाता दे । आशा दै डाक्टर साहय योजना 
संयुक्त मत्रीक नाते डल पर गदर बिजार करनेकी कृपा 
करे गे । 
विहंगावक्वोकनको उस ताकिकामें ६७वें नम्बर पर 
हरिभव्रके बाद सो हरिषेणका नामोरलेख किया गया है 
वह गल्नत है; क्योंकि पद्मापुराणके कर्ता हरिषेश नहीं हैं 
और न उनका समय ही वि० सं० ८०० हो सकता है। 
हरिषेश नामके दो विद्वानोंका उल्लेख मिल्लता दे जिनमें 
प्रथम दरिषेण 'हरिषेण कथाकोश? के कर्ता हैं जिस उन्होंने 
शक स० झरई (वि० सं० ७झ८) में विनायकपालक 
राज्यकालमें बनाकर समा८त किया है; दूसरे हरिषेण वे 
हैं जिन्हाने वि० सं० १०४४में 'घर्मपरीक्षा! नामका ग्रन्थ 
अप श भाषामें बना >र समाप्त किया हेँ । इन दोना 
हरिपेणोमेसे वहां कोई भी ववच्धित नहीं ह। वहाँ हरिपेश 
की जगद्द रविषेण होना चाहिए । उस ताक्निकाम ज़ो यह 
गठती हुईं दे उसका कारण फतेचन्द बेलानीकी व८ 
पुस्तक जान पड़तो दे मिसका नाम “जेनग्रन्थ ओर अन्ध- 
कार! हैं, उसमें भो हरिभद्वके बाद 'पह्मर्चारत (प्मपुराण) 
के कर्ताको दरिषेण द्विस्ा है. उस पुस्तकर्मे दूखर भी 
बहुतसे गद्धत उद्ल्वेख दें, सेकद्रो मन्‍्यथ तथा अन्‍्यर्ार छूटे 
हुए दें। डाक्टर साहबने उक्त तालिका उसी परसे बनाई 
जान पढ़ती हैं, इसीसे दोनोंमें बहुत कुछ समानता पाई 
जाती है तालिका बनाते समय उस पर कोई खास ध्यान 
दिया गया मालूम नहीं होता, भ्रस्यथा ऐसी गढसीको 
चुमरावृत्ति न होती 
उक्त ताह्लिकामें डा" इन्द्रने कषायपाहुड और षट्खणड।- 
गमके कर्सा आचाये गुणधर भूतवली पुप्पदन्त के साथ 
आचाय॑ कुन्दुकुन्दको विक्रमकी तीसरी शताब्दीका विद्वान 
प्रकट किया है ओर उनके बाद डमास्वातिको रक्‍्खा है। 
उमास्वातिका बाद में रखना तो दीक है परंतु कुन्दकुन्दाविका 
समय ठीक नहीं है भर न ठमास्थातिसे पहले विमज्ञका 


किरण ८ ] 


जन साहित्यका दोषपूर्ण विहंगाबलोकन 


[ २५७ 








समय ही ठीक है। जबकि विद्वाम अनेक प्रमाणके आधार 
पर कुम्वकुन्दाचायंका समय विक्रमकी पहली शताब्दी 
घोषित कर रहे हैं। 

तालिकामें सिरसेन दिवाकरको वि०* ४०० २०० के 
मध्य रक्‍्खा है और उन्हें सम्मतितक, न्यायावतार तथा 
द्वाश्रिशकाशोंका कर्ता सूचित किया है; जबकि जैन न्‍्यायके 
सर्जंक समल्‍्तभद्राचायकों वि० ७०८ में जिनदास महत्तरके 
भी बाद रवखा है। थद्द सब देखकर बढ़ाद्दी आश्चय और 
खेद द्वोता है; क्‍योंकि प्रसिद्ध ऐतिहासिक विद्वान पं० जुगल- 
किशोर नी सुख्तारने अपने 'सम्मतिसूत्र ओर सिद्धसेन! 
नामके घिस्तृत निबन्धमें, अनेक प्रमाणोके आधारसे यह 
सिद्धू किया दै कि भस्तुत अन्थोंके कर्ता एक सिद्धसेन नहों 
किन्तु तीन हुए हैं जिनमें प्रथमादि पाँच द्वाश््रिशिकाशोंके 
कर्ता प्रथम, सन्मतिसूत्रके कर्ता द्वितीय और न्‍्यायावतारके 
कर्ता तृतीय सिद्धसेन हैं ओर हन तीनोंका समय भिन्न भिन्न 
है। साथ ही यद् भी बततल्लाया है कि सनन्‍्मतितकंके कर्ता 
तिद्धसेन बादकों 'दिवाकर' नामसे भी उद्ल्लेजित किये जाते 
थे, वे दिगम्बर विद्वान हैं, प्रथमादिं कुछ द्वात्रिशिकाएँ 
जिन सिद्धसेनकी बनाई हुईं हैं उनपर समम्तभद्गके प्रन्थोंका 
स्पष्ट प्रभाव ही जज्वित नहीं द्वोता बल्कि प्रथमद्वात्रिशिका 
में तो 'सर्वज्ञपरीक्षाक्षमा/' जेंसे शब्दों द/रा समनन्‍्तभद्गका 
उदलेख तक किया दे भोर न्‍यायावतारके कर्ता सिद्ध सेत- 
श्वेताम्बर सम्प्रदायके विद्वान दें जिनका समय पातश्रकेशरी 
और बौद्ध विद्वान धर्मकीर्तिके बाद का दे झोर समनन्‍्तभद्ग 
वित्र मकी दूसरी-तीसरी शताद्वोके विद्वान हैं; जिस समयको 
श्वेताम्बर प्रन्थोंदा भी ससर्थन प्राप्त है। न्‍्यायावतारके 
कर्ताने तो समन्तसद्ग॒के 'रस्नकरयबड्डश्रावकाचार! का 'आप्तो- 
पक्ष” नामका पथ भी अपने प्रन्थम अपनाया है ><। 
मुख्तार श्री के उक्त निबन्‍्धका कहाँसे भी कोई प्रतिवाद 
२ वर्ष हो जाने पर भी देखनेमें नहीं आया । ऐसी स्थिति- 
में भी समन्‍्तभव्॒कों जान बूक कर ७ वीं सदीका विद्वान 
सूचित किया हैं, हृतना ही नहों किन्तु जिनदाखगणो सह- 
सरके बादका भी विद्वान सूचित किया दे; जबकि जिनदास- 
गयीने जो रवेतास्वर विद्वान हैं, अपनी नन्दीचूर्यि शक 
संवत्‌ 2६८ में बनाकर समाप्त की है & | इससे वे वि० 


३ > देखो, 'पन्मतिसिद्धसेनाह”ः नामका अनेकान्तका 
विशेषांक वध £ कि १६-१२ 
& 'शकराज्ञ: पश्नसु वर्षशेतघु व्यतिक्रान्तेतु अच्दनव- 


सं० ७३३ के विद्वान होते हैं। हतना ह्वी नहीं; किन्तु 
उन्होंने अपनी निशीथचूयिं और नन्‍्दीचूणिमें समस्तमत्- 
के कई शत डदी बाद होनेबाले टीकाकार अकलंकदेवके 
“सिद्धिविनिश्चय? का स्पष्ट उत्लेख किया दै। यह सब होते 
हुए भी जिनदासगणी महस्तरके बाद समन्‍्तभद्गका नामो- 
इल्ेख करना केसे संगत एवं इष्टि विकार विदीन कहा जा 
सकता दै ? और यद अवलोकन तो और भी अधिक दृष्टि 
विकारका सूचक है जो समन्तभद्गको पूज्यपादसे भी १०० 
व पीछेका विद्वान प्रकट करता है; जबकि पूज़्यपाद स्वयं 
अपने जेनेन्द्र ब्य|करणमें समस्तभद्रका उल्लेख 'चसुष्टय 
समन्तभद्ग॒स्य” इस सूत्रके द्वारा करते हैं । 

इसी तरह आचाय अकलंरूदेवको जो दरिभद्रके बाद 
झान्‍्तमें रकखा दे वद किसी तरह भी उचिस नहीं कहा जा 
सकता, क्योंकि हरिभद्धकी कृतियों पर अकल्कदेवका स्पष्ट 
प्रभाव ही अंकित नहीं है | किन्तु दरिभद्वने अपनी 'अने- 
कानतजय पताका! में श्रकल्ंकदेवके न्‍्यायका उरलेस भी 
किया है 39५। ऐसी म्थितिमें अकक्षकदेवकों दरिभद्गका 
उत्तर वर्ती बतत्नाना कितना इष्डि दोषको लिये हुए है उसे 
बतल्ानेकी जरूरत नहीं रददती ! 


झकलंक तो जिनदासगयणी महत्तरसे भी पूव॑वर्तो है; 
क्योंकि जिनदासने अपनी चुर्णियोंमें डनके 'सिद्धिविनिश्चय' 
नामक ग्रन्थका उल्लेव किया दे यद्द सर्वविद्रित है। और 
साथ ही यह भी निश्चित हैं कि झकत्ंकका वि० सं० ७०० 
में बौद्धांस बहुत बढ़ा बाद हुआ था, जिसमे” उन्होंने 
विजय प्राप्त की थी ७ । इन सब ऐतिद्दासिक साक्षियोंके 
होते हुए भी बलात्‌ उन्हें हरिभद्गका उत्तरवर्ती विद्वान 
प्रकट करना प्राचीन आचारयोंको भर्वाबीन और भर्वाचीनों 
को ग्राचीन प्रकट करनेकी दूषित दृष्टि अथवा नीतिका ही 
परिणाम जान पढ़ता है। अकल्ंकदेवके विषयर्म अधिक 





तिषु नन्द्यध्ययन चूर्ण समाप्ता ।! देखो भारतीय विद्या वर्ष 


३ झंक $ में प्रकाशित जिनभत्र क्माश्रमण” बामका ल्लेख 
-- इति अकक्षक न्‍्याथानुसारि चेनोहरं कस: झने- 
कास्त जयपताका पृष्ठ २०२, विशेषके लिये न्‍्यागकुमुव- 
खन्‍्द्रके प्रथम भागकी प्रस्तावना देखे | 
& विक्रमाक- शकाब्दीय-शत-सप्त-प्रमाअुषि । 
कालेडकल्नंक यतिनो बो्द वोदो सहानभूत ॥ 
--अककछ्ंक चरित 


रश्८ ] 
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संभव दो यद्द है कि वे जिनमद्गणि इमाअ्रमके समका- 
क्षीन या कुछ पूथ वर्ती रहे हैं। 

श्ानायंवके कर्ता आचाय शुभचद्रको वि० संं० १३०० 

में दोनेवाले पणिडत झ शाघर ,जीके बदुका विद्वान बरल्ाना 
किसी तरह भी संगत नहीं कहा जा सकता | जबकि पं० 
झाशाघरजी को इष्टोपदेशटीकार्में ज्ञानाएंवके कई पद्य 
“उक्त च रूपसे पाये जाते हैं, ऐसी दालतमे उफ्त निष्कर्ष 
निकालना समुचित नहीं कद्दा जा सकता शुभचन्द्र नामके 
अनेक विद्वान हुये हैं। प्रस्तुत शुभचन्त्र याद १३ वों 
शताब्दीके विद्वान धोते तो ये जिनसेन तकके प्रधान आचुझा- 
यौंका स्मरण करके ही न रह जाते बक्कि जिनसेनके बाद 
होनेवाले कुछ मद्ान आचादबोका मी स्मरण करते; परन्तु 
स्मरण नहीं किया, इससे वे १३ वीं शताब्दीके उत्तरा्धके 
विद्वान नहीं आन पढ़ते | क्ञानाणंवके कर्ता अधिकसे झधिक 
१७ थीं ११ थीं शताब्दीके विद्वान ज्ञात होते हैं | शानाणंव 
के 'गुण दोष विचार! नामक प्रकरणर्म जिन तीन पद्मोंको 
'डक्त' स' बतत्ाया गया है उन्हें शानाणंव कारने यशस्ति- 
क्षक उम्पूसे नहीं  छिया है; क्‍योंकि यशस्तित्नकुचम्पूकी 
कई प्राचीन किखित प्रतियोर्मे उक्त तीनों ही पद्य 'उक्तच! 
रूपसे अंकित हैं इससे वे यशस्तिल्करमें उद्‌छ॒त होनेके 
कारण हमसे प्राचीन जान पढ़ते हैं। अतः वे पद्य शुभच- 
नने यशरितलक चम्पूसे लिये यद्द नहीं कद्दा जा सकता । 
हमने ज्ञानायौवकी कई प्राचीन प्रतियांका अ्वलोरून किया 
है जिनमेंसे दो तीन प्रतियोंके हाशिये पर जो ग्रन्थ बाह्य 
पश्च किसीने अपनी जानकारीके लिये नोट कर दिये थे 
उन्हें बादके लिपिकारोंन मूत्तमं शामिल कर दिया। इस 
तरह प्रतिलिपिकारोंकी कृपा अथवा नासममकीसे अनेकों 
पद्च प्रद्तिप्तरूपस अन्योंसे शामित्ष हो गये हैं यह बात 
प्रन्थांका सुक़नास्मक अध्ययन करने वाल्नोंस छिपी नहीं 
हैं। ऐसी स्थितिमे' ज्ञानाणंवकी शुद्ध प्राचीन अवियोंसे 
झद्वित प्रतिका संशोधन होना जरूरी दै । 

'राघवपाणडवोीय' काब्यके कर्ता कविधनंजयका नामों- 
एलेख उक्त ताल्िकासे' आचाय जिनसेन दीरसेन, जिनसन 
शाकटायन और आाचाय विद्यानन्दके बाद वि० सं० ३०० 
में किया है वह भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि उक्त कविकी 

अनेकार्थ नाम माल्ला” का निम्न एक पथ झाचाय बीरसेनने 
एक डपयोगो श्लोक कद्द कर अ्रपनी धवल्ला टीकामे' 


डद्घत किया हैः-- 





हेताबेब॑ प्रकारादे: व्यवच्छेदे विपयेय । 
प्रदुर्भावे समाप्ते च इति शब्दः विदुबु घा ॥ 

यह घब्रत्ला टीका वि० सं० ८७३ मे बन कर समाप्त 
हुई दै। उक्त उक्लेखानुसार घनंजय कविका खम्रव वि० 
सं० ८७३ से पूथ॑ वर्ती है । अतः उनका नामोक्षक्लेख वीर- 
सेनाचायंसे भी पूर्व होना चाहिए, वकि विद्यानन्दके बाद | 

इसी तरद अपक्र श दोहा साहित्यके रचथिता योगी 
ब्कुदेवको विक्रमकी १हेवीं शताब्दीमें रक्‍्खा है। जब 
परमास्म्रकाश अंधके टीकाकार अह्मदेव विक्रमकी १३ वीं 
शताच्दीके विद्वान हैं। भौर डाक्टर ए., एन, उपाध्ये एम. 
ए. डो. लिटने झनेक प्रमाणोंके आधारसे योगीरेद्रदेवका 
समय परमाश्मप्रकाशकों प्रस्तावनामें ईसाकी ७ वीं शताब्दी 
निश्चित किया है। भ्रतः बिना किसी प्रभाणके उन्हें विक्रम 
की १३ यीं शत्ाब्दीमें रखना उचित नहीं है। क्योंकि 
झाचाय हेमचन्दने योगोीन्‍्द्रदेवकी परमात्मम्रकाशकी रचनासे 
अनेक पद्म उद्धत किये हैं अपनञ्र'/श भाषाकी प्राचीन रचना 
दोहा साहिस्यसे शुरू होती हैं । 

पडमचरियके कर्ता विभ्ञ कविके समयमें जरूर कुछ 
संशोधन किया गया है | अन्यमें उछिखित विक्रम संवत 
६० का रचनाकात् आपत्तिके योग्य है। हस पर कई 
विद्वानोंने आपत्ति की है । हमने भी उसका झान्तरिक परी- 
क्या किया जिसके फल्नस्वरूप कविका समय विक्रमकी £ 
वीं ६ ठी शताब्दी स्थिर किया गया, परन्तु प्रस्तुत तालिका- 
में वद बिना किसी प्रमाणके तीसरी शताब्दी रक्खा गया 
द्दग 

झब में उन दिद्वानोंमें से कुछ प्रमुख विद्वानांका 
नामोह्लेख कर देना आवश्यक समझता हैँ जिनको प्रमुख 
अ्न्थकार होते हुए भो ताकिकामे छोड़ दिया गया दहै। 
उदाहरण स्वरूप 'जल्पनिणय” के कर्ता श्रीदत्त, 'छुमति 
सप्तकः' & और सन्‍्मतिसूत्रविद्व तके कर्ता सुमतिदेव, 
जिनका तस्वसंग्रह नामक बौद्ध प्रन्थके टीकाकार कमलशील- 
ने 'सुमतिदेव दिगम्बरेश इस वाक्यके द्वारा उत्लेख किया 


#सुमलिदेव मम सतुत येनवस्सुमति सप्सकमाप्सतयाकृतम्‌ । 
परिहृतापथ-तस्व-पथार्थिनां, सुमतिकोटिविवर्तिभवातंहत्‌ ॥ 
- शिक्ाल्ेख सं० भा० १-९४ 
» इस ग्रंथका उठलेस् वादिराजने पाश्व॑ंगाथ अरिश्र- 

में किया है । 


बज 
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है। तसरवाथ॑सत्रके टीकाकार शिवकोटि » “जिनस्तुति' 
ओर प्रिदक्षण कदर्थन! नामक प्श्थोंके रचथिता पात्र- 
केशरी, जिनका “जिन सुलिः नामका प्रस्थ पश्चकेशरी 
स्वोन्न नामसे प्रकाशित हो चुका है, 'नव-तोन्र” के कर्ता 
वजानन्दी, + जिन्होंने किसी प्रमाण अन्थकी भी रचनाक्री 
थी । 'वादु-याय” के कर्ता कुमारनन्दी, जिनका उस्लेख 
“तत्त्वाथश्ज्ञोकवार्तिक' 'प्रमाज परीक्षा' और पत्र परीक्ष।! 
में आचाय विद्यानम्दने किया है। “लोकविभाग! प्राकृतके 
कर्ता 'सबेनन्दी' जिन्होंने अपना उक्त अंध शक स० ३८० 
में बना कर समाप्त किया है। 'सुल्लोचनाकथा! के कर्ता 
महासेन, छन्दोनुशासन? के कर्ता जयकीति, और “श्रत 
बिन्दु? के कर्ता चन्द्रकीत्याचाये, की 'वागर्थसंग्रहद' पुराण 
के कर्ता कवि परमेष्ठी इन विद्वानोंकी भ्रधिकांश रचनाएं 
यदथपि हस समय अलुपत्नब्ध हैं फिर भो उनके स्पष्ट 
उल्लेख तथा वाक्योके उद्धरण तक मिलते हैं। इनके 
सिवाय, जिन आचोकी महत्वपूर्ण कृतियाँ उपत्भव्ष दें उनका 
भरी नामोक्‍्लेख नहीं किया गया दे | उदाहरणके तोर पर 
पाश्षकेशरो झोर उनके प्रसिद्ध स्तोश्को छोड़कर निम्त 





> तस्येव शिष्यः शिवको टिसूरिस्तपोत्लतालग्बन देहयब्टिः | 
संसारवाराकरपोतमेतत्तक्ताथ सूत्र तदत्वंचकार ॥ 
--शिक्ञाल्लेख सं० भा० १, १०९ 
+ नवस्दोत्र' येन व्यरधि सकल्लाहंस्प्रवचन । 
प्रपंचान्त भावप्रवण-वरसन्दर्भ सुभगम्‌ ४ 
--शिक्षाखेख सं० भाग १, ₹४ ६७ 
४६ देखो, शिक्षालेख संग्रह भाग 3, ९४ ९७) 
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विद्वानों और रचनाझोंका उठ्लेख यहाँ होना आावश्यकीय 
द्दै। 

य गसारके कर्ता अमितगति प्रथम, अआप्मानुशाखन, 
उत्तरपुराण और जिनद्सच:रत्नके कर्ता (जिनसेनाचाये 
के प्रधान शिष्य) गुणभद्राचाये, समपलार, प्रवयनसार 
ओर पंचास्तिकास रुप प्राभ्टुतत्रयके टीकाऋर तथा पुरुषा्थ- 
सिद्धुयुपाय, तत्वाथंसार आदि प्रन्थोंके रचयिता अमृत- 
चन्द्राचार्य, घमरत्नाकरके कर्ता जयसेनाचाये, काब्यानु- 
शास्नन और डुन्दोनुसानके कर्ता नेमिकुमारके पुत्र बाग्भट्र, 
अध्या८्मकमलमातंण्ड, जम्बूस्वामिचरित्र, द्वाटीसंदहिता, 
समयसारकलशाटीका, छुन्दंविधा और पंचाध्यायी नामक 
ग्रन्थोंके कर्ता कवि राजसल्ल । 

इसी तरह अ्पअ श लाहित्यके भी कई प्रमुख विद्वानों 
को भी छोड़ दिया गया है यथा--- 

पाश्व॑नाथ पुराखके कर्ता कवि पद्मकीरति, जिनकी उक्त 
रचनाका काल वि० सं० ६६६ है। जंबूस्वामिचरित्रके 
कर्ता कवि वीर! जिनकी उक्त रचनाका समय बि० सें० 
१०७६ दे 

इस तरह जेन साहिस्यका उक्त त्रिहंगावल्लोकन अनेक 
दीर्षो, ब्रुटियों. स्खत्ननों और साम्प्रदायिकनीतिके दृष्ठि- 
कोणऊको लिये हुए दै। यदि वस्तुतः तालिकाके निर्माण्में 
सास्प्रदा पक नोतिका कोई दब्टिकोर! नहीं है--वेसे ही 
फलेचन्द वेलानीकी उक्त पुरतकका अनुसरण करके उसे 
हू दिया गया है--तो खुले दिललस उसका शोंप्रद्दी संशोधन 
द्वोकर उसे प्रकाशमें क्ञाना चाहिये । 


>- हिन्दी-जेन-साहित्यमें अहिंसा ::- 


[ ल्ले० कुमारी किरणबाल। जैन ] 


. प्रमत्तयोगात प्राशव्यपरोपणं हिंसा । 
--आचाय डमास्वामी 

अर्थात्‌ प्रमाद और कषायके योगसे प्राणोंका ब्यरोपयण 
करना--थात करना, दुःख देना--हिंसा है, ओर हनका 
न होना प्रहिंसा है | प्रमाद शब्दका एक विशेष लाक्षणक 
अर्थ भी हैं जिसका भाव दे कि संकल्प द्वारा काम, क्रोध, 
स्वायं तथा दोभाविके वशीभूत होकर कार्यमें असावध।नीसे 
प्रमुच्चि करना | 


प्राचीनकालमें यज्ञोंकी परधानता थी ! यज्ञ देवताझोको 
प्रसन्न करनेके लिए किये जाते थे। यञ्ञकों विष्णु और 
प्रजापति भी कहा जाता था । जब वैदिक सम्प्रदायका ओर 
बढ़ा ओर यक्षोंका भारतमें अधिक प्रचार होने लगा तथ 
उनकी प्रतिक्रिया होना स्वाभाविक ही था । उपासनाकी 
अपेक्षा ये यक्ष विशेषतः स्वाथ-साधनाकी पूर्तिके देतु विये 
जाते थे । इनमें ब्यक्तियोंके स्वाथंकी भाषना अन्तर्निद्ित 
थी। उन्होंने उसे घर तक कह दिया था, क्योंकि साथा- 
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रण रूपसे मांस भद्षया करना हिंसा दै तवदेपारकेन्तु अ 
भोग ल्ेनेके पश्चात्‌ वे उसे देव-प्रसादुका रूप मानकर 
डसका खाना घ्म मानते थे । वेदिक कमंकाणयड हिंसा 
प्रधान हो गया था । उसके विरोधमें उपनिषद्‌ काञ्के 
विचारकोंने आत्मज्ञानकी स्थापना की ! 'आात्मानः वृद्धि! 
अर्थात्‌ अपनी आत्म.की उन्नति करो | यशोंक्रो उपनिषदूमें 
फूटी नाव कहा गया है । 'यज्ञाहुयते हृढ़ा प्लावा : ये यज्ञ 
निश्चय ही फूटी नाव हैं । धेदिक युगके ऋषि स्वगे- 
कामनासे यज्ञ करते थे, उपनिषद्‌ कालके विचारक आत्स- 
ज्ञानकी विपासासे आकुक्ष हो समरत वेभव छोड़कर पनमें 
चले जाते थे ।? 


ऐसी ही विकट परिस्थितिमें जे नियके भ्रन्तिम तीर्थ- 
कर भगवान महावीर ओर महात्मा बुद्ध अवतरित हुए । 
वे वेदिक हिंसाके अथवा क्रियाकान्डको सहन न कर सके। 
उन्होंने दुखित प्राशियोकी करुणा-ध्वनिको अपनी ध्वनिमें 
मिश्ित कर दयाका संचार किया ओर यज्ञोंकी बलिसे 
पश्ठ समुदायको रक्षा की | मनुष्योको उपदेश देते हुए 
उन्होंने कहा कि विश्वकी शान्ति, अहिंसा और दुया पर 
ही अवल्म्बित हैं | वीरप्रसुके उपदेशोंने प्राणियोंके श्रल्त- 
स्तत्ञको स्पश किया । स्थान-स्थान पर सभाएँ कर अद्िंसा 
शत्वका दिग्दृ्शन कराया और उप्तकी महत्ता बताई। 
हंसारका प्रत्येक व्यक्ति भ्रपना जीवन सुरक्षित रखना 
साहता है और जीवन वालोंके साथ रहना चाहता दै, अत- 
एव उन्होंने 'जियो ओर जोने दो” का उपदेश दिया । 

प्रैफेसर आयंगरने लिखा है--'अद्विंसाके पुणय 
सिद्धान्तने वेंदिक हिन्दू धर्मकी क्रियाओं पर प्रभाव डाला 
है। यह जैनियोंके डपदेशोका प्रभाव दे जिससे व्राह्मणोने 
पशुवल्िको पूर्णतया बन्द कर दिया था, तथा यज्ञोके लिये 
सजीव प्राशियोके रथानमें आटेके पष्ठ अनाकर काय करना 
प्रारम्भ किया था# ।! 

श्री १०३ पूज्य छुल्क्क गणेशप्रसादजी वर्णाकि कथना- 
जुसार 'अद्दिसा ठश्व ही इतना व्यापक है कि उसके उदरमें 
सब धर्म आजाते हैं जेसे हिंसा पापमें सब पाप गर्भित हो 
जाते हैं। अद्विंसा जेनधरंका मूल सिद्धान्त है। इसके 
झभावमें जेनघर्म निष्प्राण हो जायगा ।? 

अहिंसामें प्राणी, भूत जोव और श्र की रक्ताके 
लिये आत्मोष्सगंको प्रधानता दी गई दे। जेनपुराणोंमें 
यदुकुमार 'नेमिनाथ” के वेराग्यकी घटना इस बातका 








अनेकान्त 
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स्पष्ट प्रमा 4 है कि किस प्रकार परोपकारके द्वेतु उन्होंने 
अपने ब्यक्तिगत सुखका स्यागकर साधनामें जीवन विताना 
स्वीकार किया । नेमिनाथ प्रभु रथ पर आरूढ़ हो राजुबसे 
विवाह्द करने जा रदे थे मार्गमें अनेक पशुओभोकों बन्धनसे 
ग्रस्त देखकर डनका द्वदय ब्रबी भूल हो उडा ! उन्होंने पूछा 
कि थे तृण-भक्षक पशु यहाँ किस कारणसे झ्ारूढ किए 
ग़ए हैं। पूछने पर उन्हें शात हुआ कि विवाहमें निमंत्रित 
कुमारोंके सत्कारके निमित्त ये यहाँ लाए गए हैं । यह 
सुनते ही उन्हें जगतसे घेराग्य हो गया। उन्होंने पशओोंको 
तस्काल बन्धनसे छुड़वाय। ओर स्वयं उसी क्षण दीजा 
प्रहण छरनेके छिये बनकी शोर चल दिए। आगे चलकर 
अद्विसाका उपदेश दिया ।? >< 


दूसरा उदाहरण प्रभु पाश्वेनाथजी का है । उन्होंने 
कडोरसे कठोर विरोध का प्रतिशोध सहिष्णुता और धेयके 
आधार पर किया | श्रनेक वर्षों तक हिंसाका श्रहिसासे 
सामना करते रहे, परन्तु कभी भी हृदयमें प्रतिकूल भावोंकी 
सृष्टि नहीं हुईं | उपयुक्त उदाहरणोंसे स्पष्ट है कि जैन- 
साहित्यमें अहिंसाकी प्रतिष्ठा ब्यक्तिगत साधना और 
स्यागके बल पर ही जीवित एवं प्रतिष्ठित हुई दे । 


#]फ%७790७।6 क्ञञंग्रटा)९ ्ण॑ 4ऊ्रंताह॥ रह 
क्रीतश०९0 6 सा)तवा ए०6 प्राट४, 49 
8 7698प्रा रा खा 9708०725. 

वृफ्6 करषांगाह 58270₹8 फ़९7/6 0200/706- 
+९)ए 570776०0 एच 6 ऊफ्राशोीनकाा)शात्ष जाते 
का 8288 ० (७४8 ॥6प७ 04 []0प्राए 
एछ'6 5फ्रडञात7टतीं क्‍07 6 वहल्का पधा0व 
एशां09 ०36 005 ३€वृषप 864 जा 0 ९<0ापप्रट- 
पाए एण ए92०४-(?/0 2, 5. [६७॥95फएग। 
4ैजशाएआ )(.3).).. +न्‍जैन शासन, ए० १३४। 

२. अगवान नेसमिनाथके विवाह ओर वैेराग्यका वर्णान 
जस्टिस जेनीने बढ़ा आकर्षक किया है+ 


॥प्७ रषिद्लञा77200) ए३५७ 2708 907 
6 एछ0ए७ ठाशा ४४ छा ७एवे ॥6 
ए७70070606 (6७ ००१ श९ा 80७०ए (008 
॥छा7ग€तव ॥0 छा]प्रटट88 िक्षुं॥080, तेद्रप्शी- 
७-० 06 ०36, ऐं2798679. ४४७४ ६७ 
प्राध्ाएं926 700९880 | ब॥800॥ 2७0- 
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अरहिसाका अर्थ हे कत्तंड्य परायण॒ता। झपन कक्त॑व्यसे 
विमुख होनेपर ही हिसामें प्रवृत्ति होती ६। साधारणतः 
हिसा दा प्रकार को होती है--१. द्वब्य हिंसा और २. 
साव दिंसा। कविवर बृन्दावनदासजीने भो हछिसाके दो 
भेद भाने हैं-- 
“हिंसा दोय प्रकार है, अंतरबाहिजरूप । 
ताको भद्‌ लिखों यहां, ज्यों भापी जिनभूप ॥ ६४ ॥ 
अंतरभाव अशुद्ध करि, जो मुनि वरतत होय । 
घातत शुद्ध सुभाव निज, प्रवल सुहिसक होय ।॥। ६५ ॥ 
अरु वाहिज विन्ु जतन जो, करे आचरन आप । 
तह पर जियको घात हो, वा मति ह्ोहु कदाप ॥ ६६॥ 
अंतर निज हिंसा करे, अजतनचारी धार । 
ठाको मुनिपद भंग हे, यद निह्चें निरधार ।। ६७ ॥ 
जे मुनि शुद्धापयोग जुत, ज्ञान प्रान निजरूप । 
ताको इच्छा करन नित, निरखत सहज स्वरूप | ६८।॥।! १ 
सूचमदप्टस अवलोकन करनपर यह स्वतः शअनुभवम 
आता है कि व्यक्ति कघाय करके स्वयं अपने भावोंका 
दनन करता हें इसीलिये वह हिसक दे अतः किसीके प्रति 
राग या द्वंषके झ्रभावकों अद्धिंसाकी संज्ञा दी जाती दे । 
अपनी महत्वपूर्ण कृति 'हिन्दुस्तानकी पुरानी सम्यता' 
में प्रयाग विश्वविद्याल्ययके भूवपूर्व प्रोफेसर डा» वेणी- 


ल ०बढारते ४6 क्ापवरर8 त्वहो0, ॥6 गल्याव 
6 0]6द/0/'९ छाते पाठवावरा  एण॒ बाशशिशोद 
व 8 28॥॥७ कुछ) ॥फुणा 700॥४ं॥'५ ॥6 00पत 
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जैन साहित्यमें अहिंसा 
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प्रसादजोने लिखा है- सबसे ऊचा झआादुर्श जिसकी ककपना 
मानवमस्तिष्क कर सकता दै भदिसा है। अ्रहिसाके 
पमिद्धा-तका जितना ब्यवद्दार किया जायगा उतनी ही मात्रा 
सुख और शान्तिकी विश्वमंदक्षमें ८ होगी । यदि मनुष्य 
अपने जीवनका विश्लेषण करे तो हस परिणाम पर पहुँचेगा 
कि सुख ओर शान्तिके छिये झआन्तरिक सामजंस्थकी 
आवश्यकता हैर ।* 

यह आन्तरिक सामंजस्यकी स्थिति सभी उत्पन्न होती 
है जब भनुष्यका सब प्राणिजरोंके प्रति साम्यदष्टि-बिन्दु हो । 
सबसे पररपर प्रेम भाव द्वो, मनुष्यको सूचमसे सूचमतर 
प्राणीकों कष्ट पहुँचानेका अधिकार नहीं । कष्ट सब जीवों को 
श्रप्रिय होता है। सुख अनू फूल लगता है, दुःख प्रटिकृत्ष 
क्षगता दें । जहाँ अ्दिसा सब प्राणियोंमें मैश्नीमाव स्थापित 
करती है वहों हिंसा श्रथवा ऋरता घेर-भाव प्रकट 
करती द्व॑ । 

जेन-साहित्यमें अहिंसा तीन भागामें विभक्त की गई 
है-- १. आध्यात्मिक अदिसा, २. नेतिक अहिंसा और 
३. बोछिक अदििसा । 

आध्यात्मिक अहिता--का महत्व आत्म-भावोंकी 
निर्मलता दे इसी कारण जेनदु्शनमें भावनाको प्रधानता 

गई दे ! क्‍योंकि जहां सावोंमे क/शता कठोरता पुव॑ 

क्ररताका दिग्दशन हाता दे वहां श्रतवश्य द्विसा होंती दे । 
क्ररता निबंलतासे आतो है। श्रात्मानबंलत।द्वी कायरता 
अश्रवा दिसाको जनक है । इसीस जेनघमने आन्‍तरिक 
भावशुद्धिपर जोर दिया है । कारणकि भावोंक्री विशुद्धता 
ही अ्रहिंसाकी प्रतिष्ठाकों प्रतिष्दापन करनमें सदायक हे । 
साधारणतः मनुष्यका यद कत्तंब्य हैं कि वह भावनासे 
कार्यकी पहचान करें । अपने प्रेम व सद्वदयताकी भावनाके 
द्वारा शन्रुओके हृदयको परिवर्तित कर उनके हृद्यमें प्र स- 
भावको स्थापित करना अहिंखा ही है । अहिंसा कठोरसे 
कठोर विरोधोंका सामना करती दे । अतः किसी भी व्यक्तिके 
प्रति कुविचार न रखते हुए आत्मसमपर्णकी भावना रखना 
ही भ्रहिंसाका वास्तविक पालन है । 

मेतिक भहिसासे तात्पयं॑ दे कि प्रत्येक प्राणों समाजके 
लच्षयको समक्ष रखकर अपने जीवनको आवश्यकताओंको 
इतना सीमित रक्‍खें जिससे डसके स्वयंका जीवन तो शुद्ध 








२ हिन्दुस्तानकी पुरानी सम्बता प्ृष्ध ६३३ । 
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और सरल रहे साथ दी अन्य ब्यक्तियोंके जीवनमें कोई 
बाघा न पढे | दे अपनी झावश्यकताझोंके हेतु किसीके 
अथंका शोषण न करें । 


लोढिक अदिसा--आज विश्वमें स्वाथंके साथ साथ 
विचारोंका संघर्षमी चत्व रदा है। इसो कारण आधुनिक 
युगको बौद्धिक युगको संक्। प्रदान की गई है। जेंनदुर्शन 
स्थाह्रादके रूपमें बोदिक अद्िसाका प्रदुशन करता है । 
स्वाहादृका अर्थ है अपनी दष्टि,विचार ओर कथनको 
संकुवित हट व बक्षपात पूर्वक न बनाकर उदार, निष्पक 
पूर्ण विशाल बनाना हें। अपनी विचार धघाराका उदार 
ओर निष्पक्ष बनानेके साथ उसका यह मुख्य कत्तंब्य दे कि 
वह ग्रपनी नीति सस्यको अहण कर असत्यको व्यागनेकी 
बनाये | अतः संछेपमें यह कहा जा सकता है कि सम्पूर्ण 
अगतको आत्मसात्‌ करनेके लिये भ्ग्नरसर होनाही बोदधिक 
झहिसा है । 


आधुनिक विश्व अशान्त है। अशान्तिका मूल है 
ड्यक्तित्ववाद क्योंकि ब्यक्तिकी सासाजिकता नष्ट हो 
गई द अथवा ब्यक्ति अधिक असमाजिक हो गया है । वह 
समाजसे प्रथक रहकर अपना भ्रभुत्व स्थापित करना चाहता 
है। समाजके स्थायित्वक्ी चिस्ता न कर अपने स्वार्थ 
साधनोंकी पूर्तिके देतु चेष्टा करता है। मानवने यान 
किया | मलुष्यने विज्ञानकी गहरी खाईयाँ खोदी तथा 
भाना प्रकारकी गेसोंका निर्माण किया। किनन्‍्सु हन सबका 
दुष्परिणाम स्वयं उन्हींको सहन करना पढ्ा ओर पड़ेगा । 
अतः अर्वाचीन कालमें मनुष्य समाजकों विश्वव्थापी 

युद्ध और अहिसाके मध्य अपनी रुचिके अनुकृत् खुनाव 
करना है | आज विश्वके साभने मुख्य समस्या यह है कि 
(कस प्रकार विशनकों नाशात्मक कार्योसे पृथक रक्‍्ख। 
जाय | अब भी इस विश्वमे पेसी जाति और ब्यक्ति विय 
मान हैं जो यह कर्पना करते हैं कि विज्ञान और युद्धका 
पररुपर सम्बन्ध दे अथवा पुक दूसरेके विरुद्ध नहीं है 
कुछ ऐसे भी ब्यक्ति हें जो सोचते हैं कि विश्व युद्ध होकर 
ही रहेगा भौर शांति तथा अहिंसाके कोई भी उस प्रय्नको 
रोक नहीं सकेंगे । एक अहिंसा प्रेसी व्यक्तिके लिये वश्वयुद्ध 
क्‍या अन्य कलहके ब्ोटे-होटे कारण मात्रोसे घणा होती है ! 
परन्तु यह भत्य त खेदका विषय है कि विश्वव्यापी युद्ध होते 
हुये भी जाति झोर मनृष्यके नेश नहों खुलते और एक युद्धके 


अनेकान्द 
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पश्चात्‌ दूसरा और दूसरेके पश्चात्‌ तीसरे युद्धके काले 
काल्ले मेघ उनके सधतक पर अद़रा रहे हैं। बास्तवमें 
युद्धकी समाप्ति तभी सम्भव है जब कि मलनुष्यमें सानव- 
साका पर्याप्त विकास हो | ढडा० तानका यद्द कथन है, 
मानवताका पर्याप्त विकास नहीं दो पाया है इससे यह 
अब्यवद्दाय भले ही प्रतीत होता है, किन्तु जब मानवता- 
की .वशेष उद्नति होगी तथा बह उच्च स्तर पर पहुँचेगी 
तब अद्विंसाका विशेष धत सबको पावन करना होगा । ७ 


सम्भव है विश्वके ध्यक्ति तृतीय युद्धमें शामित् हों; 
परन्तु यद्द निश्चय है कि उन्हें हस निर्यय पर आना होगा 
कि वे युद्धको अच्छा समसते हैं या शान्तिको | वास्तव 
विज्ञान और नाश एक हलमें नहीं जोवे जा सकते डनका 
चेत्र और उद्देश्य विल्कुल भिन्न दे। विज्ञानदशी उन्नतिके 
साथ साथ मलुष्यकी समस्या भी बढ़ती जा रही दै। सन्‌ 
१७३७ का भारतवर्षका प्लासीका विश्वविख्यात युद्ध दोनों 
ओर केवल कुछ द्वी सहस्त्र सिपाहियोंमें सीमित था। देशके 
अन्य लोगों पर इसका प्रभाव न पढ़ा और छढ़ाईकी जड़ 
का भी कुछ ही घण्टोंमें निशंय हो गया । किन्तु आधुनिक 
काज्ञका युद्ध विज्ञानकी उच्चतिके साथ अतिभयानक दै। 
कोरिया, जो कि विश्यका एक छोटासा भार है, के युद्धमें 
इतनो बढ़ी हिंसा दो सकती है जो कि प्रत्यक्ष ही दे तो 
यह विषय विचारयीय है कि विश्वस्यापी युद्धमें कितनी 
अधिक हिंसा होती होगी | हससे यह स्पष्ट है कि झाज 
का विज्ञान कितना दानिकारक द्वो गया । अतः प्रत्येक 
प्राणीका क॒तंब्य यह होना चाहिये कि वह इस प्रश्न पर 
विचार करे क्लि विश्वमें शान्ति हो या युद्ध । क्योंकि यदि 
इन दोनोंका परस्पर सम्बन्ध रहा तो यह निश्चय है कि 
मनुष्य समाजका भ्रन्त हो जायेगा। जिस प्रकार रोटीको 
काना भोर बचाकर भी रख स्लेना भ्रसभंव दे हसी प्रकार 
युद्ध द्वोते हुए शाम्ति हधापित करमा भी असंभव दै। 
यदि वज्ञानका डदेश्य मनुष्य समाजकी डड्नति हैं तो 
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अद्दिसाके द्वारा द्वी यह सम्भव दो सकती है न कि हिंसाके 
द्वारा । यद सम्भव हो सकता है कि कुछ ब्यक्तियोंको 
युदूघसे त्वाम हो जाय परन्तु यदि उन्दें विज्ञानसे पूर्ण 
लाभ उठाना है तो अद्धिंसाको कार्यरूपमें परिणित करना 
होगा भोर शान्तिके सिद्धान्तोंका अनुगसन करना होंगा ! 
विश्वमें रामराज्य अद्दिसाके द्वारा द्वी स्थापित दो सकता 
है न कि हिंसाके द्वारा | यदि मनुष्य विश्वत्न शान्ति 
स्थापित करना चाहता दै तो यह आवश्यक हू कि विज्ञानका 
डच्चित शभ्रयोग किया जाय और भह्िसाकी मदहत्ताको 
समममा जाय । विश्वमे समय समय पर समाज सुधारक 
और घर्मोपदेशक अचतरित द्वोंते रद्दे हैं। जिन्दींने दिसाके 
» उपद्दसे विश्वक्ो मुक्त किया भ्रौर शान्ति तथा अद्दिसाके 
आदेशसे प्राणीमात्रकी रक्षा की । अदिंसाका उद्देश्य सर्व 
प्रथम विशेषतया ज्लैन तीर्थकरोंने गस्मीरता एुघ सुब्यवस्था 
पूधेक बताया और उचित रीतिसे प्रचारित किया। अहविसा 
के विषयमें जैनधर्मका इष्टिकोण बस्तुतः मोलिक हे। 
यद्द मौद्चिकता इसमें हे कि जेन बिचारकोंने अदिंखकी 
ब्याख्याका विचारबिन्दु आत्माको माना दे। जेनधम्मके 
अन्तिम तीर्थंकर करोवधेमानस्वामी और बुद्धूधर्मके प्रवर्तंक 
महात्मा खुदूध तथा ईसाई धम्के प्रवत्तक क्लौर्ट जेमफ 
क्राइस्ट इत्यादिने अधिंसाकी मद्त्ता पर विचार कर विश्व- 
को उसका उपदेश दिया । इस प्रकार उन्होंने अपने समय 
के हिंसात्मक कार्योसे मनुष्योंको बचाया। 
सम्राट अशोकने कलिंगके भद्दायुद्धके पश्चात्‌ भ्रहिंसाकी 
मद्त्ता समझी और जब तक राज्य किया प्रेम और 
शान्तसे अपनी भ्रज्ाको एक सूख्रमें बांधा । सन्‌ १६८८ 
में इग्लेंडमें रक्तदीन क्रान्ति हुई जो 'ग्लोरियध रेगूलेशन' 
के नामसे प्रसद्ध है। यह घटना इस्लेंड एवं यारोपके 
हृतिहासमे' अस्यन्त महत्वपूर्ण है | इनसे स्टूअट 
राजाओंके देवी अधिकार सिद्धान्तका अन्त कर दिया 
ओर हंग्केंडमे' पालियामैटको प्रधानता श्रदान कर दी। 
इस क्रान्ति द्वारा थद्द सिद्ध द्वोता है कि अहिसामें जो शक्ति 
विश्वमान है वह तछवार और बाम्ब आदिसे नहीं । 
हमारे अपने युगर्म विश्वविभूति महात्मा गए्थीजीने 
ओ महत्वपूर्ण काये कर विश्वके समस्व विचारकोंका ध्यान 
आकर्षित किया--वह है साथंजनिक च्चेन्रमे' अहिसाके 
सिद्धान्तोंका प्रयोग | उन्होंने अपने निशद्निके ब्यवदारसे 
अहिंसाकों कार्यरूपमें परिणित किया। यह उन्हीं महात्मा- 


हिन्दी जैन सादित्यमें अ्दिसा 
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रान्धीकी पुकनिष्यसासे अद्दिंसाकी साधनाका प्रभाव है कि 
३०० वर्षोलि पराधीनताकी बेढ़ीम पढे हुए भारतव्षकों 
मुक्त कराया | उनके कथनानुसार अहिंसा मल्दिरों झ्थवा 
प्रकोष्ठोंके एक कोनेमें बेठ कर प्रयोग करनेको थस्तु नहीं 
वरन्‌ जीवनके प्रस्येक क्षेत्रम तथा अत्येक क्षणमें डसका 
उपयोग होना चाहिये | तभी मानव जीवन सफल हो 
सकता है । 

आज विश्वमें युद्धोंका कारण केत्रल्न पू जीका आस- 
मान वितरण द । जब तक वूसरोंकी भूमिका निरद॑यता 


, पूवंझ हडप ल्लना न बन्द्‌ होगा और पू'जीका समान वित- 


रण न द्वांगा, युद्ध होना निश्चित है। आज कम्युनिज्स 
भोर केपिटब्िज्मका ही क्षप्राम है। विश्वरूपी अखाड़ेमें यह 
दोनों पद्चफबान अपनो शक्तिको परीक्षाके द्वेतु उतरे हें भौर 
जब तक इन समस्याश्रोंका निर्णय न होगा यद् आपत्ति दूर 
न होगी । 
विश्ववंद्य महात्मा गाँधीके प्रसिद्ध अनुयायी श्रीकाका 
काक्ेलकरके अद्विंसाके विषयमे' अत्यन्त उच्च विचार हैं। 
उनके कथनानुसार 'जबसे मनुष्यने माताके पेटसे जम्म 
जिया, तबसे अ्रहिंसाका जन्म हुआ है। बक्िदान तथा 
स्वाप॑णके विन, अहिंसा जीवित नहीं रह सकती ।! 
हिन्दी जेन-साहिस्यमें श्रद्दसाकी महत्ता और दिंसाके 
निषेवक विषय पर सादित्यिकोंने सुन्दर प्रकाश ढाल़ा दे। 
कविवर बनारसीदासजीके कथनानुधार द्विंसा करनेसे 
कभी भी पुण्य फल्ञको प्राप्सि नहीं होतो--- 
जो पश्चिम रब उगे, तिरे पाषान जल, 
जो उलटे भुवि लोक होय शीतल अनल । 
जो सुमेरू डिगमगे, सिद्ध के होय पग, 
तबहु' हिंसा करत, न उपजे पुर्य फल ॥ १ 
जैन-साहिस्यके सुप्रसिद्ध कवि भूधरद।/खजीने हिसासे 
बढ्दि किये गये पशुझ्रोके मुखस अत्यन्त करुण भाव व्यक्त 
कराये हें। यथ।-- 
कद्दे पशु दीन सुन यक्षके करेया मोहि। 
हेमत हुताशनमें कौनसी बड़ाई हे ॥ 
स्वगे सुख में न चहों देहु मुझे यों न कहों । 
घास खाय रहौं मेरे यही मन भाई है ॥ 
जो तू यह जानत है वेद्‌ यों बखानत है । 
& श्रमण, वर्ष ३ ,अंक ७ एृ० ३११ | 
१. प्राचीन दवि० जे० कवि पृ० ४० | 
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जश जलौ जीब पाये स्वगे सुलदाई है।॥ 
डारे क्यों न बीर यामें अपने कुटुम्व ही को । 
मोहि जिन जारे जगदीशकी दुद्दाई हे ।॥ २ 
डीक यही भ्राव महात्मा कवीरदासजीने भी ज़ियह 
की जाने बाली सुर्गेकि मुख व्यक्त कराये हैं-- 
मुर्गी मुज्लासां कहे, ज़िबह करत हैं. मोहि। 
साहिब लेखा मांगसी, संकट परिहे तोहि ॥। 
कहता द्वो कहि जात हो, कहा जो मान हमार । 
जाका गर तुम काटि हो सो फिर काटि तुम्दार।॥ ३ 
हिन्दी मैन गद्य साहित्यगगनके देदीप्यमान नछत्र 
पं० टोडरमलणी ने अपने “पुरुषाथे सिद्युय” परभामक 
प्रत्थकी टीकामें हिंसाके दोषोंका सुम्दर विवेचन किया है- 
“हिंसा नाम तो घात हीका है। परन्तु घात दोय 
प्रकारके हैं, एक तो झात्मघात, एक परधात | सो जब यदद 
आत्मा कषाय भावाने परणमते अपना घुरा किया सतथ 
आत्मघात तो पहिल्के दो होय, निवस्या पीछे अन्य जीवका 
झायु पूरा हुआ होय अथवा पापका उदय होय तो उसका 
भी घात दहोय तो उसका घातकों न कर सके हैं, तिसते 
उसका तो घात उसके धर्म झ्राधीन है, इसकी तो इसके 
भावनिका दोष है हस प्रकार प्रमाद्सहित योगविये 
आत्मघातकी अतेक्षा तो हिंसा नाम पाया। अब झागे 
परघावकी अपेक्षा सी हिंसाका सद्‌भाव भी दिखावे हैं-- 
--परजीवंका घात रूप जो हिंसा सो दोय धकार दै 
एक अविरसण रूप एक परिरमण रूप है। जिस कात् 
जीव पर जीवका घात वियें तो नाहीं प्रवर्तें और ही कोई 
कार्य विघ भ्रदर्ोें है, परस्तु हिंसाका त्याग नाहीं किया दे 
तिसका उदाहरण जैसे हरित कायका त्याग नाहीं भौर वह 
क्सिी काल वियें हरित कायका भक्तण भी नाहों करे दे 
जैसे जो हिंसाका स्याग नाहीं दे , और बद्द किसी काल 
बियें हिंसा विष गाहीं प्रयतें हैं परम्तु झंतरंग हिंसा करने- 
का अस्तित्व आवका नाश न हुआ तिसको अविरमण रूप 
हिंसा कहिए । बहुरि जिस काल जीव परजीवके घात बिष 
मन करि वचन करि य काये कार प्रवत्त तिसको परिरमण 
रूप हिंसा कहिये ये दो सेद्‌ दिसाके कहे, तिन दोऊ भेदन 
वियें प्रमाद सद्दित योगका अस्तित्व पाइये है। १. 


अपनी अ्सिद्ध कृति 'बुधजन सतसई” में कविवर 
बुधजनजी ने आखेटको निन्‍्दा करते हुए कहा हैं-- 


१ थु० सिद्धयुपतय घृ० ३६-३७ । 
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अनेकान्त 


[किरण ८ 


जैसे अपने प्रान हैं तैसे परके जान। 
कैसे हरते दुष्टजन बिना बैर पर प्रान ॥ 
निरञ्नन वनघनमें फिरे, मरे भूख भय हान । 
देखत ही घू'सत छुरी, निरदय अधम अजान ॥ 
दुष्ट्सिह अट्दि मारिये तामें का अपराध । 
प्रान पियारे सबनिको, याही सोटी बांध ॥ 
भलो-भलो फल लेत है, बुरो बुरो फल्न देत । 
तू निरदय है मारे, क्‍यों हे पाप समेत | १ 
यद्यपि अहिंसा जेनघर्मका प्राण है पर विश्वका 
ऐसा कोई धर्म नहीं है जिसमें अहिंसाका विरोध किया 
हो। चाद्दे वह हि'दू धम हो, चाद्दे बौद्ध धर्म हो, चाद्दे 
इम्खाम हो अथवा क्रिश्चियन ।! इन भिन्‍न भिन्‍न मतानु 
यायियोंने अहिंसा जेसे रध्नको पाकर उसे आल्ोकित 
किया। अ्रहिंधाके विषयमें ब्यासंजीके वाक्य स्मरण रखने 
यश्य हँ--- 
अष्टादशपुराणेषु व्यासस्थ बचन द्रयप्र्‌ | 
परोपकारः पुण्याय पापाय पर-पीडनम ।॥। 
प्राणघातत्वयोगेन धर्म यों मनु तेजनः । 
सः वान्कृति सुधादटि' कष्णाहिमुखकोटरात ॥ 
अर्थात्‌ अठारद्द पुराणोंमें केवन्न दो ही वचन श्रेष्ठ 
है--परोपछार से पुण्य और पर पीडनसे पाप दवोता दे ! 
जो प्राशियोंकी हिंसासे घध्ंकी इच्छा करता है वह कृष्ण 
सपंके पु हसे अस्तकी बवूष्टि चाहता हैं । 
बाहबिकर्मे दज़रत ईंसामसीदने भी अधट्विसाका उप- 
देश देते हुए कह्दा त्‌ प्राणियोंकी दृत्त्या मत कर । 
हमारे राष्ट्रपति ढा० राजेन्द्रभ्ससादजीन जैनधर्मकी 
मान्वताके विषयमें निम्न माव ब्यक्त किके हैं--'में अपने 
को घनन्‍्य मानता हूँ कि झुझे महाघीर स्वामीके प्रदेशमे 
रहनेका सौभाग्य मित्रा है। अहिंसा जैनोंडो वशेष 
सम्पक्ति है' जगतके अन्य किसी धर्म अहिंसाका प्रतिपा- 
दून इतनी सूच्षमता और सरलतासे नहीं मिलता । 
इस प्रकार हम देखते हैं कि जेन तोथंकरोंने जेमा- 
चायों और जैन कवियोंने एक स्थर दोकर अ्िंसा पर मोर 
दिया है । क्‍योंकि यद्द मानवता एवं घार्मिकताका सूद हैं। 
घर्मका मूल्लाधार अहिंसा ही है । यही कारण है कि जैन 
कवियोंकी अन्तरवाणी भी यत्र तन्न सपंत्र अदिसासे अज्जु- 
प्रमाणित होती रही है | 


3 थु० सरासई पू० ९१-५९ + 











सम्रयसारकी १५वीं गाथा और श्रीकानजी स्वामी 


( सम्पादकीय ) 


सारे जिनशासनको देखनेमें देतु-- 

श्रीकान जीम्व!सोने अपने प्रवचनमें कहा हे कि-- 
'छुद्ध आर्सा वह जिनशासन है, इसज्षिर जो जीव अपने 
शुद्धआत्माकों देखता हे वद्द समस्त जिनशास्तननको देखता 
है|” इस तकवाक्यस यह फत्नित दोता हे कि अपने शुद्ध - 
आरस्माको देखने-जानने घाल्षा जीव जो समस्त जिनशासन 
को देखता-जानता दै उसके उस देखने-जाननेमें देतु शुद्धा 
” समा और जिनशससनका (म्वरूपादिसे) पुकश्य दे । यद देतु 
स्वामीजीके द्वारा नया ही आविद्कृत हुआ दै; क्योंकि प्रस्तुत 
मूल भायामें न तो ऐसा उस्लग्व है कि “जो शुद्धात्मा वह 
जिनश सन है?! और न सारे जिनशासनकी जानकारीको 
सिद्धकरनेके लिए किसी द्वेतुका ही प्रयोग किया गया है-- 
डसमें तो 'इसलिए” अथंका ताक कोई पद वा शब्द भी 
नहीं दे जिससे बल्ञात्‌ द्वेतुभयोगकी कुछ कल्पना की 
जाती । ऐसी हाज्तमें स्वामीनीने झपने उक्त तकंवाक्यकी 
बातको जो आधारय॑ कुन्दकुन्द-द्वारा गाथामें कद्दी गई 
चतल्ञाया है वह कुछ संगत मालूम न होकर उनकी निजी 
कल्पना ही जान पढ़ती है। अस्तु; इस कढपनाके द्वारा 
जिस नये द्वेतुकी ईजाद की गई है वह असिद्ध है भर्थात्‌ 
शुद्धात्मा ओर समस्त जिनशासनका पुकरव किसी प्रमाणस 
सिद्ध नहीं होता, दोनों को एक माननेमें अनेक झस॑गतियाँ 
अथवा दोषापक्तियों टपस्थित होती हैं जिनका कुछ दिग्दुशन 
एवं स्पष्टीकरण ऊपर “शुद्धाध्मदर्शो झर जिनशासन?! 
शीघेकके नीचे किया जा चुका दै। 

जब यह देदु असिद्धलाधनके रूपमें स्थित दें तथ 
इसके द्वारा समम्त जिनशासनको देखने-जानने रूप जाध्यकी 
सिद्धि नहीं बनती । अ्भीतक सम्पूर्ण जिनशासनको देखने - 
जाननेका विषय विवादापन्न नदीं था--मात्न देखने-जानने- 
का प्रकारादि ही जिज्ञासाका विषय बना हुआ था--अरब 
इस द्वेतु प्रयोगने संपूर्ण जिनशासनके वेखने-जाननेकों भी 
विवादापश्न अनाकर उसे द्वी नहीं किन्तु गाथाके प्रतिपाथ 
विषयको भी ममेझेमें डाल दिया है | 

स्वामीजीमे जिस प्रकार अपने टक्त तकंवाक्यकी 
बातको अऋरोडुल्दकुन्दाचार्य-द्वारा भायामें कद्दी गई बतल्याया 


[_ गतकिरण नं० ६ से आगे ] 


है उसी प्रकार यह भी बताज़ाया है कि “इस गाथामें 
आाचायंदेवने जेनद्शनका मस॑ खोलकर रखा है।” यह 
कथन भी आपका कुछ संगत मालूम नहीं दोता; क्योंकि 
शाथाके मूलरूपको देखते हुए डसमें जेनदुर्शन अथवा 
जिनशासनके मर्मको खोलकर रखने जैसी कोई बात 
प्रतीत नहीं होती । जिनशासनका लक्षण या स्वरूप तक भी 
उसमें दिया हुआ नहीं है । याद दिया हुआ होता तो 
दूसरी शंकाका विषयभूत यद्द प्रश्न ही पेदा न होता कि 
'उस जिनशासनका क्या रूप है जिसे उस दृष्टाके द्वारा 
पूर्शतः देखा जाता है ?? गायामें सारे जिनशासनको देखने 
साश्रका उस्छझेस दै--ठसे साह या संक्षेपादिके रूपमें 
देखनेकी भी कोई बात नहीं है। सारा जिनशासन 
अथवा जिनप्रवचन द्वादृशांग जिनवाणीके विशाल रूपको 
लिये हुए है, उसे शुद्धास्मदर्शीकि द्वारा--श्ुद्धारमाके द्वारा 
नहीं--कैसे देखा जाता है, किस इष्टि था किन साधनोंसे 
देखा जाता है, साक्षात्‌ रूपमें देखा जाता है या भझसा- 
क्षातू रूपमें ओर आप्माके उन पाँच विशेषशोंका शिन- 
शासनका पूर्ण रूपमें दस्वनेके साथ क्या सम्बन्ध दे अथवा 
वे कैसे उस देखनेमें सद्दायक दोते हैं, ये सब बातें गाजामें 
जेनदर्शनके मर्मकी तरह रहस्यकण्में स्थित हैं । उनमेंसे 
किसीको भी अआाचाय श्रीकुन्दकुस्दन गाथामें खोलकर नहीं 


रकग्वा है। जनदुशन अथवा जिनशासनके मर्मको खोतक्लकर 
बतानेका कुछ प्रथर्न कानजी स्वामीने अपने प्रवचनमें 
जरूर किया है परन्तु वे उस यथाथंरुपमे खोलकर बता 
नहीं सके--भल्ेदी आत्मघर्मके धम्पादक उक्त प्रवचनकों 
डद्छत करते हुए यह लिखते हों कि 'डस (१२ वीं गाथा) 
में भरा हुआ डौनशासनका अतिशय महत्वपूर्ण रहस्य 
पूज्यस्वामी जीने हूस प्रवचनमें स्पष्ट किया दै (खोल्नकर 
रखा है) ।” यद्ध बात आगे चककर पाठकोंको स्वतः मालूम 
पढ़ जायगी यहाँ पर मैं सिर्फ हृतना दी वतल्याना चाहता 
हूँ कि अपने द्वारा खोल्े गये ममे या रहस्यको स्वामीजी- 
का श्ीकुन्दकन्दाचायके मस्थे संढ़ना किसी तरह भी समु- 
खित नहीां कहा जा सकता। इससे साधारण जनता न्यथ॑ 
ही असका शिकार बनती है। भस्तु; कानजी स्वामीने 
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जिनशासनका जो भी मर्म॑ या रहस्य अपने प्रवचनमें 
खोलकर रक्खा है डसका मूत्सूत्र वद्दी है कि 'जो शुद्ध 
आत्मा वह जिनशासन है।” यह सूत्र कितना सारवान्‌ 
झयवा दोषपूर्य है ओर जिनशासनके विषयम लोगोंकों 
कितना सच्चाक्लान देने वाला या गुमराह करने वाला दे 
इसका कुछ दिग्दशंन इस क्ेखमें पद्ले कराया जा चुका 
है। अब में जिन शासनसे सम्बन्ध रखने दात्ली भवचनकोी 
कुछ दूसरी बातोंकों लेता हूँ। 
जिनशासनका सार-- 

प्रवचनमें' आगे चतल्चकर समस्त जिनशाखनकी बातको 
छोड़कर उसके सारकी बातको लिया गया है ओर उसके 
द्वारा यद्द भाव प्रदर्शित किया गया है कि शुद्धात्मदर्शनके 
साथ संपूर्ण जिनशासनके दृशनकी संगति बिठलाना कठिन 
है । शुनाँचे स्वामीजी सारका प्रसंग न द्ोते हुए भी स्वयं 
प्रश्न करते हैं कि “समस्त जैनशासनका सार क्‍या है १” 
और फिर उत्तर देते हैं--./“अपने शुद्ध /आरमाका अनुभव 
करना” जब उक्त सूचरके अनुसार शुद्धा्मा और जिनशासखन 
बुक हैं तथ जिनशासनका सार वही होना चाहिये था जो कि 
शुद्धात्माका सार है न कि शुद्धाव्माका अनुभव करना; परन्तु 
शुद्धास्माका सार कुछ बतल्ञाया नहीं गया, अतः जिनशासन- 
का सार जो शुद्धात्माका अनुभवन प्रकट किया गया € बह 
विवादापल्न दो जाता दै। चारतवम देखा जाय तो यह संसारी 
अशुद्धाश्माके कतंव्यका एक आंशिक सार हें--पूरा सार भी 
नहीं है; क्‍योंकि एकमात्र शुद्धात्माका अलुभव करके रह जाना 
या उसीमें झटके रहना उसका कर्तंब्य नहीं दे बल्कि उसके 
आगे भी उसका कतंज्य दे और वह है कर्मोपाधिर्जानत 
अपनी अशुद्धताको दूरकरके शुद्धात्मा बननेका प्रयत्न, जिसे 
एकान्तदष्टिके कारया छोढ दिया शया जान पकता है। और 
इसकिये वह जिनशासनका सार नही दे । जिनशासन 
तस्तुतः निश्चय और व्यवहार अथवा द्वुब्यार्थिक और 
पर्यायार्थिक दोनों सूज् नयंके कथनोपकथनोंको झात्मसाल्‌ 
किये हुए है भौर इसलिये उसका सार वही हो सकता हे 
जो किसी एक ही नयके वरूब्यका एकानत पक्तपाती न 
होकर दोनोके समन्‍्वय एवं अविरोधकों लिए हुए हो। 
इस इष्टिसे अति संझषेपमें यदि जिनशाखनका सार कहना 
हो तो यद कद्द सकते हैं कि--नयविरोधसे रद्धित जीवादि 
लस्‍्यों तथा द्रष्योंके विवेक सदित जो आत्माके समीचीन 
विकासमागंका प्रतिपादन है वह जिनशासन दै।' ऐसी 


अनेकान्त 
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हाज्तमें केवल अपने शुद्धात्माका अनु भव करना यह जिन- 
शासनका सार नहीं कद्ला सकता । अशुद्धात्माओ्रोंके अनु- 
भव विना शुद्धास्माका अनुभव बन भी नहीं सकता भोर 
न अशुद्धात्माके कथन विन शुद्धाप्मा कहनेका ध्यवहार ही 
बन सकता दे। झतः जिनशासनसे अशुद्धात्माके कथनकों 
अजेग नहीं किया जा सकता और जब उस अत नहीं किया 
जा सकता तब सारे जिनशासनके देखने और अलुभव करनेम 
एकसान्र शुद्धास्माका देखना या अ्रनुभव करना नहीं आता, 
जिसे जिनशासनके साररूपमें प्रस्तुत किया गाया है 


वीतरागता और जैनधर्म-- 

श्रीकानजीस्वामी अपने प्रवचनमें कहते हैं कि “शुद्ध 
आस्माके अनुभवस वोतरागता होती है भोर वही (चीत- 
रागता ही) जेनघर्म हे; जिससे रागकी उ्पतक्ति हो वदद 
जेनघर्म नहीं है ।” यह कथन झापका स्वथा पुकान्‍्तदब्टिसे 
अआक्रान्त ई-व्याप्त दें; क्य'कि जैनदर्शनका ऐसा कोई भी 
नियम नहीं जिससे शुद्ध ।व्मानु भवके साथ वीत्तरागताका 
हना अनिवाय कह। जा सके- वह होत सी है और नहीं 
भी होती । शुद्ध आत्माका श्रनुभव हो जानेपर भी रागा- 
दिककी परिणांत चल्नता दे, इन्द्रियोके ।बषय भोगे जाते 
हैं, राज्य किये जाते दैं युद्ध क्ढ़े जाते है और दूसरे भी 
अनेक राग-द्वेषके काम करने पढ़ते हैं, जिन सबके उछ्लेखों- 
से जेनशास्त्र भरे पड़े दें । इसकी वजह है दोनोंके कारणो- 
का अलग अल्लवग ह्वाना । शुद्धास्माका अनुभव जिस 
सम्यश्दशंनके द्वारा होता है उसके प्रादुर्भावम दर्शनमोद- 
नोय कमंक्री मिथ्यात्थादि तीन और चारित्रमाहनीयकी 
अनन्तानुबन्धी सम्बन्धी चार पूस्ली सात कमे-अरक्ृतियोंके 
डपश मादिक निमित्त कारण दें और दीतरागता जिस बीत - 
रागचारित्रका परिणाम है उसकी प्रादुभू तिमे चार॑त्रमोदद- 
नीयकी समस्त कमं-प्रकृतियांका क्षय निमित्त कारण दै। दोनोंके 
निरमित्त कारणोंका एक साथ मित्नना अवश्यंभावी नहीं है भोर 
इसलिये स्वात्मानुभवके होते हुए भी बहुधा वीतरागता नहीं 
दोती | इस विषयमे यहां दो उदादरख पर्याप्त धोंगे-पक सम्य- 
रह,ष्ट देखोंका भोर दूखरा राजा श्रणिकका | राजा श्रेणिक- 
को साहनीय कसंकी उक्त सातो प्रकृतियोके कयकझे क्षायिक 
सम्यग्दुशंन उत्पन्न हुआ और इसलिए उसके द्वारा अपने 
शुद्धात्माका अनुभव तो छुआ परन्तु दीतरागताका कारस 
उपस्थित न दहोनेके कारण वोतरागता नहीं भरा सकी और 
इसलिये उसने राज्य किया, भोग भोगे, अवेक प्रकारके 





हो 
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राग-द्षोंको अपनेसें झाश्रय दिया राथा अपधात करके 
मरण किया | वह मर कर पहले नरकमें गया, धहाँभी 
डससके वह शझ्षाग्रिक सम्यकत्त और स्वात्मानुभव मौजूद है 
परस्तु भस्तुत वबीतरागता पास नहीं फटकती, निश्य ही 
नरक-पयोयाश्रित भ्रशुभतर ल्ेश्या, अशुभतर परिणाम 
ओझोर अशुभतर देह वेदुना तथा विक्रियाका शिकार बना 
रहना दोता है. साथ हो दुः्शाका समभाव विहीन होकर 
सहना पढ़ता है | इसी तरह सम्यग्दष्टि देव, जिनके ज्ञायिक 
सम्यक्त्व तक होता हैं, अपने आध्माका अचुभव तो रखते 
हैं परन्तु प्रस्तुत वी+र।गता उनके भी पत८ बंदी फ़टकती 
है--वे रूदा रागादिकमें फंस हुए, अपना जीवन प्रायः 
आमांद-प्रमोद एवं क्रीडाओरंसे ब्यतीत करते हैं पर्याय- 
घर्मक कारगा चारित्रके पालनेमें सदा अलमर्थ भी बने रहते हैं. 
फिर भी चारिन्नस अनुराग तथा घर्माप्माओंस प्रम रखते 
हैं और उनमेंसे कितने ही जेन रीर्थंकरोके पंचरूएयाणकके 
अवसर पर आकर उनके प्रति अपना बढ़ा ही भक्तिभाव 
प्रदशित करते दें, ऐसा ज्ञनशास्त्रोंसे जाना जाता दे | 

इस तरह यह स्पष्ट है कि शुद्धात्माके अनुभवसे बीत- 
रागताक। द्वोना लाज़िमी नहीं हे और इसल्वए स्वामीजीका 
एकमात्र अपने शुद्धात्माके अनुभव बीतरागताका होना 
बतज्ञाना कोरा एकान्त दे । 

इसी तरद् वीतरागता हो जेनभर्म है; जिससे रागको 
उत्पत्ति हा वह जनघर्म नहीं दे? यद्दध कथन भी कोरी एका- 
न्‍त कहपनाकों लिये हुए है; क्योंकि इससे केवल वीतरागता 
अथवा सवथा वीतरागता दी जेनघमंका एकमामन्न रूप रह 
कर डस समीचीन चारित्रधरंका विरोध श्राता दे जिसका 
लक्षण अशुभस निर्दुत्ति तथा शुभर्मे प्रवृत्ति है, जो ब्रतों 
समितियों तथा ग़ुप्तियों आदिके रूपम स्थित द झोर 
जिसका जिनेन्व्रदेवन ब्यवहारनयकी दृष्टिसे अपने शासनसे 
प्रतिपादन किया दे; जेसा कि द्वब्यघंप्रहत्की निम्न गाथासे 
प्रकट है 
अमुहादा विशिवित्ती सुद्दे पवित्ती य जाण चारित्तं | 
बद-समिदि-गुत्तिरूबं वबहारणया दु जिणभणियं ॥४४५॥ 

साथ ही, मुनिधर्म ओर श्रावक ( ग्रृहस्थ ) धर्म दोनों 
के छ्लोपका भी प्रसंग आता है; क्‍योंकि दोनों ही प्रायः 
सरागचारित्रके अंग हैं. जिसे ब्यवह्ारयारित्र भी कहते 
हैं। इनके कोपसे जिनशासनका विरोध भी सुणटित दोता 
है; क्योकि जिनशासनमें इनका केवत् उदद्षेख ही नहीं 





बढ्षिछ ग्रृहस्थों तथा गरुदृत्यागियोंके किये, _हन जर्मोके अनु- 


छानका विधान है और इन दोनों धर्मोके कथनों तथा 
उल्लेखासे अधिकांश जेम ग्रन्थ भरे हुए हैं, जिनमें श्रीकुस्द- 
कुन्दके चारिस्तपाहुड आांद ग्रन्थ भी शामित्र हैं।इहन 
दोनों घधर्मोकों जिनशासबसे अ्रत्मग कर देने पर जेनघर्मका 
फिर क्‍या रूप रह जायगा उसे विज्ञ पाठक सहजमें ही 
अनुभव कर सकते हैं। 


यहाँ पर मैं इतना भौर भी बतला देना चाहता हूँ 
कि सरागचारिम्र जो खब ओरसे शुभभावोंक्री सृष्थिको 
साथमें लिये होता है तथा शुभोपयोगी कदलाता है,वीतराग- 
चारिश्रका साधक दे--बाधक नहों ६४ | उसकी भूमिकामें 
प्रवेश #िय बिना वीतर गचारित्र तक किसीकी गति भी 
नहीं होती वीतरागचारित्र मोक्षका यदि साक्षात्‌ देतु है 
तो वह पारम्पये द्ेतु है?" । दोनों मोक्षके हेतु हैं तब 
एकक। दूसरेक साथ विरोध कैसा ? हसीसे मिस निश्चयनय- 
का विषय यीतरागचारिश्र हे दह अपने साथक अथया 
सहायक ब्यवह्ारनयके विषयक्रा विरोधी नहीं होता, बल्कि 
अपने अस्तित्वके लिये उसको अपेक्षा रखता है। जो 
निश्चयनय ब्यवद्दारको अपेक्षा नहीं रखता, व्यवह्ारमयके 
विषयको जेनधघम न अतलाकर उसका विरोध करता हे 
अ्रार एकमान्न अपने दी विषयको जेनघर्म बतलाता हुआा 


“तिरपेक्ष होकर प्रवर्तता हे वह शुद्ध-सच्चा निश्चयनय न 


होकर अशुद्ध एूवं सिथ्या निश्वयनय हैं शोर इसलिये 
वीतरागतारूप अपनी अरथक्रियाके करनेमें भसमथ्थ है; 
क्योंकि निरपेक्ष सभी नय मिथ्या होते हैं तथा अपनी भथ॑- 
क्रिय” करनेमें असमथ होते दें झोर सापेक्ष सभी नय सझचे 
वास्तविक होते तथा भ्रपनी अर्थक्रिया करनेमे समथ होते 
हैं, जेसा कि स्वामों समनन्‍्तभद्गके निम्न वाक्यसे प्रकट है--- 
निरपक्षा नया मिथ्या साक्षपा वस्तु त5थंकत (देवागम) 


& इसीसे स्वामी समन्तभद्वने 'रागद्वपर्निवृत्य चरण 
प्रतिपद्यते साधु:! इस वाक्यके द्वारा त्रद॒प्रतिपादन 
किया द्वे कि चारिशत्रका अनुष्ठान--चादे यह सकत्य 
हो या विकक्ष--रागद्रेषकी निर्दात्तिक लिये किया 
जाता दै। 

>> “स्वशुद्धाप्म,नु मूतिरूप शुद्धोपपोगतक्षण-वीतराग- 
चारिश्रस्य पारम्पर्थेण साथक सरागचारिश्र अतिपाद- 
यति ।”--हष्यसप्रहटीकायां, बरद्म र व: 
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ऐसी दहालतमें जो निरपेक्ष निश्चयनयका अवल्वम्धन 
लिये हुए हों वे बौतरागताकों प्राप्त नहीं होते | इसीसे 
श्रीभ्र्य्रतचन्तूसूरि. ओर जयप्षेनायायेने पंचास्तिकायकी 
१७२ वीं गाथाकी टीकामें क्विखा है कि 'ब्यवह्यार तथा 
निश्चय दोनों नयोंके अविरोधसे (सापेश्नसे) ही अनुगम्य 
मान हुआ वीतरागमाथ अ्रभोष्टसिद्धि (मोक्ष) का कारण 
बनता है, अन्यथा दोनों नयं।क्रे परस्पर निरपेक्षसे। 
नहीं--- 

तदिदं बीतरागत्वं व्यवद्दार-निश्चया5विरोधेनवानु 
गम्यमानं॑ भवति समीद्धितसिद्धये न पुनरन्यथा ।! 
-(अम्ृतचंद्र:) 'तब्-बीतरागत्वं निश्वय-व्यवहारनयाभ्यां 
साध्य-सावकरूपेण. परस्परसाक्तेपाभ्यामेब भवति 
मुक्तिसिद्धेय न च॒ पुननिरपेक्षाभ्यामिति वार्तिक | 

--( जयसेनः ) 

यदि जेनथर्मसें रागमातका स्वेधा अभाव भाना जाय 
तो झैनधर्सानुयायी जैनियोंके द्वारा कौकिक और पारछोकिक 
दोनों प्रकारके ध्मोमेंसे किसी भी धर्मका अनुष्ठान नहीं 
बन सकेगा । सन्तान-पावन ओर प्रजा-संरक्षणादि बरेसे 
क्ोकिक धर्मोकी बात छोड़िये; देवपूजा,अहंस्तादिकी भक्ति, 
स्तुति-स्तोग्रोका पाठ, स्वाध्याय, संयम, तप, दान, दया- 
परोपकार, इन्द्रियनिप्रदह, कषायजय, मन्द्रि-सूर्तियोंका 


निर्माण, प्रतिष्ठापन, ब्रतानुष्ठान धर्मोपदेश-प्रवचन ,धर्म्रवण," 


वात्सक्य , प्रभावना, सामायिक ओर ध्यान-लेसे कार्योंको 
ही कीजिये, जो सब पारक्ोकिक धमंकायोंमें पश्गिणित हैं 
और सेनधर्मानुयायिझ्ञोके द्वारा किये जाते हैं।ये सब 
अपने अपने विषयक रागभावद्ो साथमें किये हुए होते हैं 
ओर उत्तरोत्तर अपने विषयकी रागोश्पतिसें बहुधा कारणश 
भी पदते हैं | रागभावको साथमें लिये हुए दाने आादिके 
कारण ये सब काय क्या जेनधर्मके कार्य नहों हैं ? यदि जेन- 
धर्मके कार्य नहीं हैं तब क्‍या मैनेतरघर्मके कार्य हैं या अधमं- 
के काय हैं | श्री कानजी भ्वासी हनमेंसे बहुतसे कार्योंको 
स्वयं करते-कराते तथा दूसरोंके द्वारा अलुष्ठित होने पर 
डनका अनुमोदन करते हैं, तब क्‍या उनके ये कार्य जेन- 
घमंके कार्य नहीं हें ! में तो कमसे कम इसे माननेके त्िये 
तैयार नहीं हूँ ओर न यही माननेके लिये तयार हूँ कि ये 
सब काथे डनके द्वारा बिना रागके ही जड़ मशीनोंकी तरह 
संचासित दोते हैं। मैंने उन्हें स्वयं श्वेषछासे प्रवचन 
करते, शंका-समाधान करते और अहंस्तादिकी भकतिमें भाग 


अनेकान्द 
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छेते देखा है, उनकी संस्था “लेनस्वाध्यायमस्विर' सथ? 
उप्तकी प्रद्नच्िणमेंको सी देखा है छोर साथ ही यत्र भी देखा 
है कि वे रागरहित नहीं हैं| परन्तु यह श्रव कुछु देखते 
हुए भी मरे दृदय पर ऐसी कोई उप नहीं पढ्ी जिसका 
फद्षिसार्थ यह हो कि आप जेन नहीं या आपके कार्य जैन- 
धर्मक काय नहीं | में झ्रापको पक्का जेन सममता हूँ, 
आपके कार्योंको रागमिश्चित होने पर सी जैनधर्मके काये 
मानता हूँ ओर यह भी मानता हूँ कि उनके द्वारा जेनघर्म 
तथा समाजकी कितनी ही सेवा हुई है । इसीसे आपके 
ड्यक्तित्वके प्रांत मेरा बहुमप्न दै-आदर दे और मैं आपके 
सरसंगको अ्रच्छा समसता हूँ; परन्तु किर भी सत्यके अबु- 
रोधसे मुझे यह मानने तथा कहनेके व्ये बाध्य होना 
पढ़ता है कि आपके प्रवचन बहुघा एकानतकी अर दल होते 
हें-.डनमें जाने-धनजाने वचनाइनयका दोष बना 
रहता है। जो वचन-ब्यवहार समीचौन नथ-विवक्षाको 
खसाथमे लेकर नहीं द्वोता अथवा निरपेक्ष नय या नयाका 
अवलम्धन केकर प्रदूसत किया जाता है वद्द वचनानयके 
दोषसे दृधित कदक्काता है । 
स्वामी समम्तभद्ने अपने युकस्यनुशासम भप्रन्थमें यह 
प्रकट करते हुए कि वीरजिनेन्द्रका अनेकान्त शासन सभी 
अर्थ क्रियार्थी जनोंके द्वारा अवश्य आश्रयणीय ऐसी एक'घि- 
पतिश्वरूप क्षक्मोका स्वामी होनेकी शक्तिसे सम्पन्ष है, 
फिर भी वह जो विश्वब्यापी नहीं हो रद्या हैं उसके कारणों - 
में प्रवक्ताके इस वचना5नय दोषको प्रधान पूयं झअलधाधारण 
याह्ा कारणके रूपमें स्थित बतलाया दहै। -कलिकात 
तो उत्में साधारण थाहा कारण है--और यद्द ठीक ही है, 
प्रवक्ताओंके भ्रवयन यदि वल्बनानयके दोधसे रद्दित हों और 
वे सम्यक्‌ नग्रविवक्षाके द्वारा वस्तुतश्वकों स्पष्ट एवं विशद 
करते हुए बिना किसी अनुचित पद्षपातके श्रोताओके सामने 
रक्‍्खे जाय तो उनसे श्लोताझोंका कलुषित आशय भो बदख 
सकता है और तब कोई पेशख्ली खास वजह नहीं रददती 
जिससे जिलशासन अ्रथवा जेनब्ंका विश्वव्यापी प्रचार न 
हो सके | स्वामी खसमस्सभद्गके प्रवचन स्वाद |दुन्‍्यायकी 
तुखामें तुछते हुए दोगेके कारह वचनानयके दोपषसे रहित 
होते ये इलीले वे अपने कलियुगी समयमें शीवोरमियके 
शास्तनतोर्थंको हजारगुणी छृद्धि करते हुए उदयछों प्राप्स 
१. काल्मःकक्षियाँ कछुदाशयों वा भोतुःप्रवक्तुषंचणाउनयो वा 
स्वष्छासमैकाजिपतित्वछ चमीप्रमुत्वश्ञक्तेरपवादद्देतु: ॥ ९ # 
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हुप हैं, जिसका उल्लेख ऊसड़ीके एक प्राचीन शिक्षादेख में 
बाया जाता है) ओर जिस "ोथं-प्रभावनाका ।अकल्ष कदेव- 
जैसे महर्सिक आचायने भो बढ़े गौरतके साथ अपने भ्रष्ट- 
शती जाध्यमें उक्लेख किया देर । 

श्रीकानजीस्वामी अपने प्रवचना पर यदि कहा 
झंकुश रख, उन्द्द निरपेत्त निश्वचयनयके एकानतका ओर 
दलत्कने न दे, उससें निश्चय-वब्यवह्यार दोनों नयोंका समस्वय 
करते हुए उनके वक्तब्योक्ा सामजस्थ स्थापित करे, एुक- 
दूसरेके वक्तब्यशों परस्पर उपकारी मिन्रारू वक्तब्यकी तरह 
चित्रित करे ---न कि स्व-पर-प्रणाशी शम्रओके बक्तंब्यकी 
तरह - और साथ ही कुन्दकुन्दाचायंके ववहारदेसिदा 
पुण जे दु अपरमेट्टिदा भावे! हस वाक्यकों खास तौरसे 
ध्यानमें रखते हुए उन लोगोंकों जो कि श्रपरमभाव स्थित 
है -बीतरागचारिशत्रकी सीमातक न पहुँचकर साधक 
अवस्थामें स्थित हुए मुनिघ्र्म था श्रावकध्र्मका पालन 
कर रहे द्वं--व्यवद्धारनयके द्वारा उल्त व्यवद्ाब्घर्स 
का उपदेश दिया करे जिसे वरणोपायके रूपम 'तीथ' कहा 
गया है, तो उनके द्वारा जिनशासनकी अच्छी ठोस सवा 
थन सकती है ओर जेनघर्मका प्रचार सी काफो हा। सकता 
हैं । अन्यथा, एकान्तका ओर ढल जानेसे ता जिनशासनका 
विरोध ओर तीर्थका ज्ञोप ही घटित होगा । 








हा, जब स्वामीजी रागरहित बीतराग नहीं ओरौर 
डनके काये भी रागश्द्वित पाये जाते हैं तब एक नई 
समस्या और खड़ी होती है जिसे समयसारकी «निम्न दो 
गाथायें उपस्थित करती हैं--- 


परमाणुमित्तय्य पि हु रागादीणं तु विज्जदे जस्स । 
ण॒वि सो जाणदि अप्पाणमर्य तु सव्वागमधरो वि।२०६ 
अप्पाणमयाणंतो अश्प्पयं चाबि सो अयाणंतो | 
कह द्दोदि सम्मदिद्दी जीवाजीवे अयाणंतो ॥२०२॥ 

हन गाथाझ्मोंम बतलाय! है कि “जिसके परमाणुमात्र भी 
रागादिक विद्यमान दे वह सर्वागमधारी (श्र तकेवली जैसा) 


द्ोने पर भी आत्माकी नहीं जानता, जो आत्माकों नहीं 








१. देखो, युकध्यनुशासनकीप्रस्तावमाके साथ प्रकाशित 
समन्तभद्गका संक्षिप्त परिचय | 

३२, तीर्थ सवोपदार्थतत््वविषयस्याद्वादपुण्योदवे, भंब्या 
नामकद्धंकभावकृतये प्राभावि काले कल्लो । य्रेनाचाय- 
समस्तभद्वयतिना तस्मे नम: सम्ततं, कृप्वा विवियते “। 


समयसारकी १४वीं गाथा ओर श्रीकानजी स्वामी 





(२६६ 
जानता बह अनात्माकों मी नहीं जानता, (हेस तरह) जो 
जीव अजीवको नहीं जानता वह सम्यर्दष्ट कैसे हो सकता 
है (>-नहीं हो सकता आाचायंभ्रो कुम्दकुल्दके इस 
कथनानुसाह क्‍या श्री कामजीस्वामीके विषय यद् कदना 
होगा कि वे रागादिके समा्आावके कारश झाध्मा-अनात्मा 
(ज्ीव-भजोव) को नहों जानते और इसईब्विए सम्यर्ग्दष्ट 
नहीं हैं यदि नहीं कहना होगा और नहीं कहना चाहिए 
तो यह बतद्धाना होगा कि वे कौनसे राशादिक हैं जो 
यहाँ कुन्दकुन्दायायंकों विवक्षित हैं। उन रागादिकके 
सामने आने पर यह सहजमें ही फलित हां जायगा कि 
दूसरे रागादिक ऐसे भी हैं जो जैनधर्ममें स्वथा निषिद्ध 
नहीं हैं । 

जहां तक मैंने हल विषयमें विधार किया है ओर 
स्वामो समन्तभत्नने अपमे युकत्यनुशासनकी 'पुकान्त्घर्मा- 
भिनिवेशमूल।ः” हस्यादिकीरकासे मुझे उसको दृष्टि प्रदान 
की है, उक्त गायोत्त रागादिक वे रागादि हैं जो एकान्त- 
घर्मामिनिवेश धूलक होने हैं--एकान्तरूपल निश्चय किये 
हुए अस्तुके किसी भी घर्ममें अभिनिवेशरूप ज्ञो सिथ्या- 
श्रद्धान है वह उनका मूत्त कारण होता है--भर मोही- 
मिथ्याइष्टि जीवोंके मिथ्यात्थके उतदयमें जो अददंकार-सम- 
कारके परिणाम होते हैं उनसे वे उत्पन्न होते हैं । पेसे 
रागादिक जिन्हें अस्ट्तचन्द्राचायने उक्त गायाओंको टोका- 
में मिथ्याध्वके कारण 'अशानमय' लिखा है, जहाँ जीवा- 
दिकके सम्यक्‌ परिज्ञानमें काघक ह्रोते हैं जदाँ समतामें--- 
वांतरागतामें --भी याधक हदूांते हैं «सीसे उन्हें निषिद 
ठहराया गया है। प्रत्युत हसके, जो रागादिक एकास्त- 
घर्मामिनिवेशरूप  मिथ्यादशनके अभावमे चा।रश्रमोहके 
डउदयवश होते हैं वे उक्त गाथाओंमें विव्ित नहीं है | वे 
शानमय तथा स्वाभाविक होनेसे न तो जीवादिकके परि- 
ज्ञानमें बाधक हैं भर न समता-वीतराय ताछ्ी साधनामं 
ही बाघक होते दें। सम्यक्रब्ट ज्ीथ विवेकके कारण 
उन्हें कर्मोंदयजम्य रोंगके समान समझता है भोर उनको 
दूर करनेकी बरायर हच्छा रखता पुथ॑ चेष्टा करता है। 
इसोसे जिनशासनमें उन रागादिके निषेधकों ऐसी कोई 
खास बात नहीं जेसी कि भमिध्यादशैनके उदयमें होने वाल्ले 
रागादिककी है | सरागचारिश्रके जारक श्राव को तथा मुनियों- 
में पेसेदी रागका सदुभाव विवक्तित दे--जो रागादिक 
इष्टिविकारके शिकार हैं ले विबित नहीं हैं। 
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इस सब विवेचनसे स्पष्ट हे कि न तो पुकमान्र वीतरा- व्यवहारमयके वक्तब्यका विरोधी हे, वचनामयके दोषसे 


गता ह्वी जेनथर्स है और न डेनशासनमें रागका सर्वथा 
निषेध ही निर्दिष्ट है अतः कान जीस्दाम्तीका “चीत्तरागत। ही 
जैनधर्म दे' इत्यादि कथन केवज् निशचयावल्षम्धी एकान्त दे, 


दूषित है ओर जिनशासनके साथ उसकी संगति टीक 
नहीं बेठती । 
( क्रमशः ) 





साहित्य परिचय 


ओर समालोचन 


समालोचनाके लिये प्रत्येक ग्रन्थकी दो प्रतियां श्रानी आवश्यक हैं | 


१ अहिसावाणीका पाश्वनाथ अंक-- सम्पा- 
दक, बाबू कामताप्रसादजी, अलीगंज-(एटा) | प्रकाशक, 
अखिल जैन विश्वमिशन, अलीगंज ( एटा ) | वार्पिक- 
मूल्य ४)॥) रुपया | इस अंकका मूल्य २) रुपय, । 


अरध्टिसावाणी' का यह विशेषांक है। इसमें भगवान 
पाश्वनाथका जीवन-परिचय 'अंकित है | भगवान एश्वे 
नाथको मुक्त हुए तीन हज र वर्षके लगभग समय हो 
गया है, परन्तु फिर भी आज उनकी स्मृति और पूजा 
इस बातकी द्यौतक है कि उन्होंने वेदिक क्रियाकाण्डोके 
बिरुद्ध अहिंसा मा्गेका प्रदशन करते हुए लोकमें सुख 
ओर शान्तिका अनुपम मार्ग प्रदर्शित किया था। इस 
अंकमें उनके जीवन-सम्बन्धि अनेक चित्र दिये गये 
है, परन्तु उनसबमें कुमार पाश्वेनाथका 'बनविहार और 
तायस सम्बोधन! नामका तिरंगा चित्र भावपूर्ण और 
चित्ताकर्षक है| सम्पादकजीने भगवान पाश्वनाथके 
बिहार-स्थलोंका संक्षिप्त ऐतिहासिक परिचय देते हुए 
उनकी अनेक मूर्तियों और मन्दिरोंका उल्लेख किया है 
और अनेक चित्र भी दिये हैं, जिनसे रपष्ट मालूम 
होता है कि भगवान पाश्वेनाथकी महत्ता आज भी कम 
नहीं है । यद्यपि वे भगवान महाबीरसे २४० बर्ष प्रूजे 
हुए हैं. । हां, जेन आचारांग ( मूलचार ) से उनके 
ध्यातुयेभिधर्मका' पता चलता है। बंग और विहारमें 
पाश्वेनाथका शासन विस्तृनरूपसे फेला हुआ था। इस 
अंकमें उपयोगी और पठनीय सामग्रोका संकलन किया 


गया है | इस सब प्रयत्नके लिए बाबूकामता प्रद्सादजी 
धन्यवादके पाज्न हैं । 
गोरघा -- सम्पादक श्री महेशदत्त जी शर्मा, 


अध्यक्ष, गारज्ञण साहित्य मन्दिर रामनगर, बनारस 
वार्षिक मूल्य २॥) रुपया विदेशम ४) रुपया । 

गोरज्ञाके दो अंक इस समय मेरे मामने हैं । 
इनमें गोरक्ञा-सम्बन्धि अनेक अच्छे लग्ब दिये हुए हैं 
जिनसे ज्ञात होता है कि भारतके स्वतन्त्र &ा जानेके 
बाद यहां गोकशी वहुत अधिक तादादमें होने लगी 
है । चर्म उद्योगके हिय जीवित पशुओंका चरम उन्हें. 
भारी कष्ट पहुँचा कर निकाला जाता है, जिसे देग्व व 
सुन कर सहृदय मानवका दिल दहल उठना है, रोंगटे 
खड़े हो जाते हैं । क्या यह अहिसाका दुरुपयोग नहीं 
है ? जबकि भारत जैसे गरीब देशमें शुद्ध घी दूधका 
मिलना बहुत कठिन है । ऐसी स्थितिमें पशुधनका इस 
कदर संहार कियार किया जाना किसी तरह भी ठीक 
नहीं कहा जा सकता । सरकारको चाहिये कि वह 
अबिलम्ब गोकशीकी बन्द करनेका आदेश दे और 
पशुधनकी रक्षाका प्रयत्न करे । जैन समाज और अहिं- 
साकी उपासक हिंदू समाजका कतंव्य हे कि बह जीवित 
पशुओंके चकड़ेसे बनी हुई चीजोंका उपयोग करना 
छोड़ दें । इससे गोरत्ञामें बहुत सहायता मिलेगी । पत्र 
अच्छा है आशा है उसे और भी आकर्षक बनाने- 
का प्रयत्न किया जाएगा । 


परमानन्द जैन शास्त्री 


वीरसेवार्मान्दरके सुरुचिपूर्ण प्रकाशन 


(१) पुरातन-जैनवाक्य-सूची--प्राकृतके प्राचीन ६४ सूल-अन्थोकों पद्यानुक्रमणी, जिसके साथ ४र टोकादिश्नन्थोमे 
डद्धुत दूसरे पद्याकी भी अनुक्रमणो लगा हुईं है । सब मिलाफ़र २९३३३ पद्म-वाक्योकी सूची । संयोजक श्रौर 
सम्पादक मुख्तार श्रीजुगलकिशोरजी की गवेषणापुरण महत्वफ़ी १७० प्रष्ठकी प्रस्तावनासे अलंकृत , डा० कालीदास 

नाग एम. ए , डी. लिट के प्राक्षन (#0॥ ७0४0०) ओर डा० एणु, एन. उपाध्याय एम. ए. डी. लिट की 
भूमिका (700पतप९॥0॥) से भ्रषित है, शोघ-र्ताऊके विद्वानों के लिये अतीव उपयोगी, बढ़ा साइज, 
सॉजल्द ( जिसकी प्रस्तावनादिका मृल्य अलगसे पांच रुपये है ) १३) 

(२) आप्त-परीक्षा-- श्री विद्यानन्दाचायकी स्वोपज सटीक अपूचक्ृति,आप्तोंकी परीक्षा द्वारा ईश्वर-विषयके सुन्दर 

सरस आर सजीव विवेचनको लिए नन्‍्यायाचाय ५० दरबारोलालजी के हिन्दी अनुवाद तथा प्रस्तावनादिस्से 


युक्त, सजिल्द । | ु बन 4३४ पघ) 
(३) न्‍्यायदीपिका--न्याय-विद्याकी सुन्दर पोशी , न्‍्याय्राचाय प॑० दरबारीलालजीके संस्कृतरिप्पण, हिन्दी अनुवाद, 
विस्तृत प्रस्तावना और अनेक उपय्रोगी परिशिष्टोसे अलंकृत, सजिल्द । ब््र ९०. #) 


(५) स्व॒यम्भुस्तात्र --समन्तभद्वुभारतीका अपूच ग्रन्थ , मुख्तार श्रीजुगलकिशोरजीके विशिष्ट हिन्दी अनुवाद छुन्द्परि 
चय, समन्तभद्ग-परिचय ओर भक्तियोग, ज्ञानयोग तथा कमंयोगका विश्लेषण करती हुईं महत्वकी गवेषणापूण 
१०६ हष्ठकी प्रस्तावनासे सुशोमभित । 938 25% २) 

(५) म्नुतिबिया -स्वामा समनन्‍व॒भद्रकी अनोस्वी कृति, पापाके जोतनेकी कला, सटीक, श्ानुवाद'और श्रीजुगलकिशांर 
मुख्तारकी महत्वकी प्रस्तावनादिसे श्रलंकृत सुन्दर जिल्द-सहित । १४० हद8 १॥) 


(६) अध्यात्मकमलमातर्ड--पंचाध्यायीकार कवि राजमछकी सुन्दर आ्राध्यानत्मिक रचना, हिन्दीअनुवाद-सहित 


ओर मुख्तार श्रीजुगलकिशोरकी ग्वोजपूर्ण ७८ प्ृष्ठकी विस्तृत प्रस्तावनासे भूषित । 5०» १॥) 

(७) युकत्यनुशासन--तच्चज्ञानसे परिपूर्ण समन्‍्तभद्गकी असाधारण कृति, जिसका श्रभी तक हिस्दी अनुवाद नहीं 
हुआ था । मुख्तारश्रीके विशिष्ट हिन्दी अनुवाद और प्रस्तावनादिसे अलंकृत, सजिल्द । 52० १॥) 

(८) श्रीपुरपाश्वेनाथस्तात्र--अआचाय विद्यानन्दरचित, महत्वकी स्तुति, हिन्दी अनुवादादि सहित। ॥) 
(६) शासनचतुस्त्रिशिका--( तीर्थपरिचय )--मुनि मदनकीर्तिकी १३ वीं शताब्दीकी सुन्दर रचना, हिन्दी 
अनुवादादि-सहित । न्०० ०० ब्द रण ॥) 

(१० सत्साध-स्मरणा-मंंगेलपाठ--श्रीवीर वद्धमान ओर उनके बाद के २१ महान श्राचायां के १३७ पुणय-स्मरणाका 
हत्वपूर्ण संग्रह, मुख्तारश्रीके हिन्दी अनुवादादि-सहित । ५ ॥) 

(११) विवाह-समुद्देश्य मुख्तारश्रीका लिखा हुआ विवाहका सप्रमाण मार्मिक और तात्विक विवेचन “* . ॥४) 
(१२) अनेकान्त-रस लहरी--अनेकान्त जेंसे गृढ गम्भीर विधयकों अवती सरलतासे समभने-समभानेकी कु'जी, 
मुख्तार श्रीज़ुगलकिशोर-लिग्बित । हे १ 2 )) 

(१३) अनिन्यभावना--आ ० पद्मनन्दी की महत्वको रचना, मुख्तारश्रीके हिन्दी प्ानुवाद ओर भावार्थ सहित 0) 
(१४) तत्त्वाथसृत्र--( प्रभाचन्द्रीय )--मुख्तारक्षीके हिन्दी अनुवाद तथा व्याख्यासे युक्त । ४ ७) 


(१४, श्रवणबेल्गाल ओर दक्षिणके अन्य जेनतीथ क्षेत्र--त्वा० राजकृष्ण जैनकी सुन्दर सचित्र रचना भारतीय 
पुरातत्व विभागके डिप्टी डायरेक्टर जनरल डा०टी ०एन० रामचन्द्रनकी महस्व पूण प्रस्तावनास अलंकृत १) 


नाट--थे सब अन्थ एकसाथ लेनेवालोको ३८॥) की जगह ३०) में मिलंगे । 
व्यवस्थापक 'वीरसेवामन्दिर-ग्रन्थमाला' 
वीरसेवामन्दिर, १ दरियागंज, देहली 
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#*% 
| अनेकान्त के. 
ग्रनेकान्त के सरक्षक आर सहाय 

् 
४: संरक्षक १०१) बा० मोतीलाल मक्खनलालजी, कलकत्ता रे 
१५०० ) गा० नन्दलालजी सरावगी, कक्षकत्ता १०१) बा० बद्रीप्रसादजी सरावगी, हा पर 

रे २५१) बा० दोटेज्ञालजी जैन सरावगी ,, १८०१) बा० काशीनाथजी, 2९% मी ; 
# २४ १) बा० सोहनलालजी जन लमेयू .,, १०१) या गोपीचन्द रूपचन्द जी हा ई 
२५१) ला० गुलजारीमल ऋषभदासजी , १०१) बा० धनंजयकृमार जी क् न्द्ृ 
«४०) बा० ऋषभचन्द (3.|0.( , लेन ,, १०१) बा० जीतमलजा जेंन हा * 
२४१) बा० दीनानाथजी ख्रराबगी 4९ १०१) बा० चिरंजीलालजी सरावगी हे हर 
२४१) बा० रतनलालजी मभांमरी के १०१) बा० रतनलाल चांदमलजी जेन, रांची ३ 
२५१) बा० बल्देवदासजी जेन सरावगी ,, ४०१) ला० मदाबीरप्रसादजी ठक्रेदार, दहली 5 
२४५१) सेठ गजराजजी गंगवाल न १०१) ल्ा० रतनलालजं मसादीपुरिया, देहली १६ 
२५१) सेठ सुन्रालालजी जेंन कि १८१) श्रा फतेहपुर जन समाज, कलकरा 8 

5 २४१) बा० मिश्रीलाल धमंचन्दजी | १००) गुप्सहायक, सदर बाज़ार, मेग्ठ ग्रे 
२४१) सेठ मांगीलालजी कह १०१) श्री श'लमालादेवी बसे सनी दा०श्री चन्द्र जी, एट। ९६ 

$ २५१) सेठ शान्तिप्रसादजी जैन हे १८०१) ला० मक्खनलाल मातीलालजी ठकेदार, देहनी है 
$0 २५१) बा० विशनदयात्त रामजीवनजी, पुरलिया १०१) बा० फूलचन्द रतनलालत़ी जन, कलकत्ता हु; 
२५१) ला० कपूरचन्द धूपचन्दजी जन, कानपुर १०१) बा० सुरेन्द्रनाथ नरेन्द्रनाथजी जन, कलकत्ता 
२४१) बा० जिनेन्द्रकिशोरजी जैन जोहरी, देहली १०१) बा० वंशीधर जुगलकिशारजी जन, कलकत्ता ; 
२५१) ला० राजकृष्ण प्रेमचन्दजी 3न, देहली ४०१) बा० बद्रीदास आत्मारामजी सरावगां, पटना | 
२५१) बा० मनोद्टरलाल नन्हेंमल जी, देहली १०१) ला० उदयराम जिनश्वरदास्जी सहारनपुर दा 

रे २४५१) ला० बत्रिलोकचन्दजी, सद्दारनपुर १०१) बा> महावीरप्रसादजी एड्याकट, हिसार (| 
भै २५१) संठ छदामोलालजी जन, फीराजाबाद १०९) ला० बलवन्तर्सिहजां, हांसी जि८ हिसार [(; 
२४१) ला० रघुवीरसिइ जी, जैनावाच कम्पनी, देहली ५०१) कुँबर यशवन्तासहर्जी, दासी जि हिसार हे 
रे २५१) राजन&दु र सेठ इरखचन्द्‌जी जैन, रांचो १८०१) सेठ जारखारम बजनाथ सरावगी, क लकना प्र 
झ् २४१) सेठ वधधीचन्दजी गंगवाज, जयपुर १८१) श्रीमती ज्ञानवतीदवी जेंन, धर्मपत्नी 7; 
भर सहायक विद्य'त्न! आननददास जेन, घमपरा, ददइनी 4६ 
$ १०१) बा० राजेन्द्रकुमारजी जैन, न्यू देहली १०१, बाद जिनन्द्रकुमार जेन, संद्दारनधुर 4६ 
98 १०१) ला० परसादीलाल भगवानदासजी पाटनी, देदली १ 
भर १८१) बा० लालचन्दजी बोॉ० संठी. उज्जेन ५३ मद ५] 
$; १८०१) ना० घनश्यामदास बनारसीदासजी, कलकत्ता अधिष्टाता वीर-सेवामन्दिर' 4 
न १८१) बा: लालचन्द जी जेन सराबगी कक सरसाबा, जि: मह्दारनपुर | 
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अकाशक-परमानन्दुजी जन कआास्ती १, द्रियागंज देइकी । मुहुक-रूप-नाणौ प्रिटिंग द्ाकस २३, दरियागंज, देइली 
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३. हमारी तीर्थ यात्राके संरमरण--- « संस्कृत साहित्यके विकासमें--- 
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डि० अ० स, अ्रल्तेकर रघई३ 


श्री-जिज्ञासा 


मुझे डन भियोकों जाननेकी इच्छा दे जो ऋद्धकों-पेलको तथ। मुनियोंके साथ लगी <द्ती हैं ओर जिनका सूचन 
छुक्लक-एलकोंके नामके साथ “श्री १०५? ओर मुनियोंके नामझे साथ 'श्री १०८! लिखकर किया जाता है। ये दोनों 
वर्गकी भ्रियाँ यदि भिन्न भिन्न हैं तो उन सबके अलग-अलग नाम मालूम होनेकी जरूरत है और 
यदि मुनियोंदी १०८ श्रियोर्में १०१ वे दी हैं जो चुछकों ऐलकॉके साथ रहती हैं तो १०५ भ्रियोके नामके 
साथ केवल उन तोन अस्षियोंक नाम और दे देनेकी जरूरत होगी जो चछलक-पऐलकोंकी भ्रपेक्षा मुनियोंमें 
अधिक पाई जाती है । साथ ही यह भी जाननेको इच्छा दे कि श्रियोंका वह विधान कौनसे आगम झ्थवा आय 
प्रम्थ्में पाया जाता है, कबसे उनकी संक्या-सूचनका यह बव्यवद्यार चालू हुआ दै और उसको चालू करनेके लिये 
क्या जरूरत डपस्थित हुई दै। अ0४ मुनिमद्दाराजों, चुल॒कों-ओऔर दूसरे विद्वानोंसे भी मेरा विनम्न निवेदन है कि वे इस 
विषयमें समुचित प्रकाश डालकर मेरी जिज्ञासाको तृष्त करनेकी कृपा करें | इस कुपाके लिये में उनका बहुत 
आभारी रहूँगा । “-जुगजकिशोर मुख्तार 


अनेकान्तकी सहायताके सात मार्ग 


(१) अरनेकान्तके 'संर्सक'-तथा 'सहायक! बनना ओर बनाना | 

(२ ) स्वयं अनेकान्तके ग्राहक्त बनना तथा दूसरोंको बनाना । 

(६ ) विवाह-शादी आदि दानके अवसरों पर अ्रनेकान्तको अच्छी सहायता भेजना तथा मिजवाना । 

(४ ) अपनी ओर से दूसरोंको भ्रनेकान्त भेंट-स्वरूर अथवा फ्री भितवाना; जैसे विद्या-संस्थाओं लायबश रियों, 
सभा-सोसाइटियों भौर जेन-अजेन विद्वानोंको । 

(२ ) विद्यार्थियों आदिको अनेकान्त अ्रध मूल््यमें देनेके लिये २९), २०) आदिकी सद्दायता भेजना । २५ की 
सहायतामें १० को अनेकान्त अर्धसृक्ष्यमें भेजा जा सकेगा | 

( ६ ) अनेकान्तके ग्राहकोंको अच्छे अन्थ उपहारमें देना तथा दिलाना | 

(७ ) लोकदहितकी साधनामें सहायक अच्छे सुन्दर लेख लिखकर भेजना तथा चित्रादि सामग्रीको 
प्रकाशनाथ जुटाना । 


मोट--दूस आहक बनानेवाले सहायकोंको सहायतादि भेजने तथा पतन्रव्यवहारका पताः-- 


“झनेकान्त” एक वर्ष तक सेंट- मैनेजर 'गनेकान्त' 
स्वरूप भेजा जायगा | / वीरसेवामन्दिर, १, दरियागंज, देहछी। 
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०'बंसी ले ०, हारय्तंक साफ । 22228 


परमागमस्य बीज॑ मुउनेकगुरुज॑यत्यनेकान्तः ॥ 


सम्पादक--जुगलकिशोर मुख्तार “युगवोर 


»  पीरसवामन्द्र, £ दरियागंज, देहली 
माघ वीर नि० संवत २४८०, वि० संबरत्‌ २०१० 


श्रीत्र तमागर सूरिविर चिता 


शांतिनाथस्तुतिः 


बाचामरम्या मनसोड॑पि दृरः, काय कथ॑ बेचुमल तमक्ः। 
तथापि अक्त्या तजितयन बंद्यः, श्रीशांतिनाथ: शरण सम्ाउम्तु॥ ८ ॥ 
महीलताइहिस गरास्सृग: स्थादिभ: स्तभोडभोद यों दवाग्निः । 
नाम्नापि यस्याइसुमतां स देब' श्रीशानिनाथ शरण ममाउस्त ॥ २॥ 
ये सबरासरनक्रदाश्नवाभन्छाचनंसतापकर: परपा । 

चक्री तथाप्यत्र न च हद्िज्िद्द;, श्रीशांतिनाथ- शरण ममाउस्त॥ ३॥ 
विष्नव्यदास ख्रिज़्गदब्यदासः प्रकाममिद्र: प्रणतः सदा सः । 
संपत्तिकर्ता विपदेकहर्ना, श्रीशांतिनाथः शरगं ममाउम्त॥ ४ ॥ 


न दुगतिनव यशोबिनाशो न चाल्पसृत्यने सज़ां ग्रवेश'। 

यत्सेबया भरद्*ामिदं चतुद्धों श्रीशोतिनाथ: शरणं ममाउस्नु ॥ ५ ॥। 
क़ृतांजलियम्य सदा पिनाकी, सहान्युतम्तस्य कियान पिनाकी | 
यागकर्ाक्ष्यः क्तिकण्पन्नक्ष: श्रीणांतिनाथः शरणां ममा5म्त ॥ ६॥ 
नयस्त्रिवेदी परमस्त्रिवद्दी निराकृता यन बिदां अ्रिवंदी। 

तप :कुठारस्मरदारुभदी, श्रीशांतिनाथ: शरगं ममाउरतु || ७॥ 
नहांपरूप: पदनम्रभूपः, कल कसुक्त: सहगश्मयुक्तः । 
आननन्‍्दसांदरों सुबनकचन्द्र,, श्ीशांतिनाथः शरणं ग्साउस्तु ॥८७ 
स्तुतिःकृतेय जिननाथ-नक्त्या, विदांवरेग श्रुतसागरेण । 


वाधिः समाधिश्वानाधवु धानामसा सदाउउदायजना जिनाउस्तु।॥ ६ ॥ 


॥ इति श्रीशांतिनाथरतुति: समाप्ता ॥ 






आठ झेकाओंका समाधान 


( श्री० १०९ सुछक सिद्धसागर ) 
समयसार की १४वीं गाथा और श्री कान जो स्वामी नामक लेखमें जो अनैकान्तकी गत किरगा 
६ में प्रकाशित हुआ है मुख्तार श्रो जुगलकिशोरतीकी भाठ शंकाएँ प्रकाक्ष में आईं हैं जिनका समाधान मेरी 


हृ्टिसे निम्न प्रकार है-- 

आठ शंका 

(१) आत्माकों अबद्धस्पृष्ट. अनन्य और अविशेषरूपसे 
देखने पर सारे जिनशासनको केसे देखा जाता है ? 

(२) उस जिनशासनका क्‍या रूप दै जिसे डस ब्रष्टाके 
द्वारा पूर्णतः देखा जाता है! 

(७) वह जिनशाक्षन भ्रीकुन्दकुन्द, समन्‍्तभद्द, उमरास्थाति 
आर अकल्लंक जैसे मद्दान्‌ आचार्योके द्वारा श्रतिपादित 
अथवा संसूचित जिनशासनसे क्‍या कुछ भिन्न है ? 

(५) यदि भिन्न नहीं है ठों इन सबके द्वारा प्रतिपादित 
एवं संघूचित जिनशासनके साथ उसकी संगति केसे 
ग्रेढतो दे ? 

(१) इस गाथामें 'अपदेससंतंमजउमं! नामक जो पद पाया 
जाता दै और जिसे कुछ विद्वान्‌ अपदेससुत्तमब्भ' 
रूपसे भी उब्लेखित करते दें, उसे जिगाशासण! 
पदका विशेषण बतलाया जाता दे ओर उससे द्गव्य- 
श्र॒त तथा भावश्रतका भी अर्थ लगाया जाता है, यह 
सब कहाँ तक संगत दे अ्रथवा पदका ठीक रूप, भथ 
ओर सम्बन्ध क्या होना चाहिए ? 


(६) भीअररृतचन्त्राचायं हुस पदके झथथ विषयमे मौन हैं - 


ओर जयसेनाचायने जो अर्थ किया है वह पदमें 
प्रयुक्त हुए शब्दाको देखते हुए कुछ खटकता हुआ 
जान पढ़ता दै, यह क्‍या ठीक है अभवा उस अर्थममें 
खटकने जैसी कोई बात नहीं है ! 

(७) एक्र सुर्ताव यह भी है कि थह पद “अपवेससंत- 
मज्मं (अप्रवेशसान्तमध्यं) है, जिसका अर्थ भ्रनादि- 
मध्यात्त होता है ओर यह 'अप्पाशं ( आध्माने ) 
पदुका विशेषण दै,न कि जिशशास्ण पदका। 
शुद्धाप्माके लिये स्वामी समन्‍्तभद्गने रत्नकरणड (६) 


में भोर सिद्धसेनाचायने स्वयस्भूस्तुति (प्रथमद्वात्रि- 
शिका $ ) में 'अनादिमष्वान्त” पदुका प्रयाग किया 
है । समयसारके एक कल्नशमें अम्तचन्द्राचार्यने भी 
“सध्याद्यन्तवभागमुक्त' जेस शब्दों द्वारा इसी बातका 
उल्लेख किया दे । इन सब बातोंको भा ध्यानमें 
लेना चाहिये आर तब् यद्द निशय करना चाहिये कि 
क्या उक्त खुकाव ढठाक है? याद ठीक नहीं है 
तो क्या? 


(८) १७वीं गाथामें शुद्धनयके विषयभूत आत्माके लिए 
पाँच विशेषणाका प्रयोग किया गया दे, जिनमेंस 
कुल तीन विशेषणाक्रा ही प्रयोग १९ वीं गाथाम 
हुआ दे, जिसका अथ' करते हुए शेष दो बिशेषणा- 
धज्रयत और अ्सयुक्त! को भी डपलक्षणके रूपमे 
ग्रहण किया जाता है; तब यह प्रश्न पेंदा होता दें 
कि यदि मसूलकारका ऐसा ही आशय था तो फिर 
इस १४ दीं साथाम उन विशेषयोंक्रो ऋ्रममंग करके 
रखनेकी क्‍या जरूरत थी ? १७वीं गाथा » के 
पूर्वाधको ज्योंका स्यों रख देने पर भी शेष दो विशे- 
पर्णोक्षो उपलच्तणके द्वारा अहण क्रिया जा सकता 
था । परन्तु ऐसा नहीं क्रिया गया; तब कया इसमें 
कोई रहस्य हे, जिसके स्पष्ट होने की जरूरत है? 
झथवा हस गाथाके श्रथ में उन दो विशेषणाको ग्रहण 
करना युक्त नहीं है ! , 


हे «००-०७ अर» क-*-+कनकन- लत» ८>-+नकननन---+-- 





कन अजिन++ --+-++ +“+ +++++-तह - रत 


३ & डक्त १४ वीं गाथा इस प्रकार है-- 
जो पस्सदि अ्रप्पाण' अवद्धपुष्ठ'॑ अणण्याय खियद॑ |. 
झविसेसमसंजुत्त त॑ सुदणयं वियाणीदहि ॥ १४ ॥' 


करण ६ ] 


आठ शह्लाओंका समाधान 
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समाधान 

(५) समाधान--खमयसार प्रन्थकी १५वीं माथाममे जो 
अ्रयद्धस्पृष्ट प. है--इसमें बढके साथ स्पृष्टका निषेध किया 
गया दे। जब बद्धस्एष्ठक कारण झाखव तथा उसके 
विरोघको संवर, बद्धस्टृष्टंके एक देश 'क्षयके कारण 
निजरा ओर बद्धस्पृष्टके निरचशेष रूपसे झात्मासे दूर होने 
या क्षय द्ोोनेको जाने तब आस्माके अबद्धस्पृथ्ट स्वरूपका 
टीक बोध हो बंध प्रकृतमें झजीवक साथ जीवका ६, अत: 
अजोबका ज्ञान द्वोना भो अ्रत्यावश्यक है --उनके लक्षणों- 
को विशेष प्रकारसे जानने पर ही श्रात्माका अनन्य रूपसे 
बोच होता डै--जब यह अविशेषको निष्ठाको जान 
लेता है तब वद अविशेब रूप श्रात्माकों जानता ६-+ 
चू कि सामान्य विशेष-निष्ठा आश्रयमें रु $- इस 
प्रकार प्रयोजन भूत सात तस्व जोकि जिनशासन रूप रद 
या जिन शासन दतलाये गये हैं-हनको गुगस्थान 
सार्मणास्थान आादिकके विवेषनसे ->या दया, दुम, 
व्यास समाधिरुप विवेचनसे -जो कानता दै वह्द तत्त्वाथ 
शरद न करने वाला दोने पर वाह्तवर्मे आत्मा को जानने 
बाला सारे मिनशासनकों जानता है--जो भी द्ृब्य- 
अ्रतरूप ग्यादवाद शासनमें या भावश्चत्में जो भी 
प्रकाशित होता है वह सात तस्व रूपसे बतलाया जाता है 
या जाना जाता है -जो प्रयोजन भूत धात््माकों जानता 
है बह प्रयोजनभृत सात त्तत्तको बतलाने वाले जिन 
शासनको भी प्रयोजनभूत रूपसे अवश्य पू्णरूपसे 


जानता हैं । जो प्रयोजनभूत जिनशासनकरो पूर्गातया 
नहीं जानता हैँ वह आर्मावों भी नहीं जानता 


या यथार्थ रूपसे नहीं जानता है--अपदेशसुत्त मण्म 


जिनसासण' . द्ृब्यश्न तमें. बतलाये गये  जिन- 
ब्ध्छ े] >- 

शासनको,. झ्राध्माको यथाथरूपसे जाननेवाजा या 

अनुभव करने वाला या देखने वाला अवश्य पूर्शरूपसे 

जानता दे जो कि प्रयोजन भूत हे--झत्माफ्ो पूर्ण रूप- 

से सब ग्ुणपर्यायों सहित जो जान क्षेता ईद वह सवक्ष है 


चू'कि किसी भी पदार्थका पूर्णाज्ञान सर्वज्षको होता हे- 
उसने तो झ्वश्य ही खारे जिनशासनको जाना ही है-- 


किन्तु श्र तज्ञानसे युक्त छनच्मस्थ भी सारे जिनशासनको 
कुछ गुशुफर्याद सहित प्रयोजनभृत रूपसे अवश्य जानला 


है यदि वह सम्यकत्वी है, जो सम्यक्त्वी है वही सात तत्व- 
को जानने वाले अपने आत्माका छुट्मस्थ अवम्थाम अनुभव 





करता दे हसलिये आत्माको जानने वालह्या सारे जिने- 
शासनको पूर्ण रूपसे अवश्य जानता दे जो कि प्रयोजन 
भूत है । प्रयोजनभूत जिनक्षासनका जो प्रयोजनभूत- 
रूपसे श्रतज्ञान होता है वह प्रयोजनभूत श्र तज्ञान भी 
छुब्बस्थका पर्याय है अतः जो भारमाकों प्रयोगनभूत 
रूपसे उक्त तीन विशेषणोंसे अ्रवद्धस्पष्ट अनन्य-विशेष 
अविशेष-साम।न्यरू पसे जानता है-- बह प्रयोजनभूत 
जिनशासनको पूर्ण रूपसे जानता दै भर्थात्‌ जी समय- 
सारके सम्पूर्ण प्रयोजनभूत 'अधिकारोंको सामान्य विशेष 
रूपसे जानता हें वास्तवर्म वह समयसारकों तस्वत्तः जानता 
है और जो समयप्तारको तक्त्ततः जानता दै वह निरस्ताप्रद 
सरे जिनशासनको कुछु गुणपर्यायों सहित जानता दे चादे 
बह दृब्यश्र्‌ तमे कहा गया दो या स्यवाद्वाइरूपस बतलाया 
गया हो या भावश्न तसे जाना गया हो । 

भाव श्र्‌ तज्ञान भ्राम्माका पर्याय है अत: आध्माको 
जानने वाल! सम्यर्टष्ट छुप्नस्थ श्रवश्य उस (श्र्‌ तज्ञान) 
के द्वारा जाने गय्ये प्रयोजनभूत पूर्ण जिनशासनको 
जानता है-प्रकृतमे आत्माको जानने वाला क्षान 
परोक्ष द्ै-वह न्यायश!स्त्रकी श्रपेक्षा छुझ्लस्थका झात्मानु- 
भव या ज्षान सांब्यत्रहारिक प्रस्यक्ष हो सकता है| 

(२) समाधान--'स्पाह्ाद! जिनशासनमें छुद्द व्ृब्य, 
पंचास्तिकाय, सात तन््य भोर नो पदार्थ बताए गये 
हें--थे सब जीव और अजीवके विशेष हैं। जीव और 
अनमीवके विशेष आासत्रर , यंध, संवर , निजरा और मोक्ष दें । 
खात तस्‍्वोंका विवेचन करने वाज्ञा तत्त्वाथंसूत्र हनमें भा 
गया है और उस सूत्र द्वारा निर्दिष्ट सम्पूर्ण प्रमेथय भी 
सात तत्त्वका अति वतंन नही करते दे । वे खब सामानन्‍्य- 


, विशेषास्मक जास्यन्धर हैं-इन सातोमेंसे प्रयोजन भूत एक 


तध्वका पूरा ज्ञान तब द्वोता दे जब साताका ज्ञान दो, अतः 
झात्माक। सम्यरबोध उसीको होंता हैं जो प्रयोजन भूत 
रूपसे हन साताकी जान कर श्रद्धान करता है। छृद्द द्ब्य, 
दंचास्तिकाथ और नो पदाथे इन्द्रीं सात तत्तवोंमें अन्तरभूत 
हैं--स्थाह्ाद श्रतज्ञान हनकों जानता है और स्याद्वाद 
द्रब्यश्न॒त इनका विवेचन करता हू । स्याद्वाद्‌ ओर उसका 
अन्यतम्त प्रभेय सामान्‍य विशेषास्सक है ऋतः सम्पूर्ण जिन 
शासन सामान्य विशेषषात्मक है--कद्दा भी दे “अ्प्तेद 
भंदात्मकसथतस्तव, तब स्वतन्त्रमं त्रा- यक्तर त्ख पुष्पम्‌ इस 
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विषयमें प्रमेयरूमलमातंण्ड देखें । उक्त दो चरण युक्त्यनु 
शासनके हैं जो कि संस्कृत उद्छत हें । 

(२१ समाधान-- वह जिनशासन »कुन्दुकुन्द, 
समन्‍्तभव्र, उसास्वाति--गृद्धपिच्छाचायं, और अकल्नकू 
जैसे महान्‌ भाचायोंके द्वारा प्रतिपादित अथवा संसूृचित 
जिनशासनसे कोई भिश्न नहीं दै। 

(४) इन सबके द्वारा प्रतिपादित एवं संसूचित जिन- 
शासनके साथ उसकी संगति बेठ जाती है चु'कि कहीं पर 
किसीने संक्षिप्त रूपसे व्णन किया है तो किसीने विस्तारसे, 
किसीने किसी विषयकों गौण भोर किसीको प्रधान रूपसे 
वर्गान किया दै-- जेसे कि समयसारमें श्रात्माकी मुख्यतास 
वर्णन है यद्यपि शेष तस्वोंका भी प्रासंगिक रूपसे गौणतया 
वर्यान है--जीव द्वब्यका विशद्‌ विवेचन जीवकाणइमें 
मिलेगा । बन्धका अध्यन्त विस्तार पूवक वर्णन महाबन्धम 
मिलेगा | किसीने किसी भद्गका छुन्द॒के कारण पद्चले वन 
किया तो किसीने बादु्में, तो भी भंग तो स्रात ही माने दे 
किसीने एव! कार लिखा दें तो किसीने कहा कि उसे 
आशयसे जान लेना चाहिये या प्रतिज्ञासे जान ब्लेना चाहिए 
'स्थादू', पढके प्रयोगके विषयमें भी उक्त मस्तव्य चरितार्थ 
होता दै संग्रह, व्यवहार, झोर ऋजुसूत्र इन तीन नयो- 
के प्रयोगसे सामान्य विशेष और श्रवाच्यकी या विधि, 
निषेध और अ्रवाच्यकी या नित्य, अनित्य और अवाच्यकी 
या व्यापक, व्याप्य और अवाच्यकी योजना करना चाहिये 
न कि सर्वथा-आ।ग्रहले । उसय नामका अंग, नेगमनयसे 
योजित करना चाहिये । संग्रह, ब्यवद्दार भौर उभयके साथमें 
ऋजूसूत्रकी योजना करके शेष तीन संग्रद-अवाच्य ब्यवद्दार- 
अवाच्य और उभय-अवाच्य भक्क, नययोगसे लगाना चाहिये 








न कि स्वथा--विना सामान्यकी निष्ठाको समके साम्रान्य- 


का सच्चा ज्ञान नहीं द्ोता है । चू कि निर्विशेष सामान्य 
गधेके सींगके समान है । जब सामान्य है तो वदद विशेष 
रूप आधारमे-- निष्टाम रहता हैं. अतः संक्षिप्तस वह 
सारा शासन सामान्य शोर विशेष श्रात्मक है उसीकओो प्राम- 
शिकर आचायोने बतलया दे। झतः समयसार पढ़ कर 
निरस्ताप्रह होना चाहिये न कि दुराप्रही--उन्म्त्त । इसी 
प्रकार श्रन्य किसी भी न्याय या सिद्धान्तकों पढ़ कर या 
किसी भी अलुयोगका पढ़ कर बुढ़िमे और- आचरण में 
अपने योग्य रूमत्व और सौम्यताके दर्शन होना चाहिये । 
थदि दुरभिनिवेशका या सवंध। आग्रहरूपभावका अन्त 


अनेकान्त 





[ ढबिरय ६ 

शी अमल कम नमन हल लक नम डी नबी मल न मनन दी टलज नली लक कम कल मजे कलक0स 

न हुआ तो ये सब समीचीनशअवास्त्र जन्मान्धके नेश्रों पर 
चश्मा लगानेके समान द्ैं--जो निरस्ताग्रद्द नहीं होता है 
वह प्रकृतमें जन्मान्ध तुस्य है चू'कि स्थाह्वाद रूप सफेद 
चश्मा डसको यथाथ वस्तुस्थिति देखनेसें निरकित्त कारश 
नहीं हो रहा हैं । यदि वह निर्मित्त कारण उसके देखनेमें है 
तो वह जन्मानध नहीं है । सम्पूर्ण द्वादशांग या उसके 
अवयचय आदिक रूप समयसारादिक स्याद्वाद रूप दें अतः 
बे सब सद्दान आचाव्ों द्वारा कद्दे गये प्रन्थ सत्यके आधार 
पर ही हैं। 

(६ ६ स्माधान--'अपदे समुत्त मज्क सव्वं जिण- 
सासणों द्ृब्य श्रतमें रदन धाले सन्पूर्ण जिनशासनका' यह 
उक्त पाठका अर्थ होनेसे पाठ शुद्ध ६। अथवा द्रब्यश्नतमे 
विवेचना रूपसे पाए जाने वाले सम्पूर्ण जिनशासनको' यह 
श्र्थ ले लेचें । भ्रथवा सप्तमी अ्रर्थम द्वितीयका प्रयोग माद- 
कर उसको--“जिणसासखणं”' का विशेषण न रख कर प्रकृत 
तीन विशेषणोले युक्त आत्साको बतज्ाने वाले हस गाथा 
रूप द्वव्यश्नतम या इमके निमि्तसे होने वाले भावश्तमे 
सम्पूण जिनशासनको दुखता है जो कि उक्त तीन विशेष- 
फोसे विशिष्ट आस्माकों सम्यग्‌ प्रकारसे जानता देखता 
या श्रनुभव करता है। अतः अपदेससुत्तमज्म/ पाठ सगत 
है ओर खटकने सरीखा नहीं है-- भल्त ही यहाँ 'अपवेस- 
सन्तमज्कं! बाल पाठकी संगति किसीने सात्पयभावसे 
रकवी हो । किन्तु प्र चीनतम प्रतिसें जो 'अ्रपदेससुत्तमज्मं? 
पाठ है तो अन्य पाठको संगत से क्‍या 

(७) समाधान- हस विषय मूल प्र।चोवतम प्रतियों- 
की देखना चाहिये श्लौर हस समपसार पर झा, प्रभाचन्द्रका 





* लमयसारप्रकाश नामक व्याख्यान देखना चाहिये--जो 


कि सेनगण मन्दिर कार जामे' है--जयसेनाचायंके सामने 
“अपदेससुत्तमणश्यक-- यह पाठ था था. अम्ृयन्द्रके सामने 
यह पाठ नहीं था यह निश्चित रूपस नहीं कहा जा सकता 
है । “अपवेससन्तमण्म! इस पाठकों आ्रात्माका भी विशेषण 
बनाया जा सकता है झौर जिमशासनका भी चु'कि 
जिनशासन भी प्रवाहकी अपेक्षास अनादिभध्यान्त दैे। 
संभव दे कि--सुत्तमे से 'उ? के नहीं लिखे जानेसे अप 
देखसंतसज्म' पाठ हो गया हो। भर किसीने उसकी 
शुद्धिके किये (४' को व! पढ़ा हो तथ वढ 'अपवेससंतमज्मं! 
हो गया हो | दोनों पाठ शुद्ध हें चदे दोनोंमेंसे कोई 
हो किन्तु 'अपदेशसुत्तमज्क' ही उसका मूल पाठ 
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होना चाहिये चूंकि जयसेनाचाबंने पाठकों सुरकित 
रक्ला दे । 

(८) लमाधान--जो अर्थ श्रनन्‍्य विशेषणका है वह 
विशेष है भोर सामान्य अर्थका सूचक पदु पअ्रविशेष है। 
वेसा श्र न तो नियत पढें हें जा कि क्षोम रद्दित अर्थ 
में प्रयुक्त हुआ है भर न असंयुक्त--शब्दमे' चूकि १४ 
थीं गाथामें उसका श्योग अमिश्रित पब्रर्थमें हुआ दहै-- 
इसी लिए अविशेष शब्दका प्रयोग हुआ हें । स्पष्ट अर्थमें 
आचायंवर्यको यह बताना था कि आत्माको अबदू तथा 
विशेष और सामान्य दोनों प्रकारस देखना चाहिये चूकि 
आत्माको विना पूर्वोक्तीस्या देखे वह जिनशासनका पूर्ण 
ज्ञाता नहीं कहा जा सकता था जो कि प्रकृत अश्रपदेशसूत्रके 
मध्यमें मिदिष्ट है-- सभयसारके सम्पूर्ण अधिकारोंका विदे 
चन इसी मुज्ञ गाथाकी भित्ति पर ईद याद उसके अंत: 
परीक्षणसे काम लिया जावे | समयसार कलशऊा मंगज्ञा- 
चरण भी इस गाथाकी ओर इशारा करके बतला रद्द है कि 
'सर्वभावान्तरच्छिदे' पुसे लमयसारके लिये ही हमारा अंतः 
करणसे नमस्कार है--न कि दुराग्रदके दलदलके प्रति। 
असंयुक्त और नियतपद्‌ १४ वीं गाथामें आवश्यक न थे- 
चू कि सारा जिनशासन जो साततत्वको बतलाने बाल्वा 
दे वह समान्य विशेष आर्मरू दे अ्रतः प्रकृतमे' अविशेष 
पद रकस्या गया दे । यहाँ उपलक्षण वाले भमेल्लेसे क्या 
जब कि वह नियत पद प्रकृत 'अविशेष' अर्थका घातक 


आठ शक्काओंका समाधान 
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नहीं हो सकता है चू'कि बह पूर्व गाथामे' अचुद्ध अर्थ- 
में प्रथुक्त हुआ है-उसप्तका अर्थ मोह ओर राग हेष रहित 
अवस्थ! बिशेष है उससे मुक्त भाष्माको बतत्ाना इष्ट 
था | किन्तु प्रकृतमें ऐसा भ्रथे आच गंवयंकों हृष्ट नहीं 
था इसी लिए वह नियत पद भ्रविशेषके स्थान पर रक्‍्खा 
गया, नकि उपक्षक्षण रूप वह बनाया गया! १४वीं गाथा- 
में शुद्धनयके विषयभूत आत्माकों पाँच विशेषयोंसे युक्त 
बतलाया है-- उसका अर्थ यह है कि शुद्ध नय कभी झबद्ध 
देखता हैं। कभी दूसरे रूप नहीं दै-अनन्य है हस प्रकार 
देखता है, कभी मोद्द क्षोम रहित नियत देखता दे, कभी 
पद ज्ञान, दश्शन, सुख इत्यादिक भेद न करते हुए, 
ज्ञाता रूपसे देखता कि ज्ञान भी आध्मा है सुख भी आाध्मा 
है हस्पादि और कभो वह शुद्धनयसे भाष्माको दूसरे 
वष्यादिकके सिप्रणले रहित अक्ष॑युक्त देखता दै--किन्तु 
१४ वीं गाथार्म तो सारे जिनशासनऊो देखनेका कद्दा है। 
अतः १९ वीं गाथाका विवेचन अपने विशिष्ट विवेचनसे 
अत्यन्त गम्भीर झोर विस्तृत दो गया है जो शुद्ध भशद्ध 
आदिकको जानने वाला ज्ञाता-सप्ततत्त्व दृष्टा दै उसको 
केवल सामान्य ही नहीं विशेष भी जाननेको कह्दा है दोनों- 
को प्रधान रूपसे जानने वाल्ता ज्ञान प्रमाण है प्रकृतमें वरी 
यहाँ इृष्ट है जो आप्मरूप है। आगे हस पर और भी 
अधिक विस्तारसे भन्य केखमे विचार किया गया है । 





अनेकान्त' की 


पुरानी फाइलें 


“अनेकान्त' की कुछ पुरानी फाइलें वर्ष ४ से ११वें वर्षतक की अवशिष्ट हैं जिनमें समाजके 
लब्ध प्रतिष्ठ विद्वानों द्वारा इतिहास, पुरातस्न, दर्शन और साहित्यके सम्बन्धमें खोजपूर्ण लेख 
लिखे गये हैं भौर अनेक नई खोजों द्वारा ऐतिहासिक गुत्यियोंको सुलकानेका प्रथस्न किया गया 


है। लेखोंकी भाषा संयत सम्बद्ध और सरल है । 


लेख पठनीय एवं संग्रदणीय हैं। फाइल थोड़ी 


दी रद्द गई हैं। अतः मंगाने में शीघ्रता करें | फाइलों को लागत मूल्य पर दिया जायेगा। 


पोस्टेज खचे अछग होगा । 


मेनेजर-अनेकान्त' 


वीरसेवामन्दिर, १ दरियागंज, दिल्ली । 


हमारी ताथियान्राके संस्मरण 


( लेखक : परमानन्द जैन शास्त्री ) 


श्रवणाबेल्तोलसे चद्ककर दम जल्ोग हासन शआाए। 
हाथन मैसूर स्टेटका एक जिक्षा है। यहाँ धनबासीके 
कद्म्वव॑शी राजाओंने शी पांचवी शताब्दीसे ११ वीं 
शतारदी तक राज्य किया दै | यहांका अधिकांश भाग जैन 
राजाअकि हाथमें रहा है । इस जिल्षेमें पूषेकालमें जे नियोका 
बढ़ भारो अम्थुदय रहा है। वह इस जिलेमें उपलब्ध 
मूर्तियों, शिक्षालेखों ग्रन्थमंढारों और दानपत्रां भादिसे 
सद्रतद्दी ज्ञात हो जाता है। दाखनमें ठद्र ने हा कोई विचार 
नहीं था किन्तु रोड टेकक्‍सको जप्रा करनेके लिप रुकमा 
पड़ा | यहां केवल लारीका ह। टेक्स नहीं लिया जाता किन्तु 
लवारियोंसे भी फरो रुपया सवारी टैक्स लिया जता है! 
इसमें कुछ अधिक किल्वम्व द्ोते देख म्युनिस्पक्ष #मेटीके 
एक दारमें हम क्ोगोंते श्राज्ञा लेकर भोजनादिका काय शुरु 
किया । मैं और सुरुतार साहब नहा-तोकर शहरके मंदिरमें 
दृशन करनेके लिए गए । शहरमें हमें पाप्द्वीमें दोजिन 
मन्दिर सिल्ले । जिनमें अब्य सीर्थैकर प्रतिमाशोंके साथ 
मध्यमें भगवान पाश्व॑ंनाथकी मूर्ति विराजमान थो। दर्शन 
करके चित्त में बढ़ी प्रसक्षता हुई | परन्तु बहाँ और कितने 
मन्द्र हैं, यद कुछ ज्ञात नहीं हो सका भौर न वहाँ के 
जैनियोंक्ा हो कोईं परिचय प्राप्त दो सका | जकदीमें यह 
सब कार्य द्ोना संभव भी नहीं है | मन्दिरजीसे चत्षकर 
कुछ शाक-सब्जी खरीदी और भोजन करनेके बाद दस 
स्लोग । बजेके करीब हासनसे २४ भीक्ष चत्नकर बेलूर 
झाए । यह वही नगर है,जिसे दृ्धिण काशी भी कहा जाता 
था; क्‍योंकि यहां होयस्क्ष राजा विध्युवद्धनने जेनभर्मेसे 
देव्णव धर्मो दोकर “चेन्न केशब' का विशात् एवं सुस्दर 
मन्दिर बनवाया था । बेलुरसे ११ मोल पूर्वा चत्मकर 
हम कोग हलेबीडु' आये । हमसे दोर या द्वारसमुद्र भी 
कहा जाता है । 


'हल्ेबीडु' पूर्व समयमें जेनघर्मका केन्त्रस्थल रहा है ' 
क्रिरो समय यह नगर जन धनसे सम्भद्ध रहा दे और हसे 
होयसक्कष घंशके राजा विष्णुवद्धनकोी राजधानी यननेका भी 
सौभाग्य प्राप्त हुआ दै । राजा विष्णुवद्धनको पहरानी 
क्षेनधर्म-परायणा, धर्मनिष्ठा, ब्रत-शीक्षा, मुनिभक्ता, चतु- 


विंध दान देनेसें दक्ष और विनयादि सदगुणोंसे भ्रह्न॑कृत, 
प्रभाचनद्र सिद्धास्तदेवक्रो 'शब्या थी, जो मूलसंघ देशीय- 
गया पुस्तकगच्छके विद्वान भ्राचाय मेघचग्द्र श्रेविधदेवके 
शिष्य थे, जिनका ह्वगंवास शक धघं० १०३७ (बि० पझंबत्‌ 
१4७2) में सगशिर खुदि १४ बृदस्पतिवारके दिन धद्‌- 
ध्यानसहित हुआ था। उनके शिव्य प्रभाउंत्र सिद्धांतदेवने 
महादयदडनाथक गंगराज द्वारा उनकी निषद्या बनवाई थौ७& । 
जिनकी सत्यु शक्त संचत्‌ १०६८ (वि० संबत्‌ १२०४) 
ये झाश्विन सुदि १० वृदस्पतिवारके दिन हुई थी»८ । 
शास्तल्देवीके पिताका नाम मारसिडुण्य और सात्ताका 
नाम माचिकब्वे था | हनकी झुत्यु शान्तलदेवीके बाद हुई 
थी | शान्त॒कदेवीने शक सं० १०३० (वि० सं० ११८९) 
में चेतसुदि ९ के दिन शिवगद्ग? नामक स्थानमें शरीरका 
स्थाग किया था। । 
राजा विष्णुवर्दधन एक वीर एवं पराक्रमी शासक थर । 

इसने मांडलिक राजाओं पर विज्ञय प्राप्त की थी और 

अपने राज्यका खूब विस्तार किया था| पहले इप शजा- 

की आ्रास्था अेनघमपर थी किन्तु सन्‌ 39१७ में रामानुजके 
प्रभावसे बेष्णचघर्म स्वीकार कर लिया था, और उसीकी 
स्म्ृतिस्वरूप बेलूरमें विष्णुवर््धनने केशवका विशारू मंदिर 
भी बनवाया था । यह सन्दिर देखने योग्य दे। कहा जाता 
है. कि जैनियोंके ध्यंस किए गपु मन्दिरोंके पत्थरोंका 
जपयोग हसके बनानेमें किया गया दै। ठल्ल समय हलेविढ- 
में जेनियोंके ७२० जिनमन्द्रि थे। जैनधर्मका परित्याग 
करनेके बाद विष्णुवद्धंनने डन जेनमन्दिरोंको सिरता कर 


* नष्ट-अष्ट करवा दिया था, हतना ही नहों; किन्तु उस 


समय इसने अनेक असिठ्ध, २ जैनियोंको भी मरवा दिया 
था और उन्हें अनेक प्रकारके कष्ट भी दिये थे, जैनियोंके 
साथ उस समय भारी भ्रस्याथ और झत्याचार किये गए थे 
जिनका ठदलेख कर में समाजको शोकाकुज नहीं बनाना 
चाहता 





&देखें, जैन शि्षाल्ेख संप्रह भाग १, छेख नं, ४७ (१२७) । 


» शिलालेख ने० *०(१४०) ) 
नुशिलालेख बमं० ९३ (१४३)। 
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हां, 'स्थल पुराण” के कथनसे इतना अवश्य शात 
होता है कि विध्शुवर्धनके द्वारा जैनियों पर किये गए 
अत्याचारोंको पृथ्वी भी सहन करनेमें समर्थ नहीं हो 
सकी । फल्नलस्वरूप हलेविडके दक्षिणर्म अनेकवार भूकम्प 
हुए और उन भू-ऊस्पोर्म पथ्वीका कुछ भू-भाग भी भू-गर्भ 
में बिद्ञीन हो गया, जिससे जनताकों अपार जन-घनकी 
हानि उठानी पढ़ी | इन उपद्वर्वोको शान्त करनेके लिये 


यशथपि रामाने अनेक प्रयत्न किये, अनेक शान्ति-यञ्ञ 
कराये और प्रचुर धन-बयय करने पर भी राजा वहाँ जब 


प्रकतिके प्रकोप जम्य उपद्ववांकों शांत करनेमें समर्थ न हो 
सका । तब भम्तमें मजबूर दोकर विष्छुबद्धनकों श्रवण- 
बेक्गोल्ञके तत्कालीन प्रसिद्ध आचार्य शुभचन्त्के पास जा 
कर क्षमा याधना करनी पढ़ी | आचाय शुअचब्द्र # राजाके 
द्वारा किये गए अध्याचारोंकों एदलेसे ही जानते थे | प्रथम 
तो उन्होंने राजाक़ी उस अभ्यर्थनाकों स्वीकार नहीं किया; 
किल्‍्तु बहुत प्राथंना करने या गिड़-गिड़ानेके पश्चात्‌ राजा 
को क्षमा किया | राजाने जेनघमंके विरोध न करनकी 
प्रतिशा को और राज्यकी ओरसे जैनमन्द्रों एवं म्ठोंको 
पूजादि निमित्त जो दानादि पदल्ले दिया जाताथा उसे 
पूथंवत्‌ देनेका आश्वासन दिल्लाया तथा उक्त कार्योके अन- 
स्तर शान्तिविधान सी किया गया। 

विष्णुवद्ध नके. मंत्रो और सेनापति गंगशाज तथा 
हुक्लाने उस समय लेनघमंका बहुत उदच्योत किया, अनेक 
जिन मन्दिर बनवाए और मन्दिरोंड्री पूजादिके निमित्त 
भूमिके दान भी दिये । श्रवणबेल्गोल आादिके अनेक 
शिलालेखोंसे गंगराज झोर हुक्ज्ञाकी घसनिष्ठा और कतंव्य- 
परायणताके उक्लेख प्राप्त दें जिनसे उनके वेयक्तक जीवन- 





७यह शुभचन्द्राचाय॑ सम्भतः वे ही जान पड़ते हैं जो 
मूजसंघ कुन्दकुन्दन्वय देशीगण भौर पुस्तकगच्छुके कुक - 
टासन मक्धारिदेवके शिष्य थे भोर जिन्हें मंडलिनाइके 
भुजबल गंग पेमार्दिदेवकी काको एडवि देसियक्कने अरत- 
पंचमीके उधापनके समय, जो बल्षिकेरेके उत्त' ग चेध्यालय 
में विराजमान थे | धवद्घाटीकाको प्रति समर्पित की गई 
थी। इन शुभचल्द्वायायंका स्वर्गारोहण शक सं० १०४२ 
(वि० सं० ११८०) भ्रावश शुक्ता १० मी शुक्रवारको 

इुआ था। 
देखो, मैन शिलालेख संग्रह भा० १ ल्ले० नं० ४३। 
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की मांकीरा भी दिग्दशंन हो उगता है। विव्शुवर मने 
शक सं० १०३३ (वि० स॑ं० ११६८ से शक स थत्‌ १०६३ 
( वि० स० ११६५ ) तक शाज्य किया है। हलेविदमें 
इस समय जै नियोक्ते तीन मन्दिर मौजूद हैं पाश्व॑ंनाथवस्ति, 
आदिनाथवस्ति ओर शास्तिनाथवस्ति, जिनका संक्तिप्त 
परिचय लिम्न प्रकार हैः-- 

१ पाश्वेनाथवस्ति--दक्केविडकी हस पारवेसायबस्ति- 
को शक सं० १०२२ (वि० सं० १३६०) में थोष्पाने अपने 
स्वर्गीय पिता गज्लराजकी पुण्य-ररूतिसें बनवाया था। इस 
मन्दिरमें पाश्वंनाथ भगवानकी १४ फुट ऊँची काले 
पाषाणकी मनोक्ष एवं चित्ताकपंक तथा कलापूर्ण मूर्ति 
विराज्मान है । इस मूतिके दोनों ओर धरणेस्द्र और 
पद्मावती उस्कीणित हैं। मन्दिर ऊपरसे साधारणसा 
प्रतीत द्ोता है; परन्तु भ्रग्वर॒ जाकर डश्तकी बनावटकों 
देखनेसे उसकी कल्लाट्मक कारीगरीका सहजदही बोध हो 
जाता है इस मन्दिरमें कसौटी पाषाणके सुम्दर चोदद 
खम्मे क्गे हुए हैं उनमेंसे झागेके दो खम्मोंपर पानी 
डालनेसे उनका रंग काछषेसे हरा हो जाता है। सुख्य 
द्वारके दाहिनी भोर एक यक्षकों सूर्ति ओर बाई झोर 
कूष्मांडिनीदेवीकी मृति है। 

इस मन्दिरके बाहरकी दीवाज़के एक पाषाण पर 
संस्कृत भौर कनढ़ी भाषाका एक विशाल शिक्राल्लेस अंकित 
है जिसमें हूस मन्दिरके निर्माण कराने ओर भ्रतिष्ठादि 
कार्य सम्पन्न किय्रे जाने झादिका कितनाही इतिहास दिया 
हुआ दे। डसमें गंगवंशके पू्वजोंका भादि स्रोत प्रकट 
करते हुए उनके 'पोयसल्ञ”' नाम रूढ होनेका डस्लेख 
भी किया गया है। उसी बंशमें विनयादिस्य राजाका पुत्र 
प्रेयंग था उसकी पत्नी प्चलदेवीसे अह्या विष्णु और 
शिवकी तरह बकछाल, विष्छु और डद्यादिस्य नामके तीन 
पुत्र हुए इनमें विष्णयुका नाम कोकमें सबसे अधिक प्रसिद्ध 
हुआ। उसकी दिग्विजयों झौर उपाधियोंका वर्णन करनेके 
पश्चात्‌ तल्लकाढ, कोक्ष, नज्ञक्ति, गज़्वाडि, नोलम्बवाड़ि, 
सास्तवाडि, हुक्षिगेटे, ह्ललिगे वनवसे, हानुगज़्. भड्, 
कुस्तल, मध्यदेश, काम्ची, विनीत और मदुरापर भी 
उनके अधिकारकों सूचित किया है । 


विष्णुवर्धनका पावृषद्मोपजीबी महादुंडनायक गंगराज 
था, जो भ्नेक डपाधियोंसे अद्धंछृत था, उलने झगेक ध्वस्त- 
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जैन सन्द्रोंका पुनः निर्माण कराया था और अपने दानों- 
से ६६०००) गगवादिको कोपयके समान अल्लिद्ध किया 
था। उक्त गंगराजको रायमें खात नररू निम्न थे-- झूठ 
बोलना, युद्धमें भय दिखाना, परदारारत रहना, शरणा- 
थियोंको आभ्रय न देना, अधीनस्थोंद्रो अपरितृप्त रखना, 
जिन्हें पासमे रखना आवश्यक है उन्हें छोग़ देना और 
अपने स्वामीसे विश्नोद्द करना । 
रक्त सेनापति गज़्राज और नागल्देवीसे “बोष्प! 

नामका पुक पुत्र उस्पन्न हुआ | उसके कुलगुरु गौतमगया 
धरकी परम्परामें प्रस्यात मत धारीदेवके शिष्य शुभचन्द- 
देव थे जो बोप्पदेवके गुरु थे, और बोष्पदेवके पूजप गुर 
गंगसडल्ाचाय प्रभाचरद्र संद्धान्तिक थे | बोप्पदेवन दोर 
या द्वार समुद्रके मध्यमें अपने पिताकी परचित्र स्थृतिसें 
डक पाश्वनाथ वस्तिका निर्माण कराया था। उसमें भग- 
वान पाश्व॑ंनाथकी खूर्तिकी प्रतिष्ठा नयकीति सिद्धान्त- 
अक्रवर्तीके ढ्वारा शक सं० १०९९ (वि० सं० ११६४ ) 
में सोमबारके दिन सम्पन्न कराई गई थी, जो मूलसंघ 
कुन्दुकुन्दाब्वय देशीयगण पुस्तकगच्छुके विद्वान थे। श्रागे 
शिक्षाकेखमें धतत्वाया गया दै कि हनसोगे ग्रामके समीप - 
वर्ती इस द्रोह धरदृजिनालयकी प्रतिष्डाके बादु जब पुरोहित 
घढ़ाए हुए भोजनको बंकापुर विष्णुयर्द्धनके पास ले गपु 
तब विष्णुवद्धनने ससणया नामक आक्रमण करने वाल्ते 
राजाको परारत कर मार दिया ओर उसकी राज्यश्नी जब्त 
कर ली | उसी समय उसकी रामी लक्ष्मो!भद्दादेवीके एक 
पुत्र उत्पन्न हुशा, जो गुणोंमें दशरथ ओर नहुषके समान 
था । राजाने पुरोहितोंका स्वागत कर प्रणाम किया और 
यह समझझ कर कि भगवानकी पाश्वंनाथ प्रतिष्ठासे युद्ध- 
विजय ओर पुत्रोत्पत्ति एवं सुश्व-सभ्ठद्धेके उपल्नत्ष में विद्णु- 
वरद्नने देवताका नाम विजय पाश्वनाथ”/ और पुत्रक्ता 
नाम 'विजयनरसिद्देव' रकक्‍्खा, और अपने पुत्रकी सुख- 
ससुद्धि एवं शान्तिकी अभिषृर्द्धिके किये आर्सा-दुनाड' के 
जावगढका मन्दिरके द्धिये दान दिया, हसके सिवाय, और 
सी बहुतले दान दिये। उक्त शिल्ाालेखके निम्न पद्चमें 
भबजयपाश्व॑नाथ' की स्तुनिकी गईं दे वद् पद्य हस प्रकार है;- 

श्रीमप्नतेन्द्रम णमौत्ििम री चिमाला, 

सालाविताय पझुवनतन्रयधम्सनेश्रे । 

कामान्तकाय जित-जन्स मशास्तकाय, 

अबरया नमो विजय-पाश्व-जिनेश्वराय ॥ 





हस पशमें बतत्लाया गया है कि हन्त॒के सस्तक पर 
लगे हुए मणियोंसे जटित मुकुटोंकी सात्षा पंक्तिले पूजित 
भुवनत्रयके लिये घ्मनेश्न, कामदेवका झम्त करने बाज़े 
जन्म जरा और मरणको जीतने वाढे उन विजय पाश्वनाथ 
जिनेन्द्रके किये नमस्कार हो | 

यद्व मन्दिर जितना सुन्दर बना डुआ है खेद है कि 
आजकल इथ मन्दिरमें छण्लकुल सफाई नहीं है, उसमें 
हजारों चमगादड़ ज्ञटकी हुई हें जिनकी दुर्गन्धिसे दृर्शक- 
का जी ऊत्र ज्ञाता है, ओर बद्ध उससे बाहर निकक्षनेके 
जढदी प्रयत्न क)ता हैं। मंसूर सरकारका कर्त्तत्य है कि 
वह उस मन्दिरकी सफाई कारानेका यरन करे | जब सरकार 
पुरातन धर्मस्थानोंको अपना रक्षक मानती है, ऐसो द्वाक्समें 
उसके संरक्षयादिका पूरा दायित्व सरकार पर ही निभर 
दो जाता है । झाशा है मेंसूर सरकार इस सम्बन्ध पूरा 
विचार करेगी। 

२ आदि्नाथवस्ति-- दूसरा! मन्दिर भगवान भादि- 
नाथका है जिसे सन्‌ ११०४८ में हेगड़े मक्जिमायाने 
बनवाया था | 

३ शान्तिनाथवस्ति---तीसरा मन्दिर भगवान शात्ति- 
नाथका है | इस मन्द्रिमें शान्तिनाथकी १४ फुट ऊची 
खड्गासनमूर्ति विराजमान है | यह मब्दिर सन्‌ १२०४ 
का बना हुआ दे | इस मन्दिरमें एक जन मुनिका अ्रपने 
शिष्यको धर्मोपदेश देनेका बढ ही सुन्दर दृश्य अक्ित 
है। म्तिके दोनों ओर मस्तकामिषेक करनेके लिये सोढ़ी 
बनी हुई हैं। और भमन्दिरके सामने वाले मानस्तम्भमें 
श्रीगोस्मटेश्वर की मूर्ति विराजमान है | 

हलवबिहमें सबसे अच्छा दर्शनोय मन्दिर होय धल्ेश्वर 
का है। कहा जाता है कि इस कलात्मक मन्दिरके निर्माण- 
कार्यमें ८६ बर्धषका समय क्षगा है | फिर भी वह भ्रघूरा 
ही है-- उसका शिखर अभी तक मी पूरा नहीं बन सका 
है पर यह मन्दिर ज्ञिस रूपमें अभी विश्वमान है वह अपनी 
ल्क्तित कल्ामें दूसरा सानी नहीं रखता | हसकी शिक्ष्प- 
कला अपूर्य एसवं बेजोड़ है । जिस चतुर शिल्पीने हसका 
निर्माण किया उसने केवल्ल अपनी कलाकृतिका प्रदर्शन 
ही नहीं किया; प्रत्युत इन कन्नास्मक चीजोंके निर्माण द्वारा 
अपनी आन्तरिक प्रतिभाका सजीव चित्रण भी अभिव्य॑जित 
किया है। हस मल्दिरकी बाह्य दीवात्षों पर हाथो, सिंध, 
और विभिश्न प्रकारके पद्ची, देवी देवता और४०० फुडकी 
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लम्धाईमें रामायणके सरस दृश्य भी झंकित किए गए हैं जो 
दु्शकों को अपनी ओर भ्राकषिंत किये बिना नहीं रहते। 
खेद है ! कि हल्लेविडमें आज जेनियोंकी आवादी नहीं है । 
- यहाँ के थे कीति-मन्दिर जेनघम की गुय-गरिमा पर किसी 
समय हठलाते थे । पर आज यह नगर अपने गौरव हीन 
जीवन पर सिसिकर्यों ले रहा है- दुःख प्रकट कर रहा है । 
सड़कले दूर होनेके कारण यात्री वहाँ 'दशेनाथ बहुत ही 
कस जाते हैं। हलेविडसे चल कर हम क्ोगोंने राध्ति उल्ि- 
यूरमे घर्मशाज्षाके पीछेके दहलानमें बिताई ओर सबेरे 
४ बजेसे चल्ल कर १०॥ बजेके करीब दुपहरके समय वेण॒र 
( (एप्प ) पहुँचे । 

यह आम दक्षिण कनारामें हलेविड्से ६० मीज्ध दूर हे 
ओर गुरपुर नदीके किनारे बसा हुआ है । यहाँ ताज्माबमें 
हम लोगोंने स्नान किया, बाहुबक्नी भर भन्‍्य चार मंदि- 
रोके दर्शन किय्रे, तथा थोढ़ा सा नास्ता किया । सिंढी तथा 
रमाशकीं फली खरीदीं। यहा अ्रवणबेक्गोज़्के भष्टारक 
चारुकीतिकी प्रेरणासे शक सघं० १९२६ (वि० सं० १६६१) 
में चाप्ुयइरायके कुटुम्व्री ठिम्मराजने ([रगक/8]8) 
ने, जो अजलरका शासक था, बाहुबद्धीकी ३७ फुट ऊँची 
कार्योस्स्म मूर्तिकी प्रतिष्ठा कराई &। इस मूतिका ६०० 
वर्ष में एक बार सस्तिकाशिषेक होता दे । इसके चारो झोर 
७-८ फुट ऊँचा एक कोट भी दें। उक्त तिम्मराजने एक 
मन्द्रि शान्तिनाथका भी बनवाया था। हस मन्द्रिस शक 
सं० १५२६ (बि० सं० १६६१) का एक शिलालेख भी 
आंकत है । गोम्सटेश्वरकी यह मूर्ठि ग्रुरुपुर नदीके बायें तट 
पर पभाकारके भ्रन्द्र अत्यन्त सनोग्य जान पढ़ती है। 
गोम्मेटेश्वरकी हस मूर्तिका पग्ग ८ फुट ३ इंच क्म्बा दै। 
बाहुबत्लीकी मूर्तिके अतिरिक्त यहाँ चार मन्दिर और भी 
हैं। इसे शक सं० ११२६ में स्थानोय रानीने बनवाया दे। 
१ विभिन्न वहित २ अक्किनगल्ेवस्ति ३ तीर्थंकर धरित-- 
इस मब्दिरके शक सं० १५१४६ के शिक्षालेखसे शात होता 
है कि इसे यहाँके स्थानीय राजाने बनवाया था । भोर 


छशान्तिनाथ वह्त । यहाँ के एक मन्दिरिमें एक सहस्त्र मूर्ति. 


यों विराजमान है, ऐसा बहांके पुजारीख ज्ञात हुआ। वे 
देखनेमें भी भाई , परन्तु जरदीमें कोई गणना नहीं की जा 


सकी । यहाँसे चद्ध कर हम क्ोग २ बजेके करीब मूद्धरिद्री 
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पहुँचे और वहांके राजा देवपाकके पेक्षिस भबनमें ठहरे, 
भवनके इस हिस्से पर खरकारने कढ्जा कर किया है। 
झापके निजी भवनमें भी एक चेत्याजय है। शिलालेखोंमें 
मूल्लण्द्वीका प्रायीन नाम 'बिश्ली! 'वेशपुर' या 'वंसझुर! 
डह्लिखित मिद्धता है । इसे जेनकाशी भ। कहा जाता है। 
यह नगर 'तुलु? या तौतब देशमें वसा हुआ दे । इस देश- 
के बोलचालकी झाम भाषा भी 'तुलु' दे परन्तु व्यावहा- 
रिक भाषा कनाढ़ी द्ोनेके कारण” इसे क्नाढकबुश भी 
कहा जाता है। यह नगर किसी समय कर्नाटक, देशके 
कांची राज्यम शासित्र भी था, जिसकी राजधानी वादामी 
थी, जो ब|जापुर जिक्केमें अवस्थित है । उसके बाद डक्तर 
कनाडा में स्थित कदम्बवंशी राजाओंने भी उस पर राज्य 
शासन किया दै झोर सम्भवतः छुटी शताब्दीके लगभग 
यह पूर्वी चालुक्य राजाभ्ोंके भ्रधिकार में चत्षा गया था। 
डस समय तक इस देशका राजधर्स जेनघर्म बना रहा, 
जब तक होयसाह्नवंशके राजा विष्णुवर््धध भोर बदलालने 
लेनधसंका परिस्यागकर वेष्णवधरंको स्वीकार नहीं किया 
था । राजा विद्युवद्ध नके घ्तपरियर्तन के कारण जेन राजा 
रसूड भोडीयर स्वतन्त्र हो गए, उस समय उनका शासन 
कुछ ऐसा रहद्दया जो दूसरे सम्प्रदायके लोगों पर विपरीत 
प्रभाव को झौकत कर रहा था। फक्नमत: उस समय जेन 
घर्मकी स्थिति अस्थिर एवं कमजोर हो गई । उस समय 
उनके आधीन चौटर, बंगर भर भजत्वर वगेरद्र प्रसिद्ध २ 
राजा थे। मूलब्रिद्रीमं चौटर जेन राजाभोंका राज्य था, तब 
यह नगर चोटर राजाओंका प्रसिद्ध नगर कहद्दया जाता था । 
अब भी यहां चोटरवंशी रहते हें जिन्हें झंग्रेजो राज्य में पेल्शन 
प्िल्लदी थी । नंदावरमें बंगर, अजदंगदीके अजलर और 
मुल्कीके सेवतर हुए । यहाँ राजाका पुराना महत्व भी है, 
जिसमें जकढ़ी को छुत पर बढ़िया खुदाई को गई है भौर 
भीतों पर अनेक चित्र भी उल्कीयित हैं। 
दष्चिण तौक्षबदेशके अनेक राजाझोने बहां पर बहुतसे 
जिन मंदिर बनवाए दें जिनकी संक्या १८० के करोज 
बतलाई जाती है | उनमें से १८ मंदिर मूक्विद्वीम भर 
$८ मंदिर कारकलके भी अल्तर्निद्दित हैं।इन सब मंदिरों 
और उस समयके राज्यों का इतिवृत्त मालूम करनेसे इस 
बातका सहज ही पता क्वग जाता है कि उस समय वहां 
जैनघसंका कितना गहरा प्रभाव अंकित था| भूजबिद्रीका 
नाम दक्षियके धतिशय जेनतीथ देन्रोंमे प्रसिद्ध दे। 
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गुरुवस्ति---यहां के स्थानोय १८ मन्दिरों में सबसे 
प्राचीन “गुरुवस्सिः नामका संदिरही जान पढ़ता दे । कहा 
जाता है कि उसे बने हुए एक हजार व्षसे भी अधिकका 
समय दो गया है| हस मन्दिरमें घट्खयढागसघवक्षा टीका 
सहित, कपायपाहुड जयधवल्ला टीका सहित तथा महा- 
बम्धावि सिद्धाल्तअन्य रहनेके कारण इसे सिद्धान्तवस्ति 
भी कहा जाता है। इस सन्दिरमें ३२ मूर्तियाँ र॒त्नोंकी और 
एक मूर्ति तादइपत्रके अबकी इस तरह कुक ३३ अनध्ये 
मूर्तियाँ विराजमान हैं; जो चाँदी सोना, हीरा, पक्चा, 
नीज़म, गरुत्मणि, वेदूयंमणा, मूंगा, मोज़म, पुखराज, 
मोती, साणिक्य,रफर्टिक और गोमेथिक रस्नोंकी बनी हुई 
हैं। इस मंदिरमें एक शिक्षालेख शक संवत्‌ ६६६ (वि० 
सं० ७७१) का है उससे ज्ञात होता है कि हस मन्दिरको 
स्थानीय जैन पंचोंने बनवाया था | इस मन्दिरके बाहरके 
धाहके! मंंडपको शक संवत्‌ ११३७ (वि० घं० १३७२) 
में चोलसेद्वि नामक स्थानीय श्रेष्ठीने बनवाया था। हसी 
वर्तिके एक पाधाणपर शक सं० १३२६ (वि. सं. १४६४) 
का एक उत्कीयों किया हुआ एक लेख है जिसमें लिखा हैं 
कि इसे स्थानीय राज़ाने दान दिया । तीर्थंकर वस्तिके पास 
एक पाषाण स्तम्मके खेलमें जो शक्र सं० ३२२६ (बि० 
सं० १३६३४) में उत्कीों हुआ है उक्त गुरुवस्तिकों दान 
देनेका उसलेख है| इस मंदिरकी दूसरी सजिल्पर भी एक 
बेदी दे उसमें भो अनेक अनध्य मूर्तियाँ विराजमान हैं। 
कहा जाता है कि कुछ वर्ष हुए जब भ्र्टारकजीने इसका 
जीणोंद्ार कराया था, हइस। कारण हले 'गुरुवस्त? नामसे 
पुकारा जाने क्या है। मुख्तारभीने मेंने भोर बाबू पन्ना- 
जञालजी अभग्रवाक्ष आदिने हन सब भूर्तियोके सानन्‍्द दुर्शन 
किये हैं जिसे प॑ं० नागराजज्ञी शास्त्रीने कराबे थे और 
ताडपतन्रीय घवत्ध गन्धकी बह प्रति भी दिखक्षाई थो जिसमें 
संयत' पद मौजूद है, पं० मागराजजीने वह्द सूत्र पदकर 
भी बतस्धाया था | इसी गुरुवस्तिके सामनेही पाठशात्ाका 
मब्दिर है जिसमें घुनिद्युतवनाथकी सूति |वराजमान है | 
दूसरा मल्विर “चन्द्रनाथ” का है जिसे शब्रिज्ञोकचुढा- 
मणि वस्ति' सी कहते हैं | यह सम्दिर भी सम्भवतः छुड़सो 
वध जिशना पुराना है ; यह मम्दिर तीन खनका है जिसमे 
एक इजार शिक्ञामय स्तम्भ जगे हुए हैं । इसीसे इसे 
'खाबिरकमंदवसदी” भी कहा जाता है । इस मन्दिरके 
चारों झोर पुक पक्का परकोटा भी बना हुआ है। रानी 


सेरादेवीने इसका एक मंडप वनवाय। था “जिसे 'भैरादेवी 
मंडप' कहद्दा जाता है उसमें भीतरके खस्भोंमें सुन्दर चित्र- 
कारी उस्कीयां की गई हैं। चित्रादेवी संडप ओर नमस्कार 
मंडप आदि छुद मंडपंके अनस्तर पंचधातुकी कायोत्ख्गं 
अब्द्ृप्रभ भगवानकी विशाल प्रतिमा विराजमान है। दूसरे 
खड़में अनेक प्रतिमाएँ और सहस्तव्रकूट चेत्याक्षय है । 
तोसरी मंजिलपर भो एक वेदी हें ।जलसमें रुफटिकमणिकी 
अनेक मनोग्य मूर्तियां हैं। इस मन्दिरमें प्रवेश करते समय 
एक उन्नत विशात्ञ मानस्तस्म हे जो शिक्षकलाकी साक्षात्‌ 
सूर्ति है। इस मन्दिरका निर्माण शकसंवत्‌ १३५२ (घि० 
स० १४८७) में श्रावकों ह।रा बनवाया गया है। 
तीसरा मंदिर 'बडगवस्ति? कद्दलाता है, क्‍योंकि वह 
उत्तर दिशामें बना हुआ है हसके सामन भी पुक मान- 
स्तम्भ बना हुआ है | इसमें सफेद पाषाणकी तीन फुट 
ऊँची चन्द्प्रभ भगवानकी अति मनाग्यमूर्ति विराजमान है ' 
शेट्वस्ति--इसमें सूलनायक श्री वर्धभानकी घातुमय 
मूति विराजमान है। इस भन्द्रके प्राकारमे एक मंदिर 
ओर दे जिसमें काले पाषाण पर चौबीस तीर्थेकरोंकी मूर्तियां 
प्रतिष्ठित हैँ | इसके दोनों ओर शारदा और पश्मावतीदेयी 
की प्रतिमा: हैं । 
हिरवेबस्ति---हस मद्रिमें मूल्ननायक 'शाम्तिनाथ हैं। 
इस मन्दिरके प्राकारके अन्दर पपद्मावतीदेवीका मंदिर है, 
जिसमें मिद्दीसे निम्चित चौवीस तीर्थेकर मूतियाँ हैं। पद्मा- 
बती भोर सरस्वाति की भी प्रतिमाएँ दें इसीसे इसे अभ्म- 
नवरव्रस्ति कटद्दा जाता दे । 
बेटकेरिबस्ति--इसमे वर्धभान अगवानकी & फुट 
ऊँची श्रूति विराजमान दै। 
कोटिवस्ति---हुस मन्दिर को “कोटि! नामक श्र पिठीमे 
बनवाया था। इसमें नेमिनाथ भगवानकी खड॒गासन एक 
फुट ऊंची मूर्ति विराजमान है । 
विक्रम संट्टिवस्ति--इस मं।द्रका निर्माण पविक्रममामक 
सेठने कराया था। इसमें मुक़्नायक आदिनाथकी प्रतिमा 
है। अन्दर पृ चैत्याजय है भौर जिसम घातुकी चौवीस 
मूर्तियाँ विराजमान हैं । 
लेप्यद्वस्ति--ह्समें मिट्टीकी क्ेप्य निर्मित चन्त्र॒प्रमकी 
मूर्ति विराजमान है । इस सूर्तिका अभिषेक वगैरह नहों 
किया जाता । इस मंब्रिमें क्षेष्प निमित ज्वाल्यामात्षिनीकों 
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एक मूर्ति विराजमान है। ट्टीकी सूर्तियोंके बनानेका 
रिवाज कबसे प्रचद्धित हुआ बह विचारणीय है । 
कल्लुवस्ति---इसमें चन्द्रप्रभभगवानकी दो फुट ऊँची 
मूर्ति विराजमान है | कद्दा जात दे कि पहले इस मंदिरिके 
भूग्भमें ही सिद्धान्तप्रन्थ रखे जाते थे | 
देरमसेट्रिवस्ति--इस मंदिरको 'देरम” नामक सेटने 
बनवाया था | सूलनायक मूर्ति तीनफुट रची है इस मू्तिके 
नीचे भागमें चौबीस तोर्थंकर मृर्तियाँ हैं। और ऊपरके 
संडमें भगवान मछिनाथकी पदूमासन मूर्ति विराजमान दे । 
चोलसे ट्विवस्ति---इस मन्दिरिकों उक्त सेठने बनवाया 
था। इस मंदिरमें घुमति पद्मम्रम भौर सुपाश्वंनाथकी 
चार चा€ फुट ऊँची मूर्तियाँ विराजमान हैं। इस संदिरके 
आगे भागमें दायें बायें व'त्ते कोठोंमें चौवोस तीर्थंकर 
मूर्तियों विराजमान हैं | इसीसे इसे 'तं।रथंकरवस्ति! कहा 
जाता है | 
महादेवसेट्टिवस्ति-- हृस वस्तिके बनवाने वाल्ते उक्त 
सेठ हैं। इसमें सूजननायक २ फुट दुँची मूर्ति विराजमान दें। 
बंकिवर्ति---इस किसी रकम अझधिकारीने बनवाया 
था | इस अनन्तनाथ भगवानकी मूर्ति विराजमान दे । 
केरेवस्ति--ह_स मन्द्रिम काल्लेपाषाणकी £ फुट ऊंची 
मक्लिनाथ भगवानऊकी मूति विराजमान है । 
पडुवरित--इसमें मूक्ननायक प्रतिमा अनंतनाथ की है 
जो पश्मासन चारफुट ऊँची दै। कद्दा जाता है कि पहले 
शास्त्रभण्डार हसी मन्दिरके भूप्दर्मे विराजमान था, जो 
दीमकादिने भक्षणकर लुप्त प्राय: कर दिया था, उसामेंसे 
अवशिष्ट उ्रथोकी सूचादिका कार्य आरा निवासी बाबू 
देवकुमार जीने अपने द्वृब्यस कराया था । बादमे ने सब 
प्रल्थ सठसें विराजमान करा दिये गए हैं। 
मठबस्ति--इस मन्दिरमें काले पाधाणयाकी पाश्यंनाथ 
की सुन्दर मूर्ति है । 
यहाँ सुपारी नारियज्ञ काज्ीमि और काजूके यृक्षोंके 
झनेक बाग हैं। काब्बीमि्रंका भाव उस समय ६) रुपया 
सेर था। धान भी यहाँ भ्रच्छा पेदा होता है। यहां के 
चावल्लभी बहुत भच्छे ओर स्वादिष्ट होते हें । यहाँ से 
भोजनकर १५ बजेके करीब चत्मकर दम क्ोग कारकत्न 


पहुँचे । 


हमारी जन तीययात्राके संस्मरण 


[ रे८१ 








कारकल--यबह नगर मद्बास प्रास्तके दुच्चिण कर्नाटक 
जिलेमें झवस्थित है | कद्ा जाता हैं कि यह नगर विकमकी 
१६ वीं शताब्दःसे १७ थीं शताबदी तक जन-घनसे सग्पत् 
एव खूब सस्दशाल्री रहा हे । इसकी सम्बदिमें ब्रेनियोने 
अपना पूरा योग दान दिया था | उक्त शताब्दियामें कार 
कल्य भेरस नामक पायह्य राजबंशके बैन राजाओंसे 
शासित रहा है । प्राश्य्भमें यह राजयंश अपनो स्थतम्ते 
सत्ता रखता था; परन्तु बह स्वतम्न्रता अधिक समय तक 
कःयम न रह सको । कारकत्षके हूस पायत्यवंशको विजय- 
नगर और हायसत्ध घंश तथा भ्रन्‍्य अनेक बत्वशशाक्ली शासक 
राजाभोंशी झथानता अभवा परतंत्रतामें रहना पढ़ा । डस 


समय वहां जेनियोंका बहु संस्यामें निवास था ओर बहांके 
व्यापार आदिमें भी उनका विशेष हाथ था। 


कारकतल्मे सन्‌ १२६१ से सनू 7४८६ तक पाणढ्य - 
चक्रवर्ती, रामनाथ, वीर पाणकय झोर हम्मढि भेरवराय 
आदि जेन राजाझोंने उस पर शासन व्या दे। मेररस 
राजा वीर पायड्यन शक संवत्‌ १३१३ (वि० सं० १४८८) 
में फ़ाल्युन शुक्जा द्वादशीके दिन वहांके वलत्काल्नीन प्रसिद्ध 
राजगुरु भट्टारक ल्लत्नितकीतिं७ जो मूल्लसंध कुन्दकुस्दान्वय 
देशीयगण प्ुस्तकगष्छुके विद्वान देवकीतिके शिष्य ये भौर 
पनसोगेके निवासी थे, उनके द्वारा स्थिरक्षर्नमें बाहुबल्ीकी 
उतध् विशात्न मूर्तिकी, जो ४३ फुट २ इंच ऊंची थो-- 
प्रतिष्ठा कराई गईथी | झूतिके इस प्रतिष्ठा महोत्सवर्मे विजय 
नगरके तत्कालीन शासक राजादेवराय (द्वितोय) भी शामित्ष 
हुए थे । कविचन्द्रमने अपने 'गोस्मटेश्वर चरित”ः नामक 
ग्रम्थमें चाहुबलीकी इस मूर्तिक निर्माण और प्रतिष्ठादि 
का विस्तृत परिचय दिया हे जिसमें बतल्लाया गया है 
कि उक्त सू्तिके निर्माणका यह कार्य युवराजकी देख-रेखपें 





& भट्टारक ल्लल्षितकीरति काध्य स्याय व्यकरणादि 
शास्त्रोंके भ्रस्छे बिद्वान एवं प्रभावशात्वी भट्टारक थे। इनके 
बाद कारकलछकी इस भट्टारक्ोय गही पर जो भी भट्टारक 
प्रतिष्ठित दाता था, वह वद्बान लैल्रितकीति नामस ही 
उदल्लेखित किया जाता है | उक्त भ० लत्वितकातिके अनेक 
शिव्य थे । कल्याणकी तिं, देव वन्द्र आाद , इनमें कल्याण 
कीतिने, जिनयशुफल्नोद्य ( ५३२० ) शानचन्त्रभ्युव॒य, 
कामनकपये, भनुअदे, जिनस्तुति, तरवभेदाष्टक, सिद्धराशि, 


शोघधर चरित (श० १३७२ ) ओर फशणिकुमारचरितका 
(श० ३१३६४) रचनाकाल पाया जाता है। 


र८२ ] 


अनेकान्त 


[ किरण ६ 





सम्पश्न हुआ था। ओर घोच-बीचमें राजा स्वयं भी उप- 
योगी सक्षाह्र देता रहता था मूरतिं तैयार होने पर बीस 
पह्चियोंकी मजबूत एक गाड़ी सय्यार करा कर दस हजार 
मनुष्चों द्वारा सूर्तिको गाड़ी पर चढ़ाया गया था, जिसमें 
राजा; मंत्री, पुरोहित ओर सेनानायकके साथ जनसमुदायने 
जयधोषके साथ उस गादीको खींचा था। भ्रौर कई ढिनोंके 
लगातार परिश्रमके बाद मूतिकों झभिज्ञपित स्थान पर 
याइंस खम्मकि बने हुए अस्थायी संडपमें विराजमान कर 
पाया था, झूर्तिकी रखनाका अ्रवशिष्ट काये एक वर्ण तक बरा 
चर बहों होता रहा वहाँ ही मूर्ति पर त्वता वेत्र और 
नासारष्टि आविका वह काय सम्पन्न हुआ था | हस सूर्ति- 
का कोई भाधार नहीं दै। सूरत सुन्दर झौर कलापूर्या तो 
है ही, अतः अब इसकी ध्ुरक्षाका पूरा ध्यान रखनेकी 
आवश्यकता है | क्योंकि यह राजा वीरपाण्ड्यको भक्तिका 
सुन्दर नमूना है । 
...._ शाजा इम्मढ़ि सैरवरायने जो अपने समयका एक बोर 
पराक्रमी शासक था अपने राज्यको पूण स्वतन्न्न बनानेके 
प्रयत्न सफल नहीं हो सका । यद राजा भं। ज्ञिन भक्तिमें 
कम नहीं था। इसने शक सं० ११०८ (वि० सं० १६४३) 
में 'चतुमु खवसदि” नामका पुक मन्दिर बनवाया था। यह 
मन्दिर कल्लाकी दृष्टिसे अनुपम है ओर अपनी खास विशे- 
घता रखता है | हस मन्द्रिका मूल नाम 'त्िभुतर॒न तिलक 
सेत्यालय” है। इस मन्दिरके चारों तरफ एक एक द्वार दे 
जिनमेंसे तीन द्वारोंम पूवं, दक्षिण, उत्तरमें प्रस्येकमें अरद्द 
नाथ मछिनाथ और मुनिसुधत हन तोन तीर्थेकरोंकी तीन 
मूर्तियाँ विराजमान हैं। और पश्चिम द्वारमें चतुविशरति 
तीर्थकरोंकी २४ मूतियां स्थापित दैं। इनके सिवाय दोनों 
सयहर्पोम भो अनेक प्रतिमाएं प्रतिश्ठित हें । दक्षिण और 
बाम भागमसें अद्ायक्ष और ५श्मावतीकी सुन्दर चित्ताषक 
मुतियां हैं। मस्द्रिकी दीवाक्तों पर और खंभों पर भी पुष्प- 
जता आदिके अनेक चित्र उत्कोर्णित हैं, जो उक्त राजाके 
कक्षा प्रेमके अभिष्यंजक है। जैन राजाझोंने सदा दूसरे 
भर्म वालोंके साथ समानताका व्यवहार किया है । राजाओं 
का वास्तविक कतंब्य है कि वह दूसरे धर्मियोंके साथ समा- 
नताका ध्यवहार करें, हससे उनकी द्धोकप्रियता बढ़ती है 
ओर राज्यमें सुख शास्तिकी समृद्धि सी होती है । 





राजा हस्सढ़ि सेरबराय समुदार प्रकृति था । उलने 
सन्‌ १२८४ में शंकराचाय के पट्टाधघोश नरसिंद भारतीकों 
राजधानी में कुछ समय तक ठह 'नेका आग्रह किया था, 
इस पर उन्होंने कहा कि यहाँ अपने करमंलुष्डानके लिये 
कोई देव मन्दिर नहीं दे, अतः में यहाँ नहीं ठहर सकता । 
इससे राज़ाके लित्तमें कष्ट पहुँचा, और उसने बद अप्रति- 
ौषिदित जेन मब्दिर जो नवीन उसने बनवया था भौर जिसमें 
उक्त नरसिंह भारतीकझो ठद्दराया गया था, उसीमें राजाने 
शेषशायी अनन्तेश्वर विष्णु” की सुन्दर मूर्ति स्थापित करा 
दी थी । हससे भट्दारक जी रुष्ट हो गये थे अतः डनसे 
राजाने क्षमा माँगी, और एक वर्षमें उससे भी अच्छा जिन 
मन्दिर बनवानेकी प्रतिज्ञा ही नहीं को, किन्तु 'त्रिथ्रुवन- 
तित्धक” नामक चेत्याज्ञय एक वर्षफे भीतर ही निमाण करा 
दिया | यह मन्दिर जैनमठके सामने उत्तर दिशामें मौजूद 
है। मठ+ी पूर्व दिशामे' पाश्वंनाथ वस्ति है। 


कारकलमें बाहुबक्लीकी उस विशात्न मूर्तिके अतिरिक्त 
१८ मन्दिर भौर हैं। जिनकी हम सब लाोगोंने सानन्‍द 
यात्रा की । उक्त पथंत पर बाहुबलीऊ सामने दाहिनों भोर 
वाई झोर दो मन्दिर हैं उनमें एक शीतल्लनाथका भौर 
दूसरा पाश्वनाथका दे | हैः 

कारकक्षका वह स्थान जद्दां बाहुबलोका मूर्ति विराज- 
मान है बढ़ा ही रमणीक है। यह नगर भी किसी समय 
वैभवकी चरम सीमा पर पहुँचा हुआ था । यहां इस वंश में 
अनेक राजा हुए हैं लिन्द्रोंने समयसमय पर जेनथमेका उद्योत् 
किया है। हन राजाभोंडी सभामें विद्वानोंका सदा आदर 
रद्दा है । कई राजा तो अच्छे कवि भी रहे दें ! पाण्लय 
चमापतिने “भव्यानन्द! नामका सुभाषित ग्रन्थ बनाया था 
झोर घोर पाणड्य 'क्रियानिघण्ड” नामका अन्थ रचा था। 
इनके समयमें इस देशमें अनेक जेन कवि भी हुए हैं, ललित- 
ढीति देवचन्द, काल्‍्याणकीति और नागचन्द्रआदि । 
इन कवियों और इन कृतियोंके सम्बन्धर्मं फिर कभी अब- 
काश (मल्नने पर प्रकाश डालता जायगा। 

कारकलमें अनेक राजा ही शासक नहीं रहे हैं, किस्तु 


उक्त वंशकी अनेक वीराज्ञनाशोंने भी राज्यका भार वहन 
करते हुए धर्म और देशकी सेवा की है।._ “-क्रमशः 


राष्ट्रकूटकालसें जनधर्म 


(ले० डा० झअ० सल० अक्खेकर, एुस० १० डी० छिट०) 


दक्षिण झोर कर्नाटक अब भी जेनधर्मके सुध्द गढ़ हैं। 
वह दौसे हो सका  हस प्रश्नका उत्तर दैनेके लिये राष्ट्रकूट 
वंशके हृक्िद्ासकी पर्याक्ञोचन झनिवाय है। दक्तिणमारत- 
के हृतिहासमें राष्ट्रकूट राज्यकाल्का (सं० ७५३-३७४ ई०) 
सबसे झधिक समझृद्धिका युग था! इस काक्षमें हो जेन- 
घमंका भी दष्तिण भारतमें पर्याप्द विस्तार हुआ या। 
राष्ट्रकूटोंके पतनके बाद्‌ ही गये धार्मिक सम्प्रदाय लिश्ला- 
यतोंकोी उत्पति तथा तीव्र विस्तारके कारण जेनचघर्मकों 
प्रबल्ल धक्का लगा क्ु। राष्ट्रकूटकालमें जेनघर्मका कोई 
क्षक्रिम विरोधी सम्प्रदाय नहीं था फलतः वह राज्यघम 
तथा बहुजन धमके पद पर श्रतिष्ठित था। इस युगमें 
जनाबायाने जैन साहित्यकी भ्रसाधारण झूपलसे बृद्धि की 
थी । तथा ऐसा म्रतीत द्वोता है कि थे जनसाधारणको 
शिक्तित करनेके सत्पयत्नमें भी संत्ग्न थे । वर्णमात्ा 
सीखनेके पहले बालकको #ी “गणेशाय नमः” कणठस्थ 
करा देना वैदिक सम्पदायोंमें सुप्रचल्तित प्रथा है, किन्तु 
दक्षिण भारतमं भय भी जेन नमस्कार, वाक्य 'झोम्‌ लमः 
सिद्धेम्यः” ( झ्ोनामास्ीं १ ) ब्यापक रूपसे बनता । 
श्री० चि० वि० वेधने बताया दे कि उक्त प्रचत्ननका यही 
तारपओ्र लगाया जा सकता हैं कि हमारे काक्न ( राष्ट्रकूट ) 
में न गुरुवोंने देशको शिक्षार्स पूण रूपसे भाग लेकर 
इतनी अधिक भपनी छाप जमाई थी कि जैनघम्मंका 
दक्षिणमें संकोच हं। जानेके बाद भी देदिक सम्प्रदायोंके 
सोग अपने बालकोंको उक्त जोन नमस्कार वाक्य सिखाते 
ही रहें | यद्यपि हस जोन नमस्कार वाक्यके अज नमसान्‍्यता 
पर रस भ्र्थ भो किये जा सकते हैं तथापि यह सुनिश्चित 
है कि इसका मुलस्त्रोत जोन-संस्क्ृति दी थी । 
भूमिका-- 

राष्ट्रकूट युगमें हुए मैनधर्मके प्रसारकी भूमिका पूव॑यर्ती 
राज्यकालोंमें भज्नी भांति तेयार दो घुक्ो थी। कद्म्ववंश 
( क्ृ० & वी० ६ठी शती ट्वे०) के कितने ही राजा २ जैन- 


१ मध्यमारत तथा उत्त रभारतके दर्िणी भागमें हस 


रूपमे अब भी चलता है । 
३ हणिडयन एणय्टीक्यायरो ६-एथ्ठ २१ तथा झागे-- 
इणिडियन एयटीक्धायरी ७-पू० ३४०-- 


धमके अलनुतायी तथा अभिवर्दक ये। लतचमेश्वरमें कितने 
ही कक्पित अभित्लेख ( ताज़पन्नादि ) मिक्षे३ हैं जो सम्भ- 
वत: हंसाको ३० वथों छाया ११ वीं शतीमें दिये गये होंगे 
तथापि उसमें वे धार्मिक उक्खेख दैं जो प्रारम्मिक चालुक्य- 
राजा विनयादित्य, बिजयादित्य तथा विक्रमादिश्य द्वितीयने 
जेम धर्मायतनोंको दिये थे । फ़्नतः इतना तो मानना ही 
पड़ेगा कि डक्त चालुक्य नुपति यदा कद जेनपधमेके प्ष्ठ- 
पोषक अवश्य रहे होंगे अ्रन्यथा जब ये पश्चात्‌ छेस लिखे 
गये तब उक्त चालुक््य राजा हो क्‍यों दातार! रूपमें चुने 
गये तथा दूसरे अनेक प्रसिद्ध राजाओोंके नाम क्यों न दिये 
गये इस समस्याको सुल्लकाना बहुत ही कठिन हो जाता 
है । बहुब संभव दे कि ये अभिलेख पदिले प्रचारित हुए 
तथा छा कर सिटा दिये गये मूल लेखोंकी उत्तकालीन 
प्रतित्ञिपि मानत्न थे। और भावी इृतिहासकारोंके उपयोगके 
छिये पुनः उल्कीय करा दिये गये थे, जोकि बधमानमें 
उन्हें मनगढ़ंत कद्द रद्दे हैं। हल्लवाढ़के मंगश[जपंक्षके झधि- 
काश राजा जैन धर्मानुयायी तथा अमभिरक्षक भे। जैेन- 
घर्मायतब्ोंकी गंगराज राचमरख द्वारा प्रदत्त दानपत्र 
कुर्गमें४ मिल्ले हैं । जब इस राजाने वहमज्ाई पंत पर 
अधिकार किया था तो उस पर बुक भेनमब्दिरिका निर्भा थर 
कराके विजयी स्म्रृतिको अमर क्रिया था। प्रकृत राज्यकाल - 
में जचमेरवरमें 'राय-राचमक्ज्ञ बसदि, गंगापरमावि चेट्या- 
लय, तथा गंग-कन्दुर्प चेत्यमन्दिरि बा्मोले विरबात जैस- 
मन्दिरि६ वतसान थे | जिन राजाभंके नामाजुघार उक्त 
मन्दिरोंका नामकरण हुआ था ये सब गंगवंशोन राजा 
कोर छेनभर्मके अजिष्ठाता थे; ऐसा निष्कप उक्त खेल परसे 
निक/ना समुचित है। महाराज मारसेन द्वितो५ तो परम 
कैन थे। आचाय अजितलेन उनके गुरु थे। जे नधममें 
उभ्की हृतनी प्रगाढ़ श्रद्धा थी कि उसोके वश होकर 
उन्होंने ६७६ ६० में राज्य त्याग करके समाधि मरण 


३ हृणिडियन पुथटीक्य/यरी ७-४० १११ तथा भ्रीगे। 
४ ह० एुय्टी० ६ पू० १०३ 
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( सबसेलना ) पूर्वक प्रा विसअ न किया था। मारलिंदके 
मन्त्री चामुस्दराय चासुणडरायके रचयिता स्वामिभ्त 
प्रवक्ष भ्तापी सेनापति थे । भ्रवणवेलगोक्षामें सोस्सदेश्वर 
( प्रथम तीर्थंकर ऋषभदेवके द्वितीय पुत्र बाहुबद्ली ) की 
ज्लोकोसर, विशात्ध तथा सर्वाक्ष सुन्दर सूतिकी स्थापना 
इम्होंने करवाई थी ' जौनधमंकी आस्था तथा प्रसारकताके 
कारण ही चामुयडरायकी गिनती उस तीन महापुरुषोंमें 
की जाती है जो जौनघर्मके महान प्रचारक थे | हन महा- 
पुरुषों पथम दो वो भीगंगराज तथा हुढक थे जो कि 
होपसलबंशीय भद्दाराज विष्णुवर््धन तथा मारतिंह प्रथमके 
मन्त्री थे | नोंबसबावाडीमें जौनधमंकी खूब #्द्धि हो रही 
थी | एक ऐसा शिखालेख मिला दै जिसमें लिखा है कि 
नोलम्बावाडी प्रान्तमें एक ग्रासकों सठने राजाले खरीदा 
था , तथा उसे घमंपुरो४ ( वर्तमान सक्षेम जिलेम पढ़ती 
है ) में स्थित जोन घर्मायतनकों दान कर दिया था | 


जैने-राष्ट्कूट- राजा-- 
राष्ट्रकूट राजाभोमें अमोधवर्ष प्रथम षेदिक धर्माजु- 
यायीकी भ्रपेक्षा जेन ही भ्रधिक था। आचाय जिनसेनने 
अपने 'पारवास्युद्य/ काब्यमें "अपने झापको नुपतिका 
परमगुरु क्विखा है, जो कि अपने गुर पुण्यात्मा मुनिराजका 
नाम मात्र स्मरण करके अपने अर पक्ो पवित्र मानता था। ! 
गणित शास्श्रके ग्रभ्थ सारसभद्! में हुस बातका उल्लेख 
है कि 'अमोधबर्य' स्याहादघर्मका भनुय।यी थार । अपने 
राज्यको किसी सहासारीसे बचानेके लिप अमोधवर्षने 
झपनी धूक अंगुल्लीकी बक्षि महालचघमोको चढ़ाई थी३। 
यह बताता है कि भगवान मह्रावीरके साथ साथ वह वेदिक 
देवताओंको भी पूजता था वह जैन घमंका सक्रिय तथा 
जआागरुक झ्रजुयायी था। स्व० प्रा० राख/ल्वदास बनर्जीने 
घुके बताया था कि बनवासीमें स्थित बनघर्मायतनोंने 
अमोघयथ्ंका अपनी कितनी ही जामिंक क्रियाओके प्रवर्तकके 
रूपमें उक्त्लेख किया है। यह सी सुविदित है कि अमोघ- 


वर्ष प्रथमने अनेकार राजसिहासन स्थागकर दिया था। 
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(६) पुप्री० ६० भा० $८पू० २४८ 


यह बताता है कि वह कितना सब्या जेन था। क्योंकि 
सम्भवतः कुछ समय तक 'अकिबश्विन! घंका पाजन करने 
के क्षिये हो उसने यद्द राज्य त्याग किया होगा । यहदद 
अमोघवर्ष को जेन-घर्-झारथा ही थी जिसने आदिपुराणके 
अल्तिस पांच अ्र्यायोके रचयिता गुणभश्षावायको अपने 
पुत्र कृष्ण द्वितीयका शिक्षक नियुक्त करवाया था४ । मूल- 
गुण्डमें स्थित श्रेन मन्द्रिको ६:८णराज द्वितीयने भी दान 
दिया था€ | फल्ञतः कहा जा सकता है कि यदि वह पूर्ण- 
रूपसे जेनी नहीं था तो कमसे कम जेन घर्मका भभ्रयदाता 
तो था ही । इतना ही हसके उत्तराधिकारी हन्द्र तृतीयके 
बिषयमें भी कहा जा सकत। है | दानवुल्षपदु ६ शिक्षालेख में 
लिखा है कि भद्ाराज श्रीमान्‌ निस्मुवर्ष (इन्द्र ० ने 
अपनी मनोकामनाओक! पूर्तिको भावनासे श्रीभरह॑न्तदेवके 
झभिषेक मंगक्षके लिये पाधाणकी वेदी ( सुसेरु पलेतका 
डपस्थापन ) अनबायी थो । प्रंतिम राष्ट्रकूट राजा इन्द्र- 
चतुर्थ भी सच्चा जेन था जब घह बारंबार प्रयत्न करके 
भी तेज़ द्वितीयसे अपने राज्यको वापस न कर पाया तब 
उसने झपनी धार्मिक भआस्थाके अनुलार सबलेलना ब्रत 
धारण करके प्राण त्याग ऋर दिया था७ । 
जैन सामंतराजा-- 

राष्ट्रकूट नुपतियोंके अनेक सासंत राजा भी जैन धर्मा- 
बलम्बी थे । सौनर्दत्तेके रहशासकोंमें लगभग सब+ सबही 
जेम धर्मावत्नम्थी थे। जेसा कि राष्ट्रकूट हृतिहासमें किख 
चुका हूँ । अमोघ वर्ष प्रथमका प्रतिनिधि शासक बंकेप८ 
भी जेग था। यह वनवाप्तीका शासखक्र था । झ्पनी राज- 
घानीके जैन घर्मापतनोंको एक प्राम दान करनेके लिए इसे 
राजज्षा प्राप्त हुईं थी ६ । 

बदकेयका पुत्र लोकाद्त्य जिनेन्ददेव द्वारा उपदिष्ट 
घर्मका प्रचारक था; ऐसा उसके घर्मग्रुरु श्रीयुशचन्ह्रने भी 
लिखा है | इन्द्रठतीयके सेनापति श्रीविज्ञय३० भी जेभ थे 


इनकी दन्नछ्वायामें जैन साहि्यका पर्याप्त विकास हुआ था। 
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डपयु'छिखित महाराज, सामंतराजा पदाधिकारी तो 
ऐसे हैं जो झपने दान पत्रादिकके कारण राष्ट्रकूट युगमें 
जैन धर्म प्रसारकके रूपसे ज्ञात है, किन्तु शीघ्र ही जात 
होगा कि इनके अतिरिक्त अभ्य भी अनेक जन राजा इस 
थुग में हुए थे। इस युगने जेन ग्रंथकार तथा उसके उप- 
देशकोंडी एक अखण्ड सु-दर माल्ाहद्ी उत्पन्न को थी। 
यता हन सबको राज्याश्रय भाप्त था फलतः हनकी साहि- 
सल्यिक ए धरम प्रचारकी प्रवृक्तियोंसे समस्त जनपद पर 
गस्मीर प्रभाव पढ़ा था। बहुत सम्भव है इस थुगमें रह 
जनपदकी समस्त जनसंख्याका एक सृतीर्याश भगवान महा- 
वीरको द्व्यध्यनि (सिद्धांतोंका अनुयायी रहा हो | १चल- 
बरुनीके उद्धारण|के श्राधारपर रसीद उद॒-दीनने क्षिखा दे 
कि कोंकया तथा थानाके निवासी ई० की ब्यारदों शतीके 
प्रारम्भ न समनी (अमण अर्थात्‌ बौद्ध) धर्मके अनुयायी थे। 

अल-हृदसीने नहरवात्ञा (अनिल पट्टन के राजाको 
बौद्ध धर्मावलम्बी लिखा है। हतिदासका प्रत्येक विद्यार्थी 
जानता डे कि जिस राज़ाका डसने उत्लेख किया है वह 
जैन था, बौद नहीं | झत एूव स्पष्ट है कि सुसत्लमान 
बहुधा जेनोंको बौद्ध तमक लेते थे। फलतः उपयु'लिखित 
रशीद-उद्‌-दीनका वक्तन्य दक्तिणके कोकण तथा थाना 
सभागोंमें दशमी तथा स्थारहवीं शतोके जेन धर्म-प्रसारका 
सूचक है बौद्ध धर्मका नहीं । राष्ट्रकूट काज्की समासिके 
डपरान्तही लिंगायत सम्प्रदायके उद्यके कारण जेनघमंको 
अपना बहुत कुछ प्रभाव खोना पढ़ा था क्योंकि किसी हृद्‌ 
तक यह सम्प्रदाय जेन बर्मको मिटाकर ही बढ़ाया । 


जैन संघ जोबन 

इस कालके भ्रमिलेखोंसे प्राप सूचनाके आधार पर उस 
समयके जैन मरठोंके भीतरी जीवनकी एक कांकी मिलती 
है । प्रारम्भिक कदम्बर वंशके अभिल्लेखोंसे पता क्षगता है 
कि वर्षा ऋतुमें चतुर्मास झनेक जैन साधु एक स्थान पर 
रहा करते थे | इसीके (वर्षकि६) अन्तमें वे सुप्रसिद्ध जेन 
पथ पयू षण मनाते थे । जैन शास्त्रों पयू'वण बढ़ा महत्व 


है । दूसरा धार्मिक फाल्युन शुक्त्ना अष्टमीसे प्रारम्भ दोता 





(१) इल्षियट, १. ए. ६८. 
(२) हू, एयटी. भा ७ . ४ ४४, 
(३) एन. एपो दोम झोफ जैनिज्म पू. ६७३६-७ | 


राष्ट्कूटकालमें जोन धर्म 


[र८५ 


था और एक सप्ताह तक अख़ता था | श्वेतास्थरोंमें वह वेश्न 
शुक्द्वा मी से प्रारम्भ होता पे | शन्न अब४ पथत पर हद 
पथ झब भी बढ़े समारोहसे मनाया जाता है, क्‍योंकि 
उनकी साल्यतानुसार श्रीऋ्रप्रभवेवके गणशधर पुण्डरीकने 
पांच करोड़ अजुयायीयोके साथ इृह तिथिकों हो सुक्ति 
पायी € थी | यह दोनों प् पष्ठशतीसे दकिणमें सुप्रचक्षित 
थे | फल्नतः ये राष्ट्र कूट युगमें भी अवश्य बढ़े ठत्साहसे 
मनाये जाते होंगे क्योंकि जैन शास्त्र हनकी विधि करता 
है और ये भाज भी मनाये जाते दें । 

राष्ट्रकूट युगके मंदिर तो बहुत कुछ अशोमें बेदिक 
मंदिर कल्लाकी प्रतिक्षिपि थे। भगवान महावीरको पूजा- 
विधि वैसी ही ब्यय-साध्य तथा बिलालमय हो गयी थी 
जेसी कि विष्णु तथा शिवकी थी | 

शिक्षालेखेंस भगव।न महावीरके 'अंग भोग तथा रंग- 
भोग? के किये दान देनेके उर्ेख मिद्वते हैं मेसा कि 
वेदिक देवताशोंके लिये चलत्लन था । यद सब भगवान 
महावीर द्वारा उपदिष्ट सर्वांग झाकिंश्रम्य घमंकी ब्याक्या 
नहीं थी । 

जैन मर्ठोमें भोजन तथा ओऔषधियोंकी पूरी ब्यवस्था 
रहती थी तथा घमं शास्त्रके शिक्षयकीद भी पर्याप्त ध्य- 


वस्था थी 
अमोघवर्ष प्रथमका कोन्नूर शिक्षालंज तथा कक्कके 


सूरत ताम्रपत्र जैन धर्मायतनोंके लिये ही दिये गये थे । 
किन्तु दोनों लेखोंमे दानका उद्देश्य बलिचशवान, वेश्वदेव 
तथा अग्निद्ोन्न दिये हें । ये सबके सब प्रधान पदक 
सं«कार हैं । झापाततः इनको करनेके क्लिप जैन मंदिरोंकों 
दिये गये दान को देखकर कोई भी व्यक्ति आश्चयेतें पक 
जाता है। सम्भव है कि राष्ट्रकूट युगर्मे जौन घ्म तथा 


चेदिकधर्मके बीच आजकी अपेक्षा अधिकतर समता रही 
हो । अथवा शाज्यके कार्याज्ञकी असावधानीके कारण 


दानके उक्त देतु शिज्ाल्लेखोंमें जोड़ दिये गये हैं। कोस्नूर 
शिल्ाल्ेखमें ये द्वेतु इतने अयुक्त स्थान पर हैं कि मुमे 
दूसरी व्याख्या ही अधिक उपयुक्त जंचती है। 


(४) सादोंके अंत में पयू चण होता है | तथा चतुर्मासके 
अन्तर कार्तिककी अथ्टान्दिका पढ़सी दें। 

(९) इनसाइकल्ञोपी ढिया ओफ रिस्लीजन तथा हृथिकस 
सांग दे पृ, ८७८ | 

(६) जनंत्ञ बो. जा. रो. ए. खोला, ३० ४. २३७ 





[किरण ६ 
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राष्ट्-कूट युगका जेन साहित्य-- 

जैसा कि पहले झा चुका है अमोघवर्ष प्रथम कृष्ण 
दवितोय तथा हसदू तृत्तीय या तो जेम धर्मानुषायी थे 
अथवा जैनभर्मके प्रश्रय दाता थे । यही अवस्था उनके 
अधिकतर सामम्तोंकी भी थी | अतएवं यदि इस युगमें 
जैन साहित्यका पर्थाप्त विकास हुआ तो यह विशेष 
झाश्ययकी थात नहीं है । ८त्रीं शतीके मध्यमें हरिभवसूरि 
हुए हैं तथापि इनका प्रांत अज्ञात होनेसे इनकी छतियोंका 
यहां विचार नहीं करेंगे । स्वामी समन्‍्तमद्र यध्यपि राष्ट्र 
कूट काकके बहुत पहले हुए हैं तथापि स्पाह्मादकी सर्वो- 
सम व्याख्या तथा तस्काजलीन समस्त दुर्शनोंकी स्पष्ट तथा 
सयुक्तिक समीक्षा करनेके कारश उनकी आप्त सीमांला 
इसनी द्लोकप्रिय हो चुकी थी कि हस राज्यकाकमें ८र्वी 
शरततती के आरंस्भसे लेकर आगे इस पर इझनेक टीक।ये 
तुछिण में लिखी गयी थी । 

राष्ट्रकूट युगके प्रारम्भमें अकक्क सइने इस पर 
अपनी अष्टशती टीका लिखी थी । श्रवणबेलगोत्ाके 
९७वें शिक्षालेखमें अकर्षंकदेव राजा साहसतुड़से अपनी 
महत्ता कहते हुए चित्रित किये गये हैं । ऐसा अनुमान 
किया जाता है कि ये साहसतुक दुल्तिदुर द्वितीय थे । इस 
शिलालेख में बौद्धोंके विजेता रूपमें अकलकूमइहका वर्रान 
है। ऐसी भी दृष्तोक्ति है कि भ्रकलकू भट्ट राष्ट्रकूप सम्राट 
कृष्ण भ्रयमके पुत्र थे३ । किल्तु हसे ऐतिहासिक सध्य 
बनानेके लिये अधिक प्रमाशोंकी आवश्यकता है। आप्त- 
भीसांसाकी सर्वोंगसुम्शरटीकाके रचयिता श्रीविज्यानन्द- 
इसके थोड़े समय याद हुए थे। इनके उक्लेख अवशावेल- 
गोलाके शिक्षाक्षेखोंमेंर है । 
न्पचाय- शार््र -- 

इस युगम जैन तक शास्त्रका जे विकास हुआ है वह 
भी साधारण लत था ? ८र्वी शतीके उत्तराधंम हुए आ- 
माणिक्यनंदिने 'परीक्षामुखसूभ्र'३ की रचना की थी। नौवीं 


शतीके पूर्वादमें हस पर आचाय॑ प्रभायन्व्ने अपनी 


(१) पिटरसनढ़ो रिपोर्ट स॑ २,७०३ | ज० ब० ब्रा, रो, ए. 


सो० भा« १८ पूृ० २१६ 
(३) एुपी० कर्मा० भा८ ३ सं, २५३ 


(६) भारतीय न्यायका इतिदास प० १७६, 


विश्यात 'प्रसेयकमज्ञमातंण्ड” टोका खिखी भरी । इन्होंने 
मातंण्डके झ्रतिरिक्त 'न्यायकुमुदचन्द्रमी लिखा था। लेन 
तकशास्त्रके दूसरे भाचायं जो कि इसी युगमें हुए ये थे 
मल्लवादी थे, जिन्होंने नवसरीमें दिसम्बर जेन सठकी 
स्थापना की थी जिसका अब कोई पता नहों ६) कक 
स्वणंवर्षक ७ सूत पत्नमे हनके शिप्यके (शब्यको ८२१ ई० 
में दत्तदानका उल्छोख है शम्होंने धर्मोत्तराचायंकीर म्याय- 
बिन्दुटीकापर टिप्पण किखे थे जो कि धर्मोत्तर टिप्पण 
नामसे क्‍्यात ह। बौदगप्रन्थके ऊपर जेनाचाय द्वारा टीका 


लिखा जाना राष्ट्रकूटकाज़के धार्मिक समन्वय तथा सहि- 
दखुताकी भावनाका सपंथा ड्चित फक्ष था| 


अमोघव्धेकी राजसभातों अनेक विद्वानरूपी भाद्वासे 
सुशोभित थी वयद्दी कारण दे कि आगामी अनेक शत्तियोंमें 
वह मद्दान-साहित्यिक प्रश्रयदाताके रूपमें स्यात थाद । 
उसके धमेगुरु जिनसेनाचाथ दरिथशपुराणके रचयता थे, 
वह प्रन्थ ७८३ ई० में समाप्त हुआ था। अपनी कृतिकी 
प्रशस्तिमें उस वर्षमें विद्यमान राजाओ्ंके नाम्ाका उद्केख 
करके उनके प्राचीन भारतीय इहृतिहासके शोधक विद्वानों 
पर बढ़ा उपकार किया है यद्द अपनो कृति आदि पुरायको 
समाप्त करने तक जीवित नहीं रह सके थे। जिसे उनके 
शिष्य गुणचन्द्नने ८६७ ईं० में समाप्त किया था; जो 
बनवासी७ १२००० के शासक ज्ञोकादित्यके धर्मंगुरु थे । 
शादि पुराण जेनगन्थ दें जिसमें जेनतीर्थ ८र झादि शन्ञाका 
पुरुषोके जीवन चरिश्न हैं। आचाय जिनसेनन अपने पार्श्वाम्यु- 
दुय काब्यमें शक्ञ/रिक खण्ड काव्य मेघदूसकी प्रस्येक श्लोककी 
अंतिम परक्ति (चतुर्थ भरण/ को तपस्वी तीर्थंकर पाश्येनाथ 
के जीवन वर्शनमें समाविष्ट करनेकी भ्रद्भयुत बौद्धिक कुश 
क्षताका परिचय दिया है । पार्श्वास्थुद्यके प्रस्येक पद्चकी 
इ्रन्तिम पंक्ति मेघदूतम के उसी संख्याके श्जोकसे की गई 
है । ब्याकरण अंय शाकटायनकी अमोघर्धात्त & था 
वीराचार्थका गणित अन्थ गख्ितसार संग्रह” भी अमोघ- 


_र्ष प्रथमके राज्यकाबने समाप्त हुए ये ।_ 


(४) एपी० ह्‌० भाग २१, (४भा० न्‍्या० ए० १६७४-२१ 
(२) ह० एणटी० १६०४७ ४० ९७; 

१६) ह० एयटी० भा० १२ प्ू० २१६ 

(७) इसमें अपनेको छ्षेखक अमोधवर्धका परमगुरु'कहता दै 
(८) इ० एयटी० १६१४ ए० २०२ 

(३) बिय्टर निश्श गजौटी, भा० हे ए० १७ 


किरण ६ ] 
तदूदेशीय साहित्य 


कनारी भाषामें प्रथम लक्षणशास्त्र 'कविराजमार्गी 
लिखे जानेका अंय भी सल्नाट्‌ अमोधययके राज्यकाजको 
है । किस्तु थह स्वयं रचयिता थे या केवल भेरक थे बह 
अब भी विवाद्प्रस्त। दे। प्रश्नोत्तमाल्षाका रचविता भो 
विवादका जिक्स है क्‍योंकि हसके दिये कली शंकराचार्य, 
विमक्ष तथा अमोषदर्ण श्रथमके नाम किये जाते हैं| ढा० 
एफ० डबस्यू० थोमसने तिध्वती भाषाके हसके झनुवादको 
प्रशस्तिके आधार पर लिखा दे कि इस पुस्तिकाके तिब्कती २ 
भाषाके अजुवादके समय झमोघवर्ष प्रथम इसका कर्सा 
माला जाता था। अलः बहुत सम्भव है कि वही इसका 
कर्ता रहा हो । 


दशरयीं शतीके मध्य तक दुद्धिण कर्नाटकके चालुक्य- 
वेशीय सामन्‍्तोंकी राजधानों गेंगधारा भो सांदित्यिक 
प्रदुक्तियोंका बढ़ा केन्द्र हो गई थी | यहीं पर सोमदेवसूरि 8 
ने अपने “यशस्तित्धवकचम्पू? तथा “नीतिवाक्यास्त” का 
निर्माण किया था। यशस्तित्वक यद्यपि धार्मिक पुस्तक है 
तथापि छेखकने इसको सरस चम्पू बनानेमें अद्भुत 
साहित्यिक सामथ्येका परिणय दिया है। द्वितीय पुस्तक 
राजनीतिकी है। कौटिक्यके अरथंशास्त्रकी अनुगामिनी 
दोनेके कारण इसका स्वतन्त्र महत्त्व नहीं झ्ांका जा सकता 
है तथापि यह साम्प्रदायिकतासे सबंधा शून्य दे तथा 
कौटिक्यके अभंशास्त्रसे भी ऊँची नैतिक इष्टिसे त्विसा 
गया है। 
महाकवि पम्प 


इस राज्यकाल्में कर्माटकः जैगधमंका सुदृढ़ गढ़ था| 


तथा गैनाक्षायौंकरों यह भक्नी भांति स्मरण था कि डनके 


(१) ६० पुणटो १६०४ एू० १६६ 
(२) ज० थ*० बरा० रो० ए० सो० १4३ इृ० श्य० 
(३) यशस्तित्ञकचब्पू ० ४१६ 


राष्ट्कूटकालमें जेनघर्म 


[ र८घ७ 








परमयुरु तीर्थंकरने जनपद्की भाषाझोंमें धर्मोपदेश दिया 
था | परिणामस्वकूप ३१० यीं शात्रैमं हम कनारो क्ेखकों- 
की भरमार पाते हैं | जिनमें जेनी हो भधिक थे । इनमें 
प्राचीनतस सथा प्रधानतस सह्याकबि पम्प थे इनका जन्म 
६०२ ईं० में हुआ था| भाव्पदेशके निवासी होकर भो 
कलारो सापाके आदि कवि हुए थे। इन्दोंने अपनी कृति 
आदि पुराणको ६४१ ई० में समाप्त किया था, यद् मैन 
प्रस्थ है। अपने मूल् प्रस्थ 'विक्रमाजुन विजय! में इस्दोंने 
झपने आश्रयदाता 'अरिकेशरी?४ द्वितोयको अद्जु न रूपसे 
उपस्थित किया है। झतः यह प्रब्थ ऐतिहासिक रचना है। 
इसी प्रम्थसे हमें इन्द्र तृद्दोधके उत्तर भारत पर किये 
गयगे डन झाक्रमणोंकी सूचना मिक्षती है जिनमें उसका 
सांमस्त अरिकेशरी द्वितीय भी जाता था। इस काछ्षके 
दूसरे प्रन्थकार 'झसंग” तथा “जिनभद्र!” थे जिनका उद्लेख 
पूनने किया हे यद्यपि इनकी पुक भी कृति उपलब्ध नदीं 
है | पून कवि १० वीं शतोके सृतोय चरणमें हुए हैं। यह 
संस्कृत तथा कनारी भाषामें कविता करनेमें इतने अधिक 
दक्ष थे कि इन्हें कृष्ण तृतीयने डमयकुल चक्रवर्तीको 
डपाधि दी थी। हनकी प्रभान कृति 'शांतिपुराण”? है। 
मद्दाराज मारसिंह द्वितोयके सेनापति 'बामुण्डरायने “चासु- 
यरराय पुराण” को दसवीं शतीके तीसरे६ 'चरणमें दिखा 
थाई रनन्‍न भी प्रसिद्ध कनारी कवि थे। इनका जल्म 
६४६ ई० में हुआ था | हनका अजितनाथ पुराण ७५, ६६१8३ 
में समाप्त हुआ था जेनध्म प्रन्थोंका पुराण रूपमें रचा 
जाना बताता है कि राष्ट्रकूट युगमे जेनघर्मंका प्रभाव तथा 
मान्यता दक्षिणमें झसीम थी । 
“+_बर्णी अभिनम्दन ग्रंयसे ) 
(४) कर्नाटक भाषाभूषण, सूमिका० पू० १३-४ 
2) कर्नाटक भाषाभूषण भूमिका० पू० १२ 
(६) एपी० ह० सा० ह ६० ३७४ 
(७) एपी० हू० भाग ६ पू७ ७२। 


मथुराके जैनस्तृपादिकी यात्राके महत्वपूर्ण उल्लेख 


( श्री अगरचब्द माहटा ) 


सथुराकी छुदाईसे जो प्राचीन सामप्री प्राप्त हुई है वह 
जैन इतिहास और मूर्तिपूजा आदिकी प्राचीनताकी ृष्टिसे 
बहुत ही भदित्वपूर्ण हे, मथुराका देवनिर्मित स्तूप तो जैन 
साहिस्यमें थहुत ही प्रसिद्ध रहा है, प्रस्तुत क्ेखमें हम 
प्रायीन जेन साहित्यसे ईं० ५७वीं शताब्दी तकके ऐसे 
उद्लेखोंको संग्रहीतकर प्रकाशित कर रदे हैं, ओ मथुरासे 
जैनोंके दीघ काक्लीन संबंध पर नया प्रकाश डाहंगे, उनसे 
पता चलेगा कि कब-कथ किस प्रकार हन स्तूपादि- 
की यात्राके खिये जेन यात्रो मथुरा पहुँचे । इन उल्लेखोंते 
मथुराके जैन स्तूप्ों व तीरथंके रूपमें कब तक प्रसिद्धि रहो, 
इसका हम भली-भांति परिचय पा जाते हैं स्व-प्रथम जेन 
साहिस्यमें मथुरा सम्बन्धी डब्खेखोंकी चर्चा को जाती है। 
जैन-साहित्यमें मथुरा 
श्वे० जैनागर्मोमें एकदश अंग सूश्र सबसे प्राचीन ग्रन्थ 
माने जाते हैं। भगवान महाबीरकी वाणीका प्रामाणिक 
सं द हन अंधोंगे सिज्ञता& है जहां तक मेरे अध्ययन, मधुराका 
सबसे प्राचीन उस्तेख हन ३३ झंग सून्नोंमेंसे छुट्ट ज्ञाता 
सुचमें आता है, भरंग है प्रोपदीके स्वयंवर मंडपका 
स्वयंवर संडपमे झानेके लिये अनेक देशके राजाओंको 
प्ौपदीके पिता अपने दूतोंके द्वारा भाम॑त्रण पत्र भेजता हैं, 
इनमें एक दूत मथुराके “घर नासक राजाके पास भी जाता 
है, इससे टस समय मथुराका शासक “घर” नामक कोई 
राजा रहा था, ऐसा ज्ञात होता है। हसी द्रौपदी अध्ययनके 
झागे अज़कर दक्तियामे पॉडवॉने मथुरा मगशी बसाई, हनका 
भी उल्लेख मित्रता है, हसलिये ब्ृहद्कक्पसूत्रमें उत्तर 
मधुरा और दक्तिश सथुरा, हन दो मथुराोंका नाम 
मित्नता है, वहांके उल्लेखालुसार शाल़िवाहनका दृढनायक 
दोनों सथुरा पर अधिकार करता है, परवतीं प्रबंधकोषमें 
भी यह भजुश्रति सी मित्रती है | 
अंगसूत्रोके बाद उपांगसन्रोंका स्थान है। हनकी 
संख्या १२ मानी गई है, जिनमेंसे पश्चवणा (प्रशापनासूत्र) 
में साढ़े पच्चीस झाय॑ देशोंकी सूची दी गई है | हन 


# केश्रकका यह कथन अली बहुत ही विवादापन्न 
«» - प्रकाशक 


द्दे। 


सूर्शी, आचारांग-चूर्सी श्रावकच्रित्र ) 


सूचीमें शौरसेन देशकी राजधानीके रूपमें मधुराका डक्केख 
पाया जाता है . रत्परवर्ती साहित्य 'वसुदेवहिणडी” २१वीं )< 
शताब्दीका प्राचीनतम प्राकृत कथा प्रन्थ है, हसके श्यामा- 
विजय ल्॑भकमें कंस अपने श्वतुरसे मशुराका राज्य मांगता 
है, और अपने पिसा टम्नसेमको केद कर श्वय सथुराका 
शासक बन जाता है | उद्रण है--हस प्रंथके धार भर्मे अंबू 
स्वामाक! चरित्र दिया गया है | उसमें मथुराको कुबेरदसा। 
वेश्याका १८ नातों वाक्षा विचित्र कथानक है फिर 
झागमोंकी चूर्थियां ओर भाष्योंमें भी मधुराके सम्बन्धमें 
महत्वपूर्ण उर्लेख मिलते है । ढडा० जगदीशाचन्द्र जेनने 
इन उक्सखोका संक्तिप्त अपने “जन प्रन्थोंमं भौगोलिक 
सामभी ओर भारतवर्ष जैनबमंका प्रयार' नामक केखमें 
दिया गया है. जिसे यहां उद्धृत कर देना आवश्यक सम- 
सता हूँ 
'प्रधुराके आस पासका प्रदेश शूरसेन” कट्दा जाता है, 
मथुरा अत्यन्त प्राचीन नगरी मानी जाती दै। जदा जेन- 
असणोका बहुत प्रचार था। (उत्तराध्ययन चुर्णी) । 
उत्तरापयर्में मथुरा एक महत्व पूर्ण नगर था। जिसके 
भ्रन्‍्तगत &६ प्रामोंमं क्वाग अपन घरोंम भर चौराहों पर 
जिन मूर्तिकी स्थापना करते थे। अन्यथा घर गिर पढ़ते 
थे | (बृद्दद्‌ कल्पभाष्य) | 
मथुरा|में एक देवनिर्मित स्तूप था। जिसके क़िग्रे जेनों 
ओर बौद्धोमें कगड़ा हुआ था | कहा जाता था कि इसमें 
जैनोंकी जीत हुई और स्तूप पर उनका अधिकार हो 
गया। (व्यवहार भाष्य) 
मथुरा आयंमंगू व आयशचित आदि जोन अमलोंका 
विहार स्थल्ष था | यहां अनेश्न पासंडी साधु रहते थे, अत- 
एवं सथुराको 'पाखडी गर्भ कहां गया है। (आवश्यक 


2८ यह अन्य ७वीं शत्ताब्दीका है, विना किसो प्रामा- 
खिक अलुसंघानके अनुमानसे वीं शती छिसख्र दिया गया 
है । उसकी रचना ७वों शताब्दीसे पूथंकी नहीं दे |. 

“प्रकाशक 

१. इसके कारणके लिये देखिये विविध तीयकश्प । 





किरण ६ ] 


जैन सुत्रोंका संस्कार करनेके लिये मथुरामें अनेक 
जैन असयणोंका संघ उपस्थित हुआ था। वह सम्मेदन 
'साथुरी वाचना” के नामसे प्रसिद्ध है। ( ननन्‍्दोचूर्यी ) 

सधुरा भंडोरबशकी याप्राके किये प्रसिद्ध था । (झआव- 
श्यक चूर्यी ,। 

यद नगर व्यापारका बड़ा केम्त्र था, ओर विशेष कर 
चल्चके दिप्‌ प्रसिद्ध था। (झावश्यक टीका) । 

यदहांके क्ोग ध्यापार पर ही जीवित रद्दते थे, 
खेती -बाढ़ी पर नहीं! ( बृहदुकरप भाष्य १ ) यहां 
स्थक्ष मार्ग से मात आता जाता था । आचारांग चूरण्यो)। 

सथुराके छिण पश्चिपको ओर महोत्नी नामक प्रामरो 

प्राचीन भ्न्धोंमें मथुरा बतक्षाया जाता है। (मुनि कक्याण- 
विजयजीका भ्रमण भगवान मद्दावीर, पएू० ३७६) । 

इसमें आधारित मधुराके देवनिर्मित जैन स्तूपकी 
अनुश्नति ध्यवद्वारभाष्यमें सर्वप्रथम पाई जाती है। डा० 
'मोतिचन्द्!क 'कुड जेन भनुश्नतियाँ और पुरातस्‍्त्त' शीषंक 
सेखमें उस अनुभ्ुतिका सारांश इस प्रकार है-- 

एक समय पक जेनमुनिने मथुरामें तपस्या की। 
तपस्थासे प्रसक्ष धोकर एक जेनदेवीने मुनिको वरदान 
देना चाहा, जिसे मुनिने स्वीकार नहीं किया। रुध्ट होकरू 
देवीने र्नमय देवनिर्मितस्तूपषकी रचना की । स्तूप्को 
देखकर बौद्ध भिक्ु वहां उपस्थित हो गये और स्तूपको 
अपना कहने लगे । बौद्ध भ्रोर जेनोंको स्तूप सम्बन्धि 
लड़ाई ६ महीने तक चलता रद्दी। जेन साधुओोने ऐसी 
गड़बड़ी देखकर उस देवीकी आराधना की | जिसका वरदान 
लेना पहले अस्दीकार कर चुके थे । देवीने उन्हें राजाके 
पाख जाकर यह अनुरोध करनेको सल्लाह् दी कि राजा इस 
शर्त पर फेसला करे कि अगर स्तूप बोद्धोंका है तो उस 
पर गेरिक मंडा फहराना चाहिये, अगर यह जेनका है तो 
सफेद ऊंढा । रातों रात देवीने बौद्धोंका केशरिया रूंढा 
बदलकर केनोंका सफेद रूणढा स्तूप पर छ्गा दिया और 
सबेरे जब राजा स्तूप देखने आया तो उस पर सफेद झंडा 
फहराते देखकर उसने उसे जैन स्तूप सान दिया । 

इसके पश्चात्‌ द्गम्बर दृरिषेणाचाय रचित 'बृहव 


._“), झहदुकल्पभाष्यगत उक्षक्ेखके ज़िये सुनि पुथय- 


विज्यज्ों सम्पादित संस्करणके छुठे भागका परिशिष्ट 
देखिये | 


सथुराके जैन स्तृपादिकी यात्राके महत्वपूर्ण उल्लेख 


( र्६ 





कथा कोश” के अल्तरगत बेरकुमारकी कथामें अथुराके 
पंच स्तूपोंका वन झाधा है । इस प्रस्थका रचनाकाल 
हं० सं० ३३२ है । तदनंतर ईं० सं० 8५६ में रचित 
सोमदेवसूरिके यशस्तित्ञकखंपू्में कुछ देर फेरके साथ 
देवनिर्मित स्तूपकी अनुअति दी है। सोमदेवने जब एक 
सस्‍्तृूप होना बतल्ाया है तो दरिषेणने स्तूपोंकी संझकषा * 
यतलाई दे | हन अनुश्र॒तियोंके सम्बन्धमें विशेष विचार 
ढा० मोतीचंद्रजीने अपने उक्त क्ेखमें भद्धी प्रकार क्रिया 
है । उन्होंने जिमप्रभुस्‌रिके 'विविघतीर्थंकक्प' की 
अलुश्न॒तिका सारांश भी दिया है 
झाभी तक विद्धानोंके सनन्‍्मुस् उपयुक्त उछल्लेख ही 
भागे हें । अब मैं अपनी स्ोजके द्वारा मथुराके जैन स्तूपा- 
दिके बारेसे जो महत्वपूर्ण उस्लेख प्राप्त हुये दें उन्हें 
फकमशः दे रहा हैँ--- 
आाचाये भद्बाहुकी झोघनियु क्तिर्मे मुनि कहां कहां 
बिद्दार करें। इनका निर्देश करते हुए “धक्के शुमे! पाठ 
झाता दै। टीकाकारने हसका स्तृपमथुरायां! इन शब्दों 
द्वारा स्पष्टीकरण किया है । 
सं० १४६३४ में प्रभावक चरित्रके झयुल्लार आयरक्षित- 
सूरि मधथुराम पणधारे थे तब हस्हुने झाकर मिगोद सम्भम्पी 
पूदछा की यो, जिसका सद्दी उत्तर पाकर रुसने सम्तोष 
पाया । हृथी भन्‍यके प।द्किप्ससूरि प्रबंधानुसार थे भरे 
यहां पधारे थे व 'सुपाश्वेजिनस्तृपकी? याज्ना की थी । 
यथा -- 
“झआथवा मथुरायां स सूरिगंस्वा महायशः; 
शीसुपाश्थेजिन-स्तुपेडनसत्‌ छरीपाश्वेमज्जुसु''' 
'प्रभावकृचरिश्र! एवं “प्रबन्धक्रोश” "दोनों प्रम्दंकि 
बप्पभइसूरि प्रबन्धके अनुसार यहां श्राम राजाने पाश्वेनाथ 
मंद्रि बनवाया था जिसको प्रतिष्ठा बप्पभट्टिसूरिजीने की 
थी ५ आम राजाके कहनेसे जावपतिराजको प्रयोध देनेको 
वे मधुरा आये तव वाकपति राजा 'वराह मंदिर! में ध्यानस्थ 
था। सूरिजीने इसे 'प्रयोध देकर जेन बनाया, उसका 
स्वर्गंदास भी यहीं हुआ | बष्पसइसूरिसे लेपसय ४ विग्य 
कलाकारसे बनवाये थे । उनमेंसे एक मथुरामे स्थापित 
किया गया। विविध तीर्थ कईंपानुसार बप्पसट्टिसूरिजीने 
जीणोंद्धार करवाया पुद॑ सहावीर विम्बकी स्थापना की । 
इनमें श्रोपरक्तित प्रथम शाती, पादक्षिप्त पांचवीं, 
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व बष्पभट्टि £ थीं शताब्दी में हुये हैं। प्रभावक चरित्र्म 
वोरसूरिके भी यहाँ पधारमंका उर्खेख है । 
थुगप्रधानाचार्य गुर्वावक्लीके अनुसार सं० १२१४ से 
१७ के बीच सणिधारी जिनचन्दर सूरिने मथुराकी यात्रा 
की थी। 
सं० १३७२ में दस्तिमापुर और मथुरा महातीर्थंकी 
यात्राका संघ स्तरतरगण्छाथाये जिनचन्त्रसूरिके नेतृस्वॉरे 
ठाकुर अचकछने निकाद्वा । हुस बढ़े सबने मथुराके पाश्व॑, 
सुपाश्य व महावीरकी यात्रा की । इस संघका विस्तृत 
वर्यांन डपयु क्त युगप्रधानाचार्य गुर्वावक्षीमें मिल्षता है । 
“सल्यपूज्ये। ! सुआाावकसघमहामेज्ापकेन श्रीसधुरायां 
श्रीपारवे, श्रीमहावीरतीथंकराणां व राजाणशां च महता 
विस्तरेण यात्रा कृता .” 
पाटय भंडारके ताहपत्नीय प्रंथोंको सूचिके पर्ठ १२२में 
सिद्सेमसूरि रचित सकक्षतीय॑स्तोत्रमें ऐतिहासिक जेन 
तोयों सम्बन्धि गाथायें प्रकाशित हैं! उनमें मथुरा सम्बंधी 
गाया इस प्रकार है-- 
लिरि पासनाह सहिय॑ रम्सं सिरिनिम्मियं महाथूस॑ । 
ककिकालवि सुतित्थं महुरानयरीड (ए ) वंदामसि ॥२५०॥ 
यअधपि हस स्तोश्वके रणनाकात़्का ठोक समय ज्ञात 
महीं, पर साड्पन्नोथ प्रतिको देखते हुए यह १२वीं १देयों 
शासाब्दीको रचना अवश्य होगी ! 
संस्कुतमें संगमसूरि रथित 'शीर्थभात्ञा? की एक पति 
हमारे संभहमें हें । इसमें मधुराके स्तूपादिका डहलेख इस 
प्रकार है-- 
मथुरापुरि प्रतिष्ठितः सुपाश्वेजिनकाद्न संभवों जयति। 
अद्यापि सूराउभ्यच्य श्रीदेवी विनिर्मित स्तूप :*** 
इस ठोथ्थ साल्मामं भी रचनाकाज्ष दिया हुआ नहीं है 
पर इसमें आबूके जेन मम्दिरका उक्लेख करते हुये केवल 
विमल्वाहके रचित युगादिमन्द्रिका ही उल्लेख है, 
वातुपात्ष तेजपात्ष कारित मेमिजिनालयका नहीं है। इस- 
किये हल्की रचना संकत्‌ १०८६ से १२८६ के बीचकी 
निश्चित है । 
इसके पश्चात्‌ अंचल्लगच्छुके महेन्त्रसूरि रचित 
“अष्डोतरी तीर्थमाद्वा? में, मथुराके सुपाश्य॑स्तूप सम्बन्धी 
गाया इस प्रकार मिक्षतरी है। 
दच्च नियाणवाये, सेय पढ़ागा निसाइ जहिं जाया 
खबग पञमावा तं यक्षि, महुराई सुपासजिण थूस॑*** 


हस गाधामें ब्यवद्यारसभाध्यकी पूल दी गईं अनुशभ्ति 
का उस्लेख दिया गया है। अम्चल्वगषछु पह्टावद्धीमें इस 
सीथंसाल्ञाके रचयिता महेन्द्रतिंदरसूरिका गइछुनायक 
काल सं० १९६६ से १३०६ तकका बतद्धाया दे | दस 
तीथंसाल्ामें झ्ावूके वस्तुपाका रखचित मल्दिरका भी 
उक्लेख होनेसे इसकी रचना सं० $३०० से १३०६ के 
थोचमें हुईं प्रतीत होती है | 

१४ वीं शतोकी अंचतद्धगरछुके संघ यात्राका उद्लेख 
पूजे किया जा चुका है। 

१९ दो शताब्दीके खरतर गद्छाचाये जिनवर्धनसूरि- 
जओने पूर्वदेशके जैनतीयोंकी यात्रा करके 'पू्धबेशचेत्य 
परिपादटी; की रचना की । हसकी ८ वीं गाथामें लिखा है- 

त पासु सुपासद् थूम “नमठं, सिरिमथुरा नयरंसि। 
त सौरीपूर सिरिनेमिजिण, समुदृविजय धंसंमि ॥ ८॥ 
इसी शततोके सुनि प्रभसूरिके भ्रद्वोतरी ठीथंमाक्षाके 
२० वें पथमें “महुरानयरों थूमु सुपासह” इन शब्दोंमे 
डउस्लेख मिलता दै । 

१७ थीं शताब्दीके भपरव रचित “पूथे देश सेत्य- 

परिषाटी' की ३१ वीं गाधामें मथुरा यात्राका उद्लेख हस 


“प्रकार है--- 


तिह तीरथ यात्रा करि, पहुता मथुरा ठाम ; , 
दुई जिण हर थी रिषमना, थूम सिरि प्रभवा स्वामी ॥११॥ 
सम्प्रीश्वर कर्मचसत्र बंशोस्कीततंन काब्यके अनुसार 
यीकानेरके महाराजा रायसिंहके सन्त्री कर्मंचन्हुने मथुराके 
चेल्योंका जीणोंद्वार करवाया था | यथा-- 
शश्रुश्जये मधुपथो जीशोद्धार चकार यः 
येनैशससइशं पुणयं कारण नाह्ति किंचन ) ३१४ । 
व्याख्या--यो मंत्री शन्र्‌ अये पुण्डरी रास्ते तथा सधुप- 
झ मथुरानां जीणोद्वार -जीय पतितं चेश्य समारचनं चकार । 
हसो शताब्दीके कवि व्याकुशक्षने सं० १६४१ में 
अनेक जनतोीर्थोंकी यात्रा करके 'तीर्थभात्ा बनाई | इसकी 
पारम्मिक २८ गायायें प्राप्त नहीं दे पर प्राप्त पद्मोंमें से 
४० वें में मथुराके २०० स्तूपों भौर स्थान स्थान पर जिन 
प्रतिमाशोंके होनेका उतल्लेख इस प्रकार है 
सथुरा देखिड मन उक्लसह, मनोहर थ्रुम्भ जिहां पांचसहं। 
ग्रौतम जंबू प्रभवो साम, जिखवर प्रतिमा ठामोठाम ४४०॥ 
हस शताब्दीके सुमस्िद्ध आचाये दीरविजय सूरिजीने 
मथुराके २२७ स्तूरपोंकोी यात्रा की, जिसका उक्छेख उनके भक्त 
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कि ऋषभदासने 'दीरबिजयसूरिरास' में इस प्रकार 

किया है मैन 

होरे करयौ जे विद्यारवाद्या, हीरे कर यौ जे विहार | 

सथुरापुर नगरीमें आावे, झुद्दार॒ुषा ज पास कु बार वाला ।१। 

यात्रा करि सुपासनी रे, पूठे बहु परिवार । 

संघ चतुर्विध तिहां मिलयों, पूरसे तोश्य घुसार वाद्य ॥२॥ 

जम्यू परमुख भा वल्कीरे, थूम ठे अतिद्दि उदार । 

पांचसे सताविस सू* तो, जुद्दारतां हष भपार वाला ॥ै३५ 
इस यात्राह्कल विस्तृत वर्णन द्वीरसौभाग्यकाब्यके 

१७ थे सर्गमें मिल्षता है। पाश्वनाथ सुपाश्थं एृथं २२७ 

स्तूपोंकी यात्राका ही उसमें उदलेख दै । 

उपयु'क सभी डढ्लेख श्वेताम्बर जेन साहिष्यके हैं 
विगम्बधर साहित्यमें भो कुछ उदलेख खोजने पर अवश्य 
मिल्लना चाहिए | १७ यों शतीके दि० कयि राजमक्खके 
जंबूस्थामी चरित्नके प्रारम्भमे यह प्रन्थ, जिस शाहू- 
टोडरके अनुरोधसे रचा गया उसका ऐतिहासिक परिचय 
देते हुए सं० १६३० में उसके द्वारा मधुराके स्तूपोंके 
जीगोदारका महत्वपूर्ण विवरख दिया है । 

प्रस्तुत अन्थ जगदीश चन्त्र शास्त्री द्वारा संपादित, 
सानिकचण्द॒ दिगम्बर जेन ग्रन्यमाल्ासे प्रकाशित है| 
जगदीशचम्द्जीने उपयुक्त प्रसंगवा सार इस प्रकार 
दिया है-- 

'अंगरदाल जातिके गर्रांगोश्नी साधु टोडरके छिये 
राजमल्लने संवत्‌ १६४२ के शत यदि को यहाँ जबू- 
स्वामि चरित्र बनाया। टोडर भाटनियाके नियासी भे । 

पुक धारकी बात है कि साधु टोडर सिद्धदेन्रको यात्रा 
करने मथुरामें आये । वहाँ पर बोचरमम जंबू स्वामिका स्तूप 
( निः्सह्दी स्थान ) घना हुआ था ओर उसके अ्थो्मे 
विद्य ऋचर भुनिका स्तूप था। आस पास अन्य मोक्त जाने 
वाल्षे अनेक मुनियोंके स्तूप भो भोजूद थे । हन सुमियोंके 
स्तूप कहीं पांच कहीं आठ, कहीं दस और कहीं बीस, 
इस तरह बने हुये थे । साहु टोडरको इन स्तूपोंके जीया- 
शोखे अवस्थामें देख कर हनका जोशोंद्धार करमेकी प्रदल 
भावना जायृत हुई | फलतः टोडरने छुम दिन ओर द्युभ 
सग्न तेखकर अस्थन्त उत्साहपूजथक इस पविन्र कायका 
प्रारम्भ किया । साहू टोडरको हस पुनीत कार्यमें बहुत सा 
जलन व्यय करके २०१ स्तूपोंका एक समूह और १३ स्थूपों- 
का दूसरा समूह इस तरह कुक्ष २३४ श्तूपोंका निर्माण 


सथुराके जैन स्तृपादिकी यात्राके महत्वपूर्ण उल्लेख 
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कराया । तथा इम स्थूर्पोके पास ही १३ द्वारपाण आदि 
की भी स्थापना की । प्रतिष्ठा काये विक्रम सं० १६४३० के 
उ्येष्ठ शुक्ला १९ बुधवारके दिल मो धढ़ी व्यतीत होने 
पर सूरिमलत्र पूर्यक निर्विध्न सानम्य समाप्त हुआ! 
साहु टोडरने चतुर्विध संघको आमन्त्रित किया। सकते 
परम झानन्दित होकर टोडरको आशीर्वाद दिया। झोर 
गुरुणे उसके सस्तक पर पुष्प दृष्टि की | तत्पश्चात्‌ लाहु- 
टोडरने सभामें खड़े होकर शास्त्श कषि राजभद्खसे 
प्राथंना को, कि सुझे जंबुस्वासिपुराद सुनगेकी बी 
उत्कणठा है। इस प्रायैगासे प्रेरित हो कवि राजमश्खने 
यह रचना की ! 

विशाल जैन साहित्यके सम्यक्‌ अ्रशुशीरनसे भर भी 
बहुत सामग्री सिखनेकी सम्भावना है पर अभी तो जो 
उत्केल ध्यानमें थे, उन्हें ही संप्रहित कर प्रकाशित कर 
रहा हूँ । इनसे भी निम्तोक्त हुई नथे शातब्व प्रकाशमें 
आते हैं - 

१. मथुरा सम्बन्धी उक्खेखोंकोी प्रचुरता श्वेताम्धर 
साहित्यमें ही अधिक है । अतः उनका संबंध यहाँसे 
अधिक रहा है । जैन तीथके रूपमें मथुराकी यात्रा 
१७ वीं शती तक श्वे० मुनि एवं श्रावकगण' निरन्तर 
करते रहे । 

२. देव निर्मित श्तूप सम्बन्धो अनुभ्रतियोँ दोनों 
सम्प्रदायके साहिस्यमें मिक्नती हैं, अतः वह स्तूप दोनोंके 
लिए समाग रूपसे माम्य-पूज्य रहा होगा। यद्द स्तूप 
पाश्वेनाथका था | 

३, कुछ शताडिद्यों तक तो ओभनोंके किये मथुरा एक 
विशिष्ट प्रचार केन्द्र रहा है। जेनोंका प्रभाव यहाँ बहुत 
अधिक रहा | जिसके फल्लस्थरूप भथुरा व उसके ६६ गांवों 
में भी प्रत्येक घरमें मंगल्चैस्य स्थापित किये जाने सगे, 
जिसमें जोन मूर्तियाँ होती थी | विविधतीथंकक्पके अलु- 
सार यहाँके राजा भी जोन रहे दैं। 

७. जौनागमोंकी 'माधुरो बाचना' बहाँढी एक चिर- 
स्मरखीय घटना दे । 

*. £ वीं शरीके श्राथानं बपष्पभइसूरिने ब्रद्दाँ पाशव॑ 
जिनासखबको प्रतिष्ठित किया व महावीर विम्य भी मेभा । 

६. पहले यहाँ पूक देवनिर्मित स्वुप ही था फिर 
पाँच स्वूप हुये, ऋम्रशः स्तूपोंकी संक्या (१७ तक पहुँच 
गई, जो १७ वीं शर्तों तक पूज्य रद्दे हैं। २२७ स्थूपोंका 


२५६२ | 


अनेकान्त 


[ किरण ६ 
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क्या 


सम्यन्ध ज कूर्दामो, ह्रभवस्वासी आदि २२७ व्यक्तियोंसे 
जो साथ हो दीक्षित हुए्‌ थे मोढ़ा गया प्रतीत द्वोता दे। 

७. अयरबड़्ी सेत्य परिपाटोके अनुपार १७ वो शतो 
से पहले यहाँ ऋआषभदेवके भी दो मन्दिर स्थापित हो 
कुके थे । 

८. सं० १६३० में पहाँ दि० साहु टोडर ह्वारा २३४ 
स्तूपोंदी प्रतिष्ठा दस्खेखनीय है । 

प्राप्ठ सभी रक्छेस झकथरके राश्यकाछ तकके हैं। 
यहाँ तक तो स्तपादि श्ुरक्षित और पूज्य थे। हसके बाद 
इनक ढक्लेऊ नहीं मिखता। अतः औरंगजलेबके समय 
यहाँ अस्य हिंदू प्रात्षीन मन्द्रिके साथ जोन स्मारक भी 
बविनाशके शिकार बन गये ह।गे। 

मथुरासे प्राप्स पैन पुरातत्थ और इन सादिश्यगत 
टतलेखोंके प्रकाशमें मधुराके जेम इतिहास पर पुनः विचार 
करमा आवश्यक दे। यहांके अब भतिमाक्ेकोंका संप्रह 
सथ० पूर्णचन्द्र जी नाधटा, हिंदी अंग्रेजों अनुवाद व टिप्प 
खि्ों सहित छुपाना आहते थे | पर उनके स्वगबास हो 
जानेसे बह संगप्रहभ्रम्थ यों ही पढ़ा रद गया इसे किसी 
योग्य ध्याक्तले संपािद करते शोध ही प्रकाशित करना 
आवश्यक है । 

जौन मूर्तिकक्षा पर श्री उमाकाम्त शाहने हाक्षहोंमें 
“डाक्टरेड” पदु श्राप्त किया है. डन्होंने मथुराकी जोभकल। 
पर भी अभ्रर्द्धा भ्ध्ययन किया होगा! उसका भी शीक्र 
प्रकाशित द्वोना झ्रावश्यक है | 

जौन सा।हस्यकी विशद्‌ जानकारी वाले विद्वानसे 
सधुरा सम्बन्धी ओर, भा जहाँ कहीं उदस्ेख समिल्वता है 
डसका संग्रह करवाया जाना चाहिए। झाशा है छोन 
समान इस झोर शीकज् ध्यान देगी दि० विद्वानों विशेष 
रूपसे अनुरोध है कि उनको निर्वायकांडे-अक्ति अझ्ादियें 
जो जो डत्खेख हो शोध्र प्रकाशत कर हमारी जानकारी 
बढ़ाने । 

नोट ; भरी झंगरचब्जी नाहटाने झपने हस खेखमें 
मथुराके सम्बन्धमें जो झपनी धारयानुसार निष्कर्ष निकाओा 
है वह ठोक मालूम यहीं होता । क्‍या ब्गम्थर साहित्यके 
मथुरा सम्बन्धी सभी डह्खेख प्रकाशित हो झुके हैं | बढदि 
गहीं तो फिर जो कुछ थोड़े से समुस्लेख प्रकाशित हुए दें 
डग परसे क्‍या निम्न निध्कर्ण निकाक्षना डिक कहा जा 








सकता है कि-'मथुरा सम्बन्धी उक्लेखोंकी प्रखुरता श्वेत स्थर 
साहित्यमें दी है। झतः उनका सम्बन्ध यहाँ से अधिक 
रहा है ।? दिगम्बर प्रन्थोमें मथुरा सम्बन्धी अनेक उश्केख 
निद्दित हैं। इतना ही नहीं किन्तु मथुरा और उसके झआस- 
पासके नगरोंमें दिगम्बर अेनोंका प्राचीन समयसे निवास 
है| अनेक संदिर और शास्त्र भयदार हैं, बादशाही समयमें 
हो नपष्टक्रष्ट किये गये हैं झौर अनेक शास्त्र भगडार जलता 
दिये गये । थोड़ी देरके त्षिमे यदि यद् भी मान किया जाय 
कि उक्ल्लेख कम है और यद्द सी हो सकता है कि दिगस्‍्बर 
विद्वान्‌ इस विषयमें आजकी तरह उपेक्षित भी रहे हों तो 
इससे क्या उनकी मास्यताकी कमोका अंदाज खगाया जा 


ह सकता ह । 


मथुरामें राजा उद्तोदयके राज्यकालमें अहंद्यास सेठके 
कथानकतें कार्तिकमासकी शुक्त्रपक्षकी ८पमीसे पूर्णिमा तक 
कौमुदी महोत्सव सनाभेका उद्लेख दरिषिण कथाकोपमें 
विद्यमान है जिनमें उक सेठकी आठ स्व्रियोंके सम्यक्‍त्य 
प्राप्त करमेके ढहलेखके साथ उस समय अधुरामें आचायों 
और साधुसंघका भी डक्लेख किया गया है। इसके सिवाय 
तीर्थस्थानरूपसे निर्वाशकाण्डकी 'महुराए झदिद्विते! मामक 
गायामें मथुराका स्पष्ट उक्देख है। हस कारण तथ्थक्षेत्रकी 
थाभ्राके लिये भी वे आते जाते रहे भौर दतंमानमें तीर्थ 
यात्राके लिये भी आते रहते हैं ' , 

इनके सिवाय अथुराके देवनिर्मित स्तूपक। डक्छेख 
झाचाय सोमदेवने झपने यशस्तिक्षकचम्पूर्स किया है और 
आचाय हरिषेयने अपने कथाकोषमें वेरघुलिको कथाके 
निम्भपद्ममें सथुरामे पंचस्त्पोंक बनाये जानेका उस्लेख 
डिया है * 
'जहारजतनिस शान्‌ खचितान्‌ मणिनायकेः । 
पथ्न्चस्तृपान्‌ बिधायापे समुच्चजिनवेश्मनाम्‌ ॥१३२॥ 

पंचस्तूपान्थयछी यह दिगम्थर परम्परा बहुत पुरानी 
है। झाचाय वीरसेनने धवल्ञामें ओर उनक शिप्य जिनसेनने 
जयधवल्टोक। प्रशस्तिम्न पं बस्तूपा- क्यके चन्द्रसेन झाथनस्दि 
नामके दो आचायोका नामोक्सेख किया है जो वीरसेनके 
गुरु 4 प्रयुरु थे। इससे स्पष्ट हे कि अाचाय चबन्हसेनसे 
पूर्व ठक्क परंपरा प्चल्धित थी इसके सिवाय पंचह्तूप 
विकायके झायाय शुदहनमन्दीका  उस्सेख पहाडपुरके 
दाज़पन्नमें पाया जाता है, जिसमे गुप्त संचघद १५६ सन्‌ 
४७८ में नाथक्षर्मा आहाजके द्वारा गुदहनन्दीके किद्वारमे 


किरण ६ ] 


अहंस्तोंदी पूजाके लिये तीन प्रामों और अशर्फियोंके देने 
का उदलेख# है । इससे भी स्पष्ट है कि उक्त संवतसे पूये 
पंयस्तूपास्यल विधसान था । 
पांडे राममछने अपने जम्बू स्वामीचरित्स २१४ 
स्तूप्पेंका जीशोद्धार साहू टोडर द्वारा करानेका उदलेख 
किया है। इससे १७वीं शसाब्दी तक सो मथुराके स्तूपोंका 
समुद्धार दिगम्बर परम्पराकी भोरसे किया गया है। 
यात्राविके साधारण उक्ल्लेखोंको छोड़ दिया गया हे। हस 
सब विवेचनसे स्पश्ट है कि मथुरा दि० लेन समाजका पुर।तन 
समयसे ही मास्य तीर्थस्थान था और वतंमानमें भी है । 
: सुन डद़यकोीर्तिने क्ापनो निर्धाण पूजामें मशुरामें २१२ 
स्तूपोका उश्लेख किया है--- 
'महुराठरि थंदर्स पासनाह, थुम पंचसयहं ठिहृ पंदराई।! 
संवत्‌ १६४० में ब्रह्मचारी भगवतीदासके शिष्य पांडे 
जिनदासने अपने अंबूस्वामिचरित्रमें साहु पारसके पुत्र 
टोडर द्वारा मथुराके पास निसही बनानेका भी उदलेख 
किया है। और भी अनेक उस्लेख यत्र तम्र बिखरे पढ़े हैं 
जिन्हें फिर किसी समय संकलित किया जायगा । 
झतः नाहटाजीने झाधुनिक तीथयात्रादिके सामान्य उद्कषेस्तों 
परसे जो निष्कर्ष निकालने का प्रयत्न किया, वह समुचित 


& देखो, एपि ग्राफिका पै्“वेंडिका भाग २० पे० २६! 











अपभ्र श भाषाके अप्रकाशित कुछ प्रन्थ 


[१६१ 
प्रतीत कहीं होता | दिगम्थर जैस परम्प्शाका मधुरासे बहुत 


पुराना सम्बन्ध है । 

सेखकने श्वेताम्बरीय ग्रन्‍्योंमें भमझुराके तृच्रिण उत्तर 
मथुराका उल्लेख किया है। दिगम्वश लाहिस्यमें भी डर 
दक्चिण मथुराके उक्सेख निद्वित हें। इतना ही महीं उत्तर 
मथुरा तो दिगव्यर लेगोंका केग्द्स्थल हे हो. किन्तु दक्षिय 
मथुरा भी दिगंबर औन संस्कृतिका कह (हा दे । मद्रासका 
वर्तमान सदुरा जिला दी उक्िय मशुरा कहक्षाती है। उस 
जिल्लेमें दि० जेन युफाएं और प्राचीन सूर्तियोंका अस्तित्व 
झआाज भी डनकी विशालताका दोतक है। मदुराका पायल्य 
राज्यवंशभी जेनघमंका पाकक रहा है । 

हरिषेशकथाकोशके अनुसार पांल्यदेशमें दक्षिण 
मथुरा नामका नगर था । जो धम धान्य झौर जिनायतनोसे 
संडित था, वहां पायदु नासका राजा था और झुमति नामको 
डसकी पत्नी । बहाँ समस्त शास्त्रश् सहातपस्थो आचाले 
मुनिगष्त थे। पक दिन समोवेग भामके विद्याघर कुमारवे 
जैनमेदिर और उक्त आचायेकी मक्तिमावसदहित बन्दना की । 
एक सुटर्तके बाद कुसारने श्रावस्ति नगरके जिनकी वन्दमा- 
को जानेका उसकेख किया। तद गुप्तालायने कुमारसे कहा 
कि तुस रेवती रानोसे मेरा भार्शवाद्‌ कद देखा। इस 
विद्यायर कुमारने रेवती रानीकी अनेक तरहसे परीक्षा की 
और बादमें श्राचाय गुप्तका आक्षीर्वाद्‌ कहा। इस सब 
कभनसे दोनों सथुराशोंसे निम्न न्‍्थ दिशम्बर सम्प्रदायका 
सम्धन्ध ही पुरातन रहा जान पढ़ता है। 








अपमभ्रंश्ञ भाषाके अग्रकाश्रित कुछ ग्रन्थ 


( परमानस्द जेन शास्त्री ) 


[ कुद् वे हुए जब भुमे जेनशास्त्रभरुढारोंका 
अन्वेषण कार्य करते हुए अप» श भाषाके कुछ भनन्‍्य मिले 
ये जिमका सासाख्य परिचय पाठकोंको करानेके लिये मैंने 
दो वर्ष पूर्व एक खेल लिखा था. परम्तु बल खेल किसी 
अम्य कागजके साथ अम्यत्र रक्‍्खा गया, जिससे यह अभी 
तक भी प्रकाशित नहीं हो सका । उसे तलाश भी किया 
गया परम्तु यह उल्त समय नहीं मिला किश्तु बह सुमे 
कुछ नोटलके कागजोंको देखते हुए अब मिल गया। अतः 
उसे इस किरशमें दिया जा रहा है। ] ः 


भारतीय भाषाझरोंमें भ्रपश्भश भी एक साहित्यिक 
भाषा रद्दी है। कोकमें उसकी प्रसिद्धिका कारण भाषा 
सौघ्ठव और मघुरता है। उलमें प्राकृत और देशीय माया- 
के शब्दोंका सम्मिश्रण होनेसे प्रास्तीय मायाह्?के विकासमें 
डससे बहुत सहायता मिली है । पर अपन शभाषाका 
पथ साहित्य ही देकनेमें मिक्षता है शरा-लाहित्व भहीं | 
जैनकवियोंनि प्रायः पद्म साहित्यकी सब्ठि की है। यद्यपि 
दूसरे कवियोंने भी प्रभ्थ लिखे हैं परस्तु उनकी संख्या 
झस्थण्त जिरत है । अपल श सांचाका कितना ही प्राचीन 


श्ध्छ ] 


ल्राहित्व सब्ट हो गया है झलेर कितना ही साहित्य जैन- 
शास्श्रमणढारोंमें असी दवा पढ़ा है जिसके प्रकाशमें ख्ाने- 
की खास झावश्यकंता है । यही कारण दे कि अपभ्रश 
आापाका अभी सक कोई भामाणिक इतिहास सथ्यार नहीं 
किया जा सका। अस्‍्तु, हस केखमें मिशत प्रस्थोंका परि- 
अय दिया जाता है जो विद्वाणोंकी इश्टिसे अभी तक झोसकता 
थे । उसके नाम इस धंकार दैं--णेमिशाहचरिठ क्चमण- 
देव सम्भवदाहरिड और यरांगचरिठ कवि तेजपाल, 
सुकमालचरिउके कर्ता मुनि पूणभत्र, सिरिपाक्षचरिड और 
जिनरत्तिकथाके कर्ता कवि भरसेन, गोमिणाहर्चारड और 
सम्दृप्पहलरिडके कर्ता कवि दामोदर, आराहसलासारके 
कर्ता कवि वीर | 


१, शेसिणाह्वरिउ--हस प्रस्थके कर्ता कवि ज़चम- 
रदेव हैं। हमका जंश पुश्याड था और पिताका नाम रयणय- 
या श्मदैव था । हमकी जन्मसूमि मालवदेशके ऊब्तगंत 
गीमनद मामके नगरमसें थी, जहाँ पर झनेक उत्तुशा जिन- 
मम्दिर और मैर जिनालय भी था । वहीं पर कविने 
पहले किसी व्याकरण प्रन्थका निर्माया किया था जो घुध- 
जनोंके कयठका झाभरया रूप था, परन्तु वह कौनसा 
इयाकरण प्रन्थ है, डसका कोई टक्क्षेख देखनेमें भह्दी झाया 
और न झभी तक उसके अस्तित्वका पता हों चलना है। 
गोलस्त नगर कहाँ बसा था. इसके अस्तित्वका टीक पता 
नहीं चछतता; परस्तु इतना अरूर मालूम होता है कि यह 
नगरी उज्जैन झोर मेल्लमाके मध्यवर्ती किसी स्थान पर 
रही होगी ! कवि लश्मण उसी गोमस्द सगरमें रहते थे, 
ये जिषणोले विरर्त भोरुरथाद वंशके शिक्षक थे, तथा 
* रात दिने जिनवाणौके दुहेको पाव किया करते थे। कविके 
भाई अम्थदेय 'भी कि थे, उन्होंने सी किसी अ्रस्थकी 
रचना की थी, उस प्रमभ्थका नाम, परिमाण और रचना- 
काख आदि क्‍या था यह सब अम्वेषणीय हे । 

कवियर लक्ष्मकी एक मात्र कृति “सेमिश्याहचरिड! 
ही इस क्षमण उपख्ब्ध दे जिसमें जेनियोंके बाइसबें तीरथ- 
कर ओीकृष्णके अजेरे भाई भयवाद नेमिगाथका जीवन- 
परिक्षय दिया हुआ दे । इस प्रन्‍्थमें ७ परिच्छेद या 
संधियों हैं, जिसके सक्षोकोंकी आशुमाविफ संख्या ३३०२ 
है। अन्य्की शन्किस , मशस्तिकें रचनाकाल दिया हु 
नहीं है । सम्भव है प्रस्थकी किसी शाम्य प्राधीब प्रतिमें 





अनेकान्त 


[ किरण ६ 


वह उपलब्ध हो जाय। कविने हल अन्यको आपाढ़ शुक्ला 
अयोदुशीको प्रारम्भ करके चेश्न कृष्णा श्रयोद्शीको १० 
महीनेमें समाप्त किया है। हस प्रल्थकी एक प्रति जयपुर 
में मैंने सं० १९३६ की लिखी हुई सन्‌ ४७ के मई सहीने- 
में देखी थी, भौर डाक्टर हीराज्ाब्जी एम० ए्‌० डी० 
लिटूको इस अ््थकी एक प्रति सं* १५१० में प्राप्स हुईं 
थी । सम्भव है अम्य प्रंथमथडारोंमें इससे भी प्राचीन 
प्रतियाँ डपलब्ध हो जाय॑ | 

२. सम्भवणाहचरिउ---हस प्रंथके कर्ता कवि तेज- 
पाक्ष हैं, भो काष्ठासंघास्तगंत साथुराम्ययके अट्टारक 
सहस्रकीति, भुणकीर्ति, थशःकीति मजयकीति और गुणल- 
अबकी परम्पराके विज्ञाम थे । यद अट्टाश्क देदकी, ग्वादि- 
यर, सोनीपत और हिसार आदि स्थानोंमें रहे हैं। पर यह 
यह पट्ट कदाँ था इस विषयमें अ्रमी निरचयतः कुछ नहीं 
कहा जा सकता है, पर उक्त पथ्टके स्थान वही हैं जिनका 
नामोवद्लेख ऊपर किया गया हैं। कवि तेजपालने अपने 
जीवन और भाता-पितादिक तथा वंश एवं जाति आदिका 
कोई समुक्लेक्ष नहीं किया । प्रस्तुत अन्थमें १० सबन्धियाँ 
हैं जिनमें जेनियोके तीसरे तीर्थंकर सम्भवनाथजीका जीवन 
परिचय दिया हुआ है । इस अन्थकी रचना भादानक 
देशके श्रीनगरमें दाऊदशाहके राज्यकाज़में की गई है। 
श्री्रभनगरके अग्रवात्ञ वंशीय मित्तञ्षग्रोत्रीय साहू 
सस्मदेवके चतुर्थ पुश्र थीरदा, जिनको माताका नाम 
महादेवी ओर प्रथम घर्मपत्नीका नाम कोल्दाही; औौर 
दूसरी पस्‍्नीका नाम झआसारही था, जिससे ब्रिभुवनपात् 
और रयामत्ञ नामके दो पुत्र उत्पन्न हुए थे। थीक्दाके पाँच 
भाई और भी थे. जिनके नाम लिडसी, होल, दिवसी, 
मछिदास भौर कुन्थदास ये | ये सभी भाई और उनकी 
झंतान ऊैनघर्मके डपासक थे । 

खस्मदेधके पितामद साहु हलुने जिन विम्ब प्रतिष्ठा 
भरी कराई भी, उम्होंके भंशज थीक्दाके अ्रभुरोधसे कवि 
तेजपालने डक्त सम्भववाथ अरितकी रचना की है | प्रस्यमें 
रचनाकालका कोई समुक्योस नहीं है, अहारकोंकी नामावली 
जो ऊपर दी गईं दे उनमें सबसे अम्तिम थाम भद्टारक 
ग्रुश्महुका है, जो सहारक भसद्धयकोर्तिके शिष्य थे, ओर 
खं० ३९०० के बाद किसी समय पह्ट पर भ्रविष्ठित हुए ये, 
डनका समा्धय विक्रमकी ३६४ थीं शत।ब्दीका भ्म्तिम चरण 
और शोखदर्वी शताब्दीका प्रारम्भिक काक् जान पढ़ता है । 


किरण ६ ] 


इस प्न्थकी एक प्रति सं० ११८३ को ज़िली हुई 
ऐल्क पत्ताद्ाढ् दिगम्बर जेन खरन्‍्चती भणन व्यावरपें 
मौजूद है. जिससे स्पष्ट है कि इस ग्रस्यका रचनाकाल उक्त 
सं० १४८३ से बादका नहीं दे यद् सुनिश्चित है, किन्तु 
वद उससे कितने पूवंका है यह ऊपरके कथनसे स्पष्ट ही 
है, भ्रथति यह अन्य संभवतः १२०० के झ/स पासकी 
रखना दे । 

हनकी दूसरी कृति वबरांगचरिउ” है। यह ग्रन्थ 
नागौरके भट्टारकोय शास्त्र भगडारमें सुरक्षित है। उसमें 
चार संधियाँ हैं। मद अंथ हुस समय सामने नहीं है, इस 
कारण उसके सम्पन्धमे. अभी कुछ भी नहीं कहा 
जा सकता | 

३ सुकमालचरिउ---हस अंथके कर्ता मुनि पूर्यभद्ठ हैं 
जो मुनि गुण भद्गके प्रशिष्य और कुसुमभत्रके शिष्य थे। यह 
गुजरात देशके नागर मंडल? नामक नगरके निवासी थे। 
प्रल्थकी अन्तिम प्रशल्तिमें मुनि पूर्णमद्धने अपनी गुरु पर- 
भ्पराका उदत्लेख करते हुए निम्न मुनियोंके नाम दिये हैं। 
वोरसूरि, मुनिभव, कुसुमभव्र, गुणभत्र, और पूर्ण॑मव्ध । 
प्रन्थकर्ताने अपनेको शीलादिगुणोंसे भ्रक्न॑क्कष और 'गुण- 
समुद्र! बतल्ञाय। है | . 

इनको एकसान्न कृति 'सुकमाजचरिड” है. जिसमें 
अवन्तीके राजा सुकमालका जीवन परिचय छुद्द श्धियों 
अववा परिच्छेदोंमें दिया हुआ है जिससे मालूम होता दै 
कि वे जितने सुकोमक थे, परीषहों तथा डपसर्गोंके जीतने- 
प्रें उतने ही कठोर एवं ग़ग्भीर थे और उपसर्गादिक #ष्टोंके 
सद्दन करनेमे दक्ष थे | प्रन्थम उसका रचज़ाकाल दिया 
हुआ नहीं है. जिससे निश्चियत: यह कद्दना कठिन है कि 
यह अंध कब बना ? आमेर भणडारकी हस प्रतिमें द्लेखक 
पुष्पिका वाक्य नहीं हैं , छिन्‍्तु देढहली पंचायती मन्दिश्की 
भ्रति सं० १६३२ की ल़िग्बी हुई हे धोर इसकी पश्र संख्या 
४४ दे। जिससे स्पष्ट है कि यह अंथ सं० १६३२ से पूथ 
की रचना दे कितने पूवेच्षो यद अभी अस्वेषणीय है । 

४ सिरिपाल चरिउ--हस अम्यके कर्ता कयि नरसेन 
हैं कबिने दस प्रन्थमें ग्षना काई परिचय महीं दिया 
और न अम्यका रचनाकाद्ष ही दिया है, जिघसले ढस पर 
विचार किया जा सकता । हस ग्रन्थकी एक प्रति संबत- 
१२९१२ चेत्रवबदि १३ संगक्वारका रावर पत्तनके राजाणि- 
राज दू गरलिंहके राज्यकात्में वद्धाष्कारगण सरस्वति गप्छुके 
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भट्टारक शुभचन्‍्द्रके शिष्य एवं पट्थर भष्टारक जिमचण्ग्रके 
समयमें छिखी गई है । भ० जिनसन्‍न्द॒का पहसमय सं०- 
१२४०७ पड्टावक्षियोंमें पाया जाता हें | इससे यहद्द स्पच्ट जान 
पढ़ता है डि हस प्रत्थका निर्माण सं० ३२ १ से पूब हुआ 
है. परन्तु पू्े सीमा अभी अनिश्चित है। प्रम्थमें दो 
सब्धियाँ हैं जिनमें श्रीपाज नामक राजाका चरिश्र भौर 
घिद्धचक्रवतके महत्वका दिग्दुशन कराया गया है। 

इनकी दूसरी कृति 'जिनरत्तिविद्यागकहा! नामझी है, 
जिसमें शिवरात्रिके ठंग पर 'बीरजिननिवाणरात्रिकथा! 
को जम्म दिया गया है और उसकी मद्दत्ता घोषित की गईं 
है| यह एक छोटा सा खयह़ प्रन्थ है जो भद्टारक महेग्द्र- 
कीतिके झामेर के भणडढारसें सुरक्षित है । 

४-६ णेमिणाहचरिड, चंदप्पदचरिड--इन दोनों 
ग्रन्थोंके कर्ता जिनदेवके सुत कवि दामोदर हैं । ये दोनोंही 
ग्रन्थ नागौर भयहारमें सुरक्षित हैं, प्रस्थ सामने न होने से 
इस समय इनका विशेष परिचय देना सम्भव नहीं है। 

७ मल्लिनाथकाव्य--इस प्रस्थके कर्ता मूल्लसंघके 
भट्टारक प्रभाचन्द्के प्रशिष्य और अष्टारक पद्मनन्दिके शिष्य 
कवि जयमित्रहद्ध या कबि दरिचन्द् हें जो सहदेवके पुत्र 
थे यह ग्रस्थ भ्रभीतक अपूर्ण है। आमेर भंडार: हसकी 
एक खणिड्त प्रति प्राप्त हुईं है। हस प्रन्थ प्रतिमें शुरके 
चार पन्न नहीं हैं ओर भ्रन्‍्तिम १२२ वां पत्न सी नहीं है। 
प्रन्थक्री उपलब्ध प्रशस्तिमें उसका रचना काज्न भी दिया 
हुआ नहीं दै जिश्नसे कवि हरिचन्द्रका समय निश्चित छिया 
जा सके । यह प्रंध पुद्द म (पृथ्वी) देशके राजाके राज्यमें 
आदहासाहुके अ्जुरोधरस बनाया गया था । झारदासाहुके ४ 
पुत्र थे जन्‍्होंने इस प्रंथको लिखाकर प्रश्चद्ध जिया है । 

इनको दूसरी कृति 'वड्दभाणरूब्व श्थवा श्रेणशिक 
चरित है | यद अन्य १ सन्धियामें पूर्या हुआ दे जिसमें 
जेनियोंके कैबोसदे तीर्थंकर महावीर और तरफाज़ीन सगणच- 
देशके सम्राट्‌ बिग्थसार या श्रेणिकका अरित वर्णन दिया 
गया है। इस अन्थको दे वरायके पुत्र संघाणिप दोजिवम्सु! 
के झनुरोधते बनाया गय। है झौर डन्होंके कर्शामरण 
किया गया है ( इस प्रस्थको कई परतियाँ कर शपरण 
संढारोंमें पाई जाती हें। इस प्ंथमें मी रचनाक ज्ञ दिय। 
हुआ कहीं है। यह प्रति जेन सिद्धास्त भवन आराको है 
संवत्‌ ३६०० की लिखों हुई दे जिससे इस प्रस्थकी उत्तर 
दच्ि रो निश्चित है कि यह ३६०० से पूरे रचा गया है। 


२६६ |] 


अतेफान्त 


[ किरण ६ 








चू कि प्रन्‍्य कताके गुरु भष्टारक पद्मतर्िद हैं जो स्टारक राजस्थानमें प्राप्त हुई हैंए। इस सब विवेचनसे स्पष्ट है 


प्रसाचन्द्रके पट्टथर १९ थे जेसा कि 'मछिनाथचरिड” की 
झब्दिस प्रशस्तिके निम्त दाक्‍्यसे प्रकट है जिसमें पश्च- 
मब्विको प्रभाचस्दके पट्चर होनेका स्पष्ट उस्केख हैः-- 


कि उक्त दोनोंके कर्ता कवि हरिचन्द या जयमित्रहत्त विक्रम- 
की १५ थीं शताब्दीके प्रारम्भिक विद्वान हैं । 
८ आराधनासार--हस प्रन्थके कर्ता कवि वीर हैं वे 


'मुणि पदचचंद पह्ट सु पहावया, पठमणंदि गुरु विरिय उपावण कब हुए हैं ओर उनकी गुरु परम्परा क्‍या है ? यह प्रव्थ 


जिनका समय विक्रमकों १४७ वीं शताब्दीका अन्तिम चरण 
और १४ थीं शठाब्दीका प्रारम्भिक समय है; क्योंकि पट्टा- 
बक्षियोंमें पश्चनन्दीके गुरु प्रभावन्दके पट्ट पर प्रतिष्ठित 
धोनेका समय संवत्‌ १३७२९ बतकाया गया है । 
पश्मनन्दी बूल्लसंघ, नम्दिसंघ,बलात्कारगण और सर- 
स्वती गरछ्के विद्वान ये | यह उस समयके भ्रस्यण्त प्रभाव 
शाल्ली विद्दान भद्टारक थे | इनकी कई क्ृतियाँ उपकब्ध 
हुई हैं। जिनमें पद्मनन्दिक्षावकाचार प्रमुख है, दूसरी 
कृति 'भावन पद्धति! जिसका दूसरा नास “भावनाचतुस्थ्रि- 
शतिका!, तीख्तरी कृति वर्धेभान चरित” है जो क्षंतरत्‌ ११२२ 
फाक्गुण सुदि सप्तमीका लिखा हुआ दे भौर गोपीपुरा 
सूरतके शास्त्रभंडारमें सुरक्षित है। हनके सिवाय 'जीरा- 
पछी! 'पाश्येनाथ स्तवन” और अनेक स्तवन, पद्मनन्दि 
मुनिके द्वार। बनाए हुए उपलब्ध हुए हैं। हनके अरेक 
शिष्य थे. जिनमें अनेक शिव्य तो बढ़े कि और ग्रन्थ कर्ता 
हुय्रे हैं। जिनमें भ० सकजकोर्ति और भ० शुभचन्द्रके नाम 
डदकेखनीय हैं । इनके एक शिष्य विशा्षकीतिं सो थे 
जिनके द्वारा सं० ३४७० में प्रतिष्ठित २६ मूर्तियाँ टोंक 
>< श्रीमत्प्रभाचन्द्युनींद्रपष्ट शश्वष्प्रतिष्टा प्रतिभा गरिष्ट: | 
विशुद्धसिद्धाल्तरहस्यरस्नर॒श्नाकरो नन्दतु पद्मनन्दो 
--विजोजिया शिक्लाक्षेख 
दँसो शानसमरालिका समसमाश्लेषप्रभूतादूयुता-- 
नम्बू क्ोडति मानसेति विशदे यस्यानिश सबंतः | 
स्थाद्ादर्॒तसिस्धुवर्धनविधौशी मध्पभे - दुमाः, 
पद सूरिमतक्िका स जयतात्‌ श्रीपदूसनन्दी मुनि: ॥१॥ 
सहात्रतपुरम्दर$शसद्ग्य रागाहू : । 
स्फुरत्परमपौरषः स्थितिरशेषशास्त्राथवित्‌ । 
यशोमरमनोहरी कृतसमस्तविश्वस्भरः, 
परोपकृतितत्परो अयति पद्मनम्दीश्वरः ॥ 
“-शुभचन्त्र गुर्वावद्षी 





परसे कुछ भी ज्ञात नहीं होता | यद्द वीर कवि 'जम्बूस्वा- 
सो चरित के कर्तासे संभवतः भिन्न जान पढ़ते हैं जिसका 
रचनाकाक्ष विक्रम संबत्‌ १०७६ दे प्रस्तुत ग्रम्धमें दुशन 
ज्ञान, चारिन्र, और तप रूप थार झआराघधनाओंका स्वरूप 
२० कडवकोंमें बतजाया गया है। जो आमेर भंडारके एक 
बढ़े गुटकेमें पत्र ३३३ से ३३४८ तक दिया हुआ है । 

हन प्रन्थोंके अतिरिक्त और भी भ्रनेक प्रलथ अपन्र श- 
भाषाके रासा अथवा 'रास! नामसे सूचियोंमें दे मिलते 
है, परन्तु उनके अवलोकनका झवसर न सिल्लनेस यहां परि- 
चय नहीं दिया जा सका | 

६ दोहानुग्रेज्चा--इस अन्लुप्रेक्षा प्रन्थके कर्ता अन्य 
प्रतिमें क्ष्मीचन्द्र बतलाए गये हैं. परन्तु उनकी गुरु पर- 
म्पराका कोई परिज्ञ न नहीं हो सका । ग्रन्थमें ४७ दोहे हैं 
जिनमें १९ भावनाझोंके अतिरिक्त अध्यात्मका संसिप्त वर्गान 
दिया हुआ दै | यह पंथ अनेकान्तकी इसी किरयामें अन्यत्र 
दिया जा रहा हे । " 

दिगिम्बर शास्त्रभगडारोंमें श्रमो सदस्शों प्रन्थ पढ़े 
हुए हैं जिनके देखने या नोट करनेका कोई अवसर ही नहीं 
आया है । जैन सम्राजका इस ओर कोई लय भी नहीं 
है। लेद ६ कि हस उपेच्ा भावसे अनेक यहुमूक््य क्ृतियों 
नष्ट हा गई हैं झौर हो रही हैं। क्या सम जके साधरमी 
भाई अब भी अपनी उस गाढ़ निद्राको दूर करभेका यस्न 
करेंगे । 

---सरसावा (सहारनपुर), ता० १२-३१ १-२१ 

&# संबत्‌ ३९०० ज्येष्ट सुदि ११ गुरो श्रीमूलसंधे 
गुणों (गरघे) क्ोकगण उद्धारक श्रो प्रभाचन्वदेवः (तव) 
वह पद्सनन्दि देवाः शिष्य: वशाक्षकी ठिंदेवः तयोर्पदेशेन 
महासंघ खंदेलबाल गंसवाल गोश्नस्य खेता भार्या खिवा- 
सिरी तयो पुत्र धर्मा भार्या कललू तयो पुश्रत्रयःसा० भोजा, 
राजा, देखू प्रयमंति [ नित्यस ]। 








संस्कृत साहित्यके विकासमें जेन विद्वानोंका सहयोग 


( डा० मंगलदेव शास्त्री, 


भारतीय  विचारधाराकी समुन्नति .और विकासमें 
अन्य आवायोंके समान जेन आचार्यों तथा प्रम्थकारोंका 
जो बढ़! हाथ रहा है उससे झाजकक्ककी विद्वानमंडल्ी 
साधारणतया परिचित नहीं है । इस लेखका उठहं श्य यही 
है कि उक्त विचार-घाराकी ससझद्धिमें जो जैन विद्वानोंने 
सहयोग दिया है उसका कुछ दिग्दशंन कराया जाय : जैन 
विद्वानोंने प्राकृत, अपञ श, गुजराती हिन्दी, राजस्थानी, 
ते ज्गु, तामिल आदि भाषाभ्रकि साहित्यकी तरह संस्क्रत 
. भाषाके साहित्यकी समृद्धिमें बढ़ा भाग लिया है। सिद्धास्त, 
आगम, न्याय, व्याकरण, काब्य, नाटक, चम्पू, ज्योतिष 
आदुर्वेद, कोष, अलंकार, छुन्दु, गणित, राजनीति, सुभा- 
षित आादिके क्षेत्रमें जेन क्ेखकोंडी मुख्यवान संस्कृत रचनाएँ 
उपलब्ध हैं | हस प्रकार खोज करने पर जेन संस्कृत साहित्य 
विशालरूपमें हमारे सामने उपस्थित होता दै। उस विशाल 
साहित्यका पूर्ण परिचय कराना हुस अस्पकाय क्ेखमें संभव 
नहीं है | यहाँ हम केवद्ध उन जैन रचनाझोंकी सूचना देना 
चाहते हैं जो महत्वपूर्ा हैं ' औन सेद्धान्तिक तथा आरं- 
भिक प्न्थोंकी चर्चा हम जानबूककर छोड़ रदे हैं। 
जेन न्‍्याय--- 

जे नव्य।यके मौलिक तस्वोंको सरल्न और सुबोधरी तिसे 
प्रतिपादन करने याल्ले मुख्यतया दो ग्रन्थ हैं। प्रथम अभि- 
नव घमंभूवणयति-विरचित न्‍्यायदीपिका, दूलरा माणि- 
क्यनन्दिका परीक्षाम्रुख, न्‍्यायदीपिकामें अमाण और नयका 
बहुत द्वी स्पष्ट और ड्यवस्थित विवेचन किया गया है । 
यह एक प्रकरणात्मक संक्तिप्त रचना है जो तीन प्रकाश 
समाप्त हुई है । 

गौतमके न्याबसून्न” और दिग्नागके 'न्यायप्रवेश” की 
तरह माशणिक्यनन्दिका 'परीक्षामुख” जैन न्‍्यायका सर्च 
प्रथम सूत्र प्रंथ हे । यद्द छः परिच्छेदोंमें विभक्त है झौर 
समस्तसूत्र संस्या २०७ है । यह नवमी शतीकी रचना है 
और इतनी महत्वपूर्ण हे कि उत्तरवर्ती प्रस्थकारोंने इसपर 
झबेक विशाक्टोकाएँ द्विली हैं झ्ाचाय प्रभावस्‍्त [०८०- 
१०६२१ ई०] ने हस पर' बारह दजार श्लोक परिमाण 
'प्रमेयकमत्ञमातंयड” नामक विस्तृत टीका दिखी है । 


एम. ए., पी. एच. डी. ) 

१ २वीं शततीके कघुअनब्तवीयने हसी प्रस्यथ पर धुक 'प्रमे- 
यरस्नमाक्! नामक विस्तृत टीका लिखी है| हसकी ₹अगा- 
शैक्षी दृतनी विशद्‌ और प्राम्जज़् है और इसमें चअदित 
किया गया प्रमेय इतने महत्वका है कि आचाये देसचन्हुने 
अनेक स्थज्ञोपर अपनी “प्रमाणमीमांसा” में इसका शब्दशा 
ओर अर्थशः अलुकरण किया है। लघु अनम्तबीयने तो 
मांणिक्यनन्दीके।परीक्षामुखको प्रकक्षकके वचनरूपी समुद्रके 
मस्थनसे ठद्भूत स्यायविद्यास्त३ बसक्षाया है। 

उपयु रू दो मौलिक प्रस्थोंके अतिरिक्त अन्य प्रमुख 
नये यप्रस्थोंका परिचय देना भी यहाँ हप्रासंगक म होगा। 
झनेकास्तवादुको व्यवस्थित करनेका सर्वप्रथम ऋय स्थामी 
समस्तभद्ध, (द्वि० या तृ० शदी इं०) और सिद्धसेन दिवा- 
कर (छुटी शती ई०) को प्राप्त है स्वामी सम-तभव्रकी 
आप्तमोमांसा ओर युक्‍त्यनुशासन महत्व पूर्ण कृतियां 
हैं। आप मीमांसामें एकान्तवादियोंके मस्तब्योकों गम्भीर 
आलोचना करते हुए आप्तकी मीमांसा की गई है झौर 
युक्तिय्रोंके साथ स्वाद्वाद सिद्धाल्तकी ब्याख्या की गई है। 
इसके ऊपर भष्टाकल्ंक (६२०-६८० ई०) का अदट शती 
विवरण उपलब्ध हे तथा आाचाय विधानंदि (80वीं श, ई०) 
का अष्टसहस्त्री' नामक विस्तृत भाष्य और वसुनन्दिकी 
(देवागस जृत्ति) न|मक टीका प्राप्य है । युक्‍्त्यभुशासनमें 
जैन शासनकी निर्दोषता सयुक्तिक सिद्ध की गई है | इसी 
प्रकार सिद्धसेनद्वाकर द्वारा अपनी स्तुति प्रधान बत्ती 
सियोमें और मदत्वपूर्ण सम्मतितकभाष्यमें बहुतदी स्पच्ट 
रीविसे तस्काक्षीन प्रचल्चित पुकाम्तवादोंका स्थाह।द सिद्धा- 
स्तके साथ किया गया समस्यय दिखलाई देता है । 

भ्टाकक्षकुदेव जेन न्‍्यायके प्रस्थापक माने जाते हैं 
और हनके पश्थादूभावी समस्त जेनताकिंक हमके हारा 
व्यवस्थित स्याय सार्गका अनुसरण करते हुए ही इष्टिग।यर 
होते हें। इनकी अष्टशती, स्पायविनिश्वय, सिश्धि विनिश्चय 
क्घोलवय भोर प्माणसंग्रह बहुत ही महत्वपूर्ण दाशनक 
रचनाएँ हैं। इनकी समसस्‍्तरचनाएँ जटिल और दुर्वोध 

अकक्षकुवचो उमोधेददध येन घीमता | 

ज्यायविद्यास्रत तसमे नमो मादिक्यनस्दिने ॥! 


'अम्ेयरध्नमाद्वाः ए० २ 


श्ध्प ] 


अतेकान्त 


[ किरण ६ 





हैं। परस्थु ये हसनी गम्मोर हैं कि उनमें 'गागरमें सागर” 
की तरह पदे-पदे जैन दाशंनिक तत्त्वज्ञान भरा पढ़ा है। 

आठवीं शातीके विद्वान आचाय हरिभव्॒की “अनेकांत 
अजयपताका! तथा षट्दर्शन समुच्चय मृक््यवान और सार- 
पूर्ण कृतियाँ हैं । ईसाकी नवों शतीके प्रकाश॒ड आचाय॑ 
विद्यानन्दके झष्टसहरस्ली, भापसपरीक्षा और तत्वाथ॑रश्त्रोक- 
वारलिक, झादि रचनाओोंमें भी एक विशाल किन्तु अ/लो- 
आना पूर्ण विचारराशि विस्तरी हुईं दिखलाई देती है। 
इनकी असाणपरीक्षा नासक रचनामें विभिन्न प्रामाणिक 
मान्यताओोंकी भाक्कोचना की गई है झोर अकत्षक् सम्मत 
प्रमाणोंका सयुक्तिक समर्थन किया गया है। सुप्रखलिद्ध 
तवार्किक प्रमाचन्द्र आचायेने अपने दीघेकाय प्रमेयकमल 
मातंयड॒ और न्‍्यायकुमुद्अन्द्रमें जेन प्रमाण शास्त्रसे 
सम्बन्धित समस्त विषयोंकी विस्तृत और व्यर्वास्थत विजे 
खलना की है| तथा ग्यारवीं शाताके विद्वान अभय देवने 
सिड्सेन दिवाकर कृत सन्‍्मतितकंकी टीकाके व्याज़से 
खभस्त दुार्शनिक वादोंका संभ्रह जिया है। बारवीं शतीके 
विद्वागू दादी देवराज सूरिका स्यादादरत्याकर भी एक 
मदस्वपूर्ण अन्य दे । तथा कल्निकाज् सबज्ञ आचर्य देस 
चस्पको प्रमाणमीमांसा भी जैन न्यायकी एक अनूठी 
रचना दे । 

उक्त रचनाएँ नब्य न्यायकी शेक्षीसे एक दम अस्पष्ट है। 
हाँ, विमजदासको सप्तमंगतरंगिणी और वाचक यशो- 
विजयओ द्वारा लिखित भ्रनेकास्तब्यवस्था शास्ख्रवार्ता 
खमुध्यय तथा अष्टसहस्तलोको टीका अवश्य ही नन्य न्‍्यायकी 
शैज्ञ से लिखित प्रतीत होती हैं । 

व्याकरणु---भाचाय॑ पूज्यराद ( वि छुटीं श० ) का 
'जैनेन्द्रब्याकरणस' सर्वश्रथम जैेनब्याकरण माना जाता है। 
महाकाल धनव्जय ( झ वीं शती ) ने इसे अपश्षिमरत्न$ 
बतल्ाया है! इस ग्रन्थ पर निम्नल्निखित टीकाएँ 
उपत्ड्ध हैंः--- 

(१) अम्यनन्दिक्तत महादत्ति (२) प्रभाचन्व्रकृत 
शब्दास्भोजलास्कर (३ झाचाय श्रुतकोर्तिकृल पंचवसतु- 
प्रक्रिया, (४) पं० मद्दाचनदक्कत रघुजनेग्त । 

१ प्रमाणमकल्नहृस्य पूज्यपादस्य कस । 

घमभ्जयकयेः काव्य रत्नवश्रयमपश्थिमस ॥ 
““घमंजयनाममाला 


प्रस्तुत जैन व्याकरणके दो प्रकारके सूत्र पाठ पाये 
जाते हैं| प्रथम सूत्रपाठके दुर्शन ऊपरि लिखित चार 
टीकाप्रंथोंमें होते हैं और दूसरे सूत्रपाठके शब्दाणैवचन्द्रिका 
सतथ शब्दाशंवप्रक्रियामें । पहले पाठमें ३००० सूत्र हैं। 
यह सूत्रपाठ पाणिनीयकी सूश्र पद्धतके समान है। इसे 
सर्वाक्ष सम्पन्न धनानेकी दृष्टिसे भह्दावृत्तिप्ें श्रनेक वातिक 
और उपसंख्याझोंका निवेश किया गया है। दूसरे सूश्रपाठ- 
में ३७०० सूत्र हैं | पहले सून्नपाठकी अपेक्षा इसमें ७०० 
सूत्र अधिक हैं और इसी कारण इसमें एक भी वार्तिक 
आदिका उपयोग नहीं हुआ है। इस संशोधित और 
परिवद्धित संस्करणका नाम शब्दाण॑व जै। इसके कर्ता 
युणनन्दि ( बि० ५० श० ) आचाय है | शब्दाणंव पर 
भी दो टीकाएँ उपलब्ध हैंः--(१) शब्दाणवचन्द्रिका 
और (२) शब्दार्णव प्रक्रिया । शब्दाणवचन्द्रिका सोमदेव 
सुनिने वि० सं० १२६२ में लिख कर समाप्त की है और 
शब्दाणवप्रक्रिकार भो बारवींर शती चारुकीर्ति 
परिहताचार्य अ्रनुमानित किये गये हैं। 

महाराज अमोघवये , प्रथम ) के समकाक्ीन शाक- 
टायन या पाल्यकीर्तिका शाकटायन ( शब्दानुशासब ) 
ब्याकरण भी महत्वपूर्ण रचना है । प्रस्तुत ब्याकरण पर 
निम्नाक्वित सात टोकाएँ उपलब्ध हैं--- 

(१) अमोधबृत्ति -- शाकटायनके शब्दानुशासन पह 
स्वयं सूत्नकार द्वारा लिखी गयी यह सर्वा धक विस्तृत 
ओर महत्वपूर्ण टीका है। राष्ट्रकूट नरेश अमोषव्र्षको 
लक्ष्यमें'रखते हुए ही इसका डक्क मामकरण किया गया 
प्रतीत होता है (२) शाकटायनन्यास अमोघवृक्ति पर 
प्रभाचन्द्राचाय द्वारा विरचित यद्द स्थास दे | इसके केवल 
दो अध्याय ही उपलब्ध हैं। ( ३ ) चितास।ण दीका 
( क्रघीयसीबृत्ति ) इसके रचयिता यज्षवर्मा हैं ओर भमोध- 
छुत्तिको संघ करके ही इसकी रचना की गयी हैं।। 
(४) मणिप्रकाशिका - इसके कर्ता अजित्लेगाचाथ हैं। 
(२) प्रक्रियासंग्रह--भट्टोजीदी छितकी सिद्धांतकौमुदीडी 
पर्दति पर लिखी गयी यह एक प्रक्रिया दीका है, इसके 
कर्ता असयचन्द्र आचाय हैं। (६) शाक्रटायन टीका--- 


..._३ जैन साहित्य भोर इतिद्दास ( पं» नाथूराम भ्रेमी ) 


का “देवनम्दि और उनका जेनेन्द्रब्याकरण 
शीर्षक निवन्ध । 
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भावसेन, त्रेबिद्मदेवने इसकी रचना की है यह कातन्त्न 
रूपमालछा टीकाके भी रचयिता हैं। (७) रूपीसदि--लघु- 
समान यह पक झअतपकाय टीका है| इसके कर्सा 
दुयापाक्ष वि १। वीं श० ) मुनि हैं। 
आाचाय॑े देमचन्द्रका सिद्धदेम शब्दानुशासन भो महस्व 
पूरा रचना है । यह इतनो आाकुषक रचना रही है कि हस- 
के आधार पर तेयार किये गये झनेक ब्याकरण अन्य उप- 
लब्ध होते हैं। इनके अतिरिक्त अन्य झनेक जैन व्याकरण 
ग्रंथ जैनाचायोंने लिखे हैं और अनेक जेनेतर व्याकरण 
प्रस्थों पर महत्वपूर्ण टोकार्ण भी छिखी हैं | पूज्यपादने पा 
खनोय ब्याकर ण पर शब्दावतार! नामक एक न्यास किखा 
था जो सम्प्रति अप्राय्य दे । और जनाचायों द्वारा सारस्वत 
ब्याकरण पर लिग्वित विभिन्न बीस टीकाएँ आज भी उप- 
ल्ब्ध हैं७ । 
श्ंबसका कातंत्रव्याररणा भी एक सुबोध और संक्धिप्त 
ड्याकरण है तथा हस पर भी विभिन्न चोद॒ह टीकाएँ प्राष्य 
। 
अलकझ्ार 
अक्क्वार विषयमें भी जैनाचायोंक्री महत्वतूर्ण रचनाएँ 
उपलब्ध हैं | हेमचन्त्र और बार्भटके काब्यानुशासन तथ। 
बाग्भटका वारलटाज्ंकार महत्वही रचनाएँ हैं. अजितसेन 
चायंकी झत्तंक/र चिन्तामणि और अमरचन्द्की काब्य- 
कक्पक्षता बहुत ही सफल्न रचनाय हैं । 
जेनेतर अझत्धंकार शास्त्रों पर भी जनाक्षायोंकी तिपय 
टीकाएँ पायी जाती हैं । काब्यप्रकाशके ऊपर भानुचन्द्रगणि 
जयनन्दिसूरि ओर यशोविजयगणि (तपागण्छ क्री टीकाप 
उपल्वब्ध हें! इसके सिवा, दुरढीके काब्य,दुश पर श्रिभुवन 
चद्रकृत टीका पायी जाती है झोर रुव्वटके काण्याक्षकार 
पर नमिसाणु (१३२२ वि०सं०) के टिप्पण भी सारपूर्ण है । 
नाटक-- 
नाटकीय साहित्यसभनमें भी जैन सादित्यकारोंने 
अपनी प्रतिभाका उपयोग किया है | उभ्य-भाषा-कवि- 
अक्रथरति हस्तिमवल् ( १३६ वीं श० » के विक्रांतकोरव, 
जयकुमार सुलोचना) सुभव्वादरण और अंजनापवनंजय 


$ जिनरत्मकोश ( भ्र० झों० रि० ह० पूना ) 
# जिनरत्नकोश (स० झ्ों० रि० इ०, पूमा) | 


डक्स्तेखनीय नाटक हैं। आदिके दो नाटक महाभार्तोय 
कथाके झाधारपर रचे गये हैं और उत्तरके दो शामकथाके 
झआझाधारपर । देमच्ण्तु आचायंके शिव्य रामचग्द्रसरिके 
अनेक नाटक उपकछाब्ध हैं जिसमें नलविवाद, सत्यर्हा श्चंत्र, 
कौसुदी मित्रानंद, राघवाम्युदय, निर्भयभीमब्यायोग 
आदि नाटक बहुत ही भ्सिद्ध हैं। 

श्रीकृष्णमि श्रके 'प्रयोध चंद्रोद्य” की पद्धूतिपर रुपका- 
व्मक ( 3।०2070४| ) शैक्षीमें ज्िखा गया यशपाल 
(१४ वीं शती० ) का 'मोहराज़ पराजय” एक सुभसिद्ध 
नाटक है। इसो शेक्षोमें लिखे गये वादिचन्द्रस्‌रक्ृत 
क्ानसूर्योदय तथा यशश्चंद्रकृत मुदितकुमुदचंत्र असाम्प्र- 
दायिक नाटक हैं। इनके अतिरिक्त जयलिंहका दमस्मीरमद- 
सदन नामक एक ऐतिहाखिक नाटक भी उपकब्ध है। 


काठ१-- 

जेन काव्य-साहिस्य भी अपने ढुंगका निरात्ञा है। 
काब्य साहित्यसे हमारा झाशय गद्य काव्य, महा काध्य, 
चरित्रकावय , चम्पुकाध्य, चित्रकाब्य और दूतकाथ्योंसे है। 
गद्मकाव्यमें तिल्लकमंजरी (१७० इं०) और झोडयदेव 
(वादीभसिंह ११ वीं सदी) की गद्यचिम्तामणि महाकवि 
बायाकृत कादुम्बरोके जोढ़की रचनाएँ हैं। 

महाकाब्यमें हरिचंद्रका घमंशमम्युद्॒य, वीरनन्दिका 
चन्द्रप्रभाचरित अभयदेवका जयम्तविजय, अद्ंदासका 
मुनिसुध्त काव्य, वादिराजका पाश्व॑नाथचरियत्रे, वाग्मटका 
नेमिनिर्वाणकाब्य मुनिचचन्दुका शान्तिनाथचरित और 
मद्दासनका प्र सन चरित्र, आदि उत्कृष्ट कोटिके महाकाट्य 
तथा काब्य हैं। चरित्र काब्यमें जटासिहनस्दिका वर कू- 
चरित, रायमछका अम्बूस्वामीचरिन्न, अलग कविका 
महावीर चरित, आदि उत्तम चरित काथ्य माने जाते हैं । 

चस्पू कावयमें आचाय सोमदेवका यशेस्तिल्षकचम्पू 
(वि० १०१६) बहुत दी ख्याति प्राप्त रचना है। अनेक 
विद्वानोंके विचारमें उपलब्ध संस्कृत साहित्यमें इसके जोढ़ 
का एकभी चम्पू काब्य नहीं हे । हरिश्चन्त्र महाकृबिका 
जीवस्घरचतापू तथा अद्दद्दासका पुरुदेवचरुप्‌ (१ शेथों शत्ती) 
भी उच्च कोटिकी रचनाएँ दें । विन्रक्राब्यमें महाकाव 
घनंजय (म वीं श०) का दविसम्धान शाल्तिराजका पथ्च- 
संधान, देमचल्द्र तथा मेघविजयगणीके सप्ससल्धान, 
जगश्नाथ (१६६१६ वि० सं०) का चतुर्विशति सम्धान तथा 
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जिनसेनाचार्यका पाश्वेम्युद्य उफ्तम कोठिके चित्र काध्य हैं। 

दूस काध्यमें मेघदूतकी पद्धति पर लिखे गये बादि- 
खम्दका पवनदूत, चारिश्न सुन्दुरका शीज्ञवृत, विभयप्रभका 
आह्द्वृत, विक्रमका नेसिदृत और जयतिल्लकसूरिका धमंदूत 
डक्केखनीय दूस-काड्य हैं । 

इनके अतिरिक्त चन्द्रप्रभसूरिका प्रभावक चउरित, 
मेरुतुज्ञकृत प्रबन्ध चिन्तामण ( १३०६ हईं० ) राजशेखर 
का प्रबन्ध कोष ( १३४२ ई० ) आदि म्रबन्न काब्य ऐति- 
दासिक इष्टिसे बढ़ेदी महत्व पूर्या हैं। 


छनन्‍्द शास्त्र--- 

छुत्द्‌ शास्त्र पर भी मेन विद्वानोंकी मुह्यवान रचनाएँ 
उपत्व्ध हैं | जयकीति ( ११६२ ) का स्वोपक्ञ छुस्दो5नु- 
शासन तथा आाचाय॑ द्ेमचन्द्रका स्वोपश छुन्दोइनुशासन 
महत्वकी रचनाएं हैं | जयकीतिने अपने छुन्दो5नुशासनके 
अब्तमें लिखा है कि उन्होंने माणद््य, पिज्जक्ष, जनाभश्रय, 
शैत्तव, आीपूज्यपाद और जयदेव आदिके छुन्दशाघश्रोंके 
झाधारपर अपने छस्दोइनुशासनकी रचना की है ३ | वाग्सट- 
का छुन्दो5लुशासन भी हसी कोटिको रचना है भौर हस 
पर इनकी स्वोपज्ञ टाका भी है । राज़शेखरसूरि 
(११७६ वि०) का घुन्दःशेखर और रश्नमंजूषा भी उद्लेख- 
नीय रचनाएँ हैं । 

इसके अतिरिक्त जैनेतर छुन्दुः शास्त्र पर भी जैना- 
लआायौकी टीकाए पायी जाती हैं। केदारभट्टके दृत्तरस्ना- 
कर पर सोमचन्द्रगणी, क्षेमहंसगणी, समयसुन्दरउपा- 
ध्याय, झासड भौर मेरुसुन्दर भादिकी टीकायें डपत्नब्ध 
हैं। इसी प्रकार कालिदासके श्र तबोध पर भी हंकीति, 
और कांतिविजयगणीकी टीकाएँ प्राप्य हैं। सं८कूृत आपषा- 
के छुन्द-शास्त्रोके सिच्रा प्रकृत और श्रपअन्श भाषाके छंद- 
शास्त्रों पर भी जैनाचायोंकी महत्वपूर्णा टीकाएँ उप- 
कदय हैं। 
कोश-- 

कोशके छेत्रमें भी जेन साहित्यकारोंने अपनो क्षेखनी- 
(१) सॉडण्य-पिंगजल-जमाश्रय-लेतवारूय, 

श्रीपज्यपाद-जयदेवबुधादिकानां । 

छुम्दासि वीक्षय विविधानपि, सथ्पयोगान्‌ , 

छम्दोमुशालममिद जयकी तिनोक्तम्‌ ॥ 


अनेकान्त 


[ किरण ६ 


का यथेष्ट कौशृज्ञ प्रदर्शित किया है । अमरसिंहगणीकृत 


झमरकोष संस्कृतश् समाअमें सर्वोपयोगी और सर्वोत्तम 
कोष माना जाता है। उलका पठन-पाठनभी अन्य कोषोंकी 


झपेक्षा सर्वाधिक रूपमें प्रधलित है | घनअयक्ृत घधनखव- 
नाममाज्ा दो सौ श्ज्ञाकोंकी भ्रक्पकाय रचना दोने परभी 
बहुत ही डप्थोगी है। प्राथमिक कक्षके विद्यार्थियोंके क्षिये 
जैन समाजमें इसका खूब अ्रचत्नन दे । 


अमरकोषकी टीका ( ब्यास्यासुघारुया ) की तरद्द 
इस पर भी अमरकी तिका एक भाष्य उपल्द्ध है| हस 


प्रसप्रें आचाये द्वेमचन्द्रविरचित भभिधानचिन्तामणि 
नाममाज्ा एक उल्लेखनोय कोशहकृति है। भ्रीघरसेनका 
विश्वन्ञोचनकोष, जिसका अपर नाम मुक्तावली दै एक 
विशिष्ट और झपने ढंगकी अनूठी रचना है | इसमें कका- 
रांतादि ध्यंजनोंके क्रमसे शब्दोंकी संकलना की गयी है 
जो एकदम नवोन है । 
मन्त्र शास्त्र -- 
सन्त्रशास्त्र पर भी जैन रचनाएँ उपलब्ध हैं । विक्रम- 
की ११ थीं शतीके अन्त और बारवींके झादिके विद्वान 
मह्क्षिषिणका 'मैरवपञ्मावतिकलप, सरस्वतीमश्त्रकश्य और 
ज्वाज्ामाक्िमीकत्प महत्वपूर्ण रचनाएँ हें । मेरव पद्मावति- 
कढपमें$ मम्प्रीक््षण, सकत्तीकरण, देष्यन, हाद्श- 
रंजिकामन्त्रोद्धार, क्रोधादिस्तस्भन, अड् नाकर्षण, वशी- 
करणयस्त्र, निमित्तवशीकरशातन्त्र और गारुइमस्त्र नामक 
दस अधिकार हें तथा हस पर बम्घुषेणका पुक संस्कृत 
विषरण भी उपक्षब्ध है। ज्वालामात्ििनो कक्ष नामक 
पक अम्य रचना हन्द्रनम्दिकों मी उपलब्ध दे जो शक 
सं० ८६१ में माम्यखेटमें रची गयी थी। विद्यानुवाद 
यथा विधाबुशालन नामक पृछ और भी महत्वपूर्या रचभा दे 
जो २४ भ्रध्यायोंमें विभक्त हे । वह मलछिषेशाचायकी कृति 
बतल्ञायी जाती है परम्तु भनन्‍्तः परीक्षयसे प्रतीत होता हे 
कि इसे मलिषेणके किसी उत्तरवर्ति विद्वानने ग्रथित किया 
हैर | इनके अतिरिक्त हस्तिमल॒का विद्याजुवादाज्ञ तथा 
अक्तामरस्तोन्न सम्त्र भी उक्लेखनोय रचनाएं हैं । 
$ इस अन्यकों श्री साराभाई मशखिस्वलाल नवाब 
अदमदाबादने सरस्थतोकरप तथा अनेक परिशिष्टों- 
में गुजराती अनुवाद सद्दित पंकाशित किया है। 
२ जैन साहित्य भर हतिदास ( ओ पं नाथूराम- 
जी ममी ) ए० ७१९ | 


किरण ६ ] 
सुमाषित भर राजनीति-- 


सुभाषित और राजनी तिप्ते सम्बंधित साहिस्यके सजन- 
में जेन लेखकोनि पर्याप्त योगदान किया दै। इस पसंगर्मे 
आचाय॑ झमितगतिका सुभाषित रत्नसन्दोह (१०५० वि०) 
एक सुन्दर रचना है इसमें सांसारिकविषयनिरार्रण, 
मायाहंकारनिराकरण हन्जियनिप्रहोपदेश, स्छत्रीगुणदोष- 
विचार, देवनिरूपण झादि बत्तीस श्रकरथा हें। प्रत्येक 
प्रकरण बीस बीस, पठचीस परुचीस पश्चोंमें समाप्त हुआ 
है । सोमप्रभकी सूक्तिमुक्ताव्ञो. सकद्कीर्तिकी सुमाषिता- 
बल्की भाचाय॑ शुसचन्द्रका ज्ञानाणंव, देसचन्त्राचायंका योग 
शास्त्र झावि उच्च कोरिके सुभाषित ग्रन्थ हैं। इनमेंसे 
' अन्तिम ढोनों अन्थोमें योगशा श्रका महत्वपूर्ण निरूपण है। 
राजनीतिम सोमदेवसूरिका नीतिवाक्यासरूत बहुत ही 
महत्वपूर्ण रचना है; सोमदेवसूरिने अपने समयमें उपखब्ध 
दोने वाले समस्त राजनेतिक और अथंशास्त्रीय साहित्यका 
मसनन्‍्थन करके हूस सारबत्‌ नीतिवाक्यास्ृतका स्वजन किया 
है। अतः यह रचना अपने ठंगकी भौतिक भौर 
सक्यवान है । 
आयुर्वेद 
आयुर्वेदके सम्बन्धमें भी कुछ जैन रचानाएं उपल्ष्ध 
हैं। उम्रादित्यका कक्ष्याणकारक, पूज्यपादर्ष्यसार अच्छी 
रचनाएँ हैं। पण्डितप्रवर आशाधघर ( १३४ वीं सदी ) ने 
बाग्भट्ट ता चरक सहितापर ९% अष्टाक़ दृदयोच्ोतिनी 
नामक दाका लिखी थी परन्तु सम्प्रति वह भ्रप्ाप्य है। 
चामुण्ढरायक्ृत नरचिकित्सा, मलिषेशकृत बालप्रह 
चिकित्सा, तथा सोमप्रभाचायका रसप्रयोग भी उपयोगी 
रचनाएं हैं । 


कला झर विज्ञान 

जैनाचा्योंने वेशानिक लाहित्यके ऊपर भी अपनी 
ख्ेखनी चत्लायी । हंसदेव ( १३ वीं सदी ) का सगपत्षी- 
शास्त्र एक उत्कृष्टकोटिकी रचना मालूम होती है । 
इसमें १०१२ पद्म हें झोर इसको एक पाणदुलप ब्रिये- 
द्रमके राजकीय पुस्तकागारमें सुरक्षित है। इसके अति- 
रिक्त चामुण्डरायकुत कूपजल्ञज्ञान, वनस्पतिध्वरूप, 
विधानादि परीक्षाशास्त्र, घातुसार, धलुर्वेद रत्नपरीक्षा, 
विज्ञाना्ंव आदि प्रस्थ भी उल्केखनीय वेशानिक 
रचनाएं हैं। 





संस्कृत-साहित्यके विकासमें जेन विद्वानोंका सहयोग 


३०१ ] 


ज्योतिष, सामुद्रिक तथा स्वप्नशास्त्र 

स्पोतिष शास्त्रके सम्बन्धमें जैनाचायोंकी महत्वपूर्य 
रचनाएँ उपक्ब्ध हैं। गणित और फर्कित दोनों भागोके 
ऊपर ज्योतिग्रव्ध॒ पाये जाते हैं। जैनाचायोने गछित 
ज्योतिष सम्बन्धि विषयका प्रतिपादन कर्नेके किये राटी- 
गणित, बीमगछ्थित, रेखागणित, शत्रिकोशमिति, गोश्षोय- 
रेखागणित, चापीय पृव॑ वक्कीयत्रिकाशमिति, प्रतिभा 
गणित, श्ट गोक्षतिगणित, पंचांगनिर्माण गणित, जन्मपत्र- 
निर्माणगणित प्रदयुति ठद्यास्तसम्बन्धी गणित एवं 
यन्त्रादिसाधनसस्वल्धितगाणितका प्रतिपादन किया है। 

ऊँन गणितके विकासका स्वर्णयुग छुवोंसे बारवों 
तक है। इस थीच अनेक महत्वपूर्ण गणित प्रंथोका प्रथन 
हुआ हैं। इसके पहलेकी कोई स्वतन्त्र रचना उपलब्ध 
नहीं है। कतिपय आरमिक प्रल्‍्थोंसें भवश्य गयित- 
सम्बन्धि कुद बीजसूत्र जाते हैं । 

सूयंप्रश्॒प्ति तथा चन्द्रप्रशप्ति प्राकृतकी रचनायें होने 
पर भी जैन गरणितकी अध्यस्त महत्वपूर्ण तथा प्राचोच 
रचनाएं हैं। इनमें सूथे और चन्द्रसे तथा इनके प्रह, तारा 
मयडल आवदिसे सम्बन्धित गणित तथा विद्वानोंका उस्लेख 
एष्टिगोचर होता दै | हनके अतिरिक्त मद्दावीराचाये (शवीं 
सदी) का गणितलसारसंग्रह भ्रोघरदेवका गयितश, श्त्र, 
देमप्रभसूरिकाप्रैज्ञोक्यप्रकाश और सिंहतिजकसूरिका 
गणिततित्ञक आदि प्रस्थ सारगर्भित और उपयोगी हैं। 

फलित ज्योतिषसे सम्बन्धित होराशास्त्र, संहिताशास्त्र, 
मुहतंशास्त्र, सामुद्रिकशास्त्र प्रश्नशास्त्र और स्वप्नश सत्र 
आदि पर भी जैनचार्योंने अपनी रचनाोमें पर्याप्त प्रकाश 
डाला है भोर मोक्षिक प्रथ भो दिये हैं । इस प्रसंगमें 
चम्जूसेन मुनिका केवजज्ञान होरा दामनंदिके शिष्य भइ्ववा- 
सरिका आयक्षानतिल्लक, संत्ोस्मीख्नप्रश्न, भत्॒ वाहुमिमित्त- 
शास्त्र, अधघंकाणड, मुहृतंदपंण, जिनपाक्षणाणीका स्वप्ल- 
चिंतामणि आदि उपयोगी अन्य हैं । 

जैसा कपर कहा गया है, इस लेसमें संस्कृत साहिस्यके 
बिषयमें जैनविद्वानोंके मूल्यवान सहयोगक केवल्ल दिग्दु्शन 
ही कराया गया दै | संस्कृत साहित्यके प्र मिर्योक्रो उस 
झादरणीय जैन विद्वानोंका कृतश्ञ ही होना चाहिए | इमारा 
यह कर्तध्य है कि हम हृदयसे इस महान्‌ साहिप्यसे १रिचिय 
प्राप्त करें और यथा सम्भव टसका संस्कृत समाजमें 


प्रचार करें । ( दर्णों अभिनम्दत प्रस्थसे ) 





दोहाएपेहा 


( कबि लक्ष्सीचंद ) 


पणविवि सिद्ध मदहारिसिहिं, जो परभावषहं मुक्कु । 
परमाणंद परिठियड, चउ-गइ-गमणहं चुक्कु ॥ १॥ 
जइ बीहउ चउ-गइ-गमण, तो जिणउत्तु करेद्दि। 

दो दह अगुवेहा मुणहि, लहु सिव-सुक्खु लहेहि ॥२॥ 
अद्भुय अ्रसरणु जिणु भणइं, संसारु वि दुह-खाणि । 
एकत्तुषि अण्णत्तु मुणि, असुइ सरोरु वियाणि ॥३ 
आसत्र संवर शिज्र वि, लोया भावविसेसु । 

धम्मुबि दुल्लद बोहिजिय,, भावें गलइ किलेसु ॥७॥ 
जलबुब्बड जोबिड चवलु, धणु जोव्वण तडि-तुल्लु । 
इसउ वियारि वि मा गमहि माणुस-जम्मु अमुल्लु ॥५॥ 
जइ णिच्चु वि जाशियइ, तो परिहरहिं अ्णिच्चु । 

त॑ काईं रिच्चुवि मुणहिं, इस सुय केवलि वुत्तु ॥६ 
श्रसरणु जाण॒हिं सयलु जिय, जीवहं सरणु ण कोइ । 
दंसण-णाण-चरित्तमउ, अप्पा अ्रप्पल जोइ ॥७ 
द्सण-णाण-चरित्तमड श्रप्पा सरणु मुणेइ। 

अण्गु ण सरणु वियाणि तुहुँ जिणवरु एम भणेइ॥८।॥ 
तइ लो उ वि महु मरणु बुहु, हुं कहु सरण हु जाम । 
इम जाणे विरु थिरु रहइ, जो तइ लोयकु साम ॥६।॥ 
पंच पयारह परिभमइ पंचह बंधिड सोइ। 

जाम ण॒ अप्पु मुरेहि फुड, एम भणंति हु जोइ ॥१०॥ 
इकिल्लउ गुशगणनिलउ, बीयउ अत्थि ण कोइ । 
मिच्छादंसणु मोहियड, चउगइ हिंडईं सोइ ॥११ 

जह सहंसरु सो लहइ, तो परभाव चएइ । 

इक्किल्लऊ सिव-सुहु लहइ, जिणवरु एम भरोइ ॥१२॥ 
अरण्णु सरीरु मुणेहिं जिय, अप्पठ केवलि अर । 

तो श्रणु बिसयलु वि चयहि, अप्पा अप्पठ मण्णु ॥ ३॥ 
जिम कट्ठह डहणहं मुणहि बइसानरु फुड होड़ । 

तिम कम्मह डहणहं भविय, अप्पा अण्णु क होइ ॥१४ 
सत्त धाउमउ पुग्गालु वि, किमि-कुलु-असुइ निवासु | 
तहिं णाणिडं किमईं करइ, जो छंडइ तब पासु ॥१शा 
असुइ सरीरु मुणेहिं जइ, अप्पा शणिम्मलु जारि | 

तो असुइ वि पुग्गलु चयहिं,ए्म भणंति हु णाशि ॥१६॥ 
जो स-सद्दाव चए वि मुणि, परभावदिं परणे३ । 

सो आसउ जाणे हि तुहूं, जिणबर एम भणेइ ॥१ण। 


आसडउ संसारद्द मुणहि, कारणु अण्णु ण॒ कोइ। 

इम जाणे बिणु जी तुहँँ, अप्पा अप्पड जोइ ॥१८ 

जो परियाणंइ अप्प-परु, जो परभाव चणएड् । 

सो संबर जाणे बि तुहुँ, जिशवर एम भणेइ ॥१६॥ 
जइ जिय संबरु तुहु करद्दि, भो ! सिब सुक्खु लहेहि । 
अण्णु वि सयलु परिचयहिं, जिणवर एम भणेद्दि ॥२०॥ 
सहजाखांद परिट्टियडं, जे परभाव ण लिंति। 

ते सुहु असुहु वि खिज्नरहिं, जिशवरु एम भरंति ॥२१॥ 
स-सरीरु वि तइलोड मुणि, अण्णु ण बीयड कोइ | 
जहिं आधार परिट्वियउ, सो तुहूं अप्पा जोइ ॥२२॥ 
सो दुल्लद लाहु वि मुणहिं, जो परमप्पय लाहु। 
श्रण्णु ण॒ दुल्लद्द किंपि तुहुँ, णाणी बोलद्विं साहु ॥२३ 
पुणु पुणु अप्पा काइयइ, मण-बय-काय-ति-सुद्धि । 

राय रोस-वे परिहरि वि, जइ चादृहि सिव-सिद्धि॥२४॥ 
_रायरोस-जो परिहरि वि, अप्पा अप्पहिं जोइ | 
जिणसामिड एमइ भणइईं, सहजि उपज सोइ ॥२४॥ 
जो जोबइसो जोइयइ, अण्णु ण जोयहिं कोइ । 

इम जाणेविरु सम-रहं, सइं पहुँ पशयउं होइ ॥ ६॥ 
को जोबइ को जोइयइ, अण्णु ण दीसइ कोइ । 

सो अखंडु जिण उत्तियड, एम भणंतिहु जोइ ॥२७ 
जो सुण्णु बि सो सुण्खु मुण, अप्पा सुण्णु ण॒ होइ। 
सल्लु सद्दावें ।रिहवईं, एम भणंति हु जोइ ॥र२८ 
परमाशंद परिट्टियहिं, जो उपज्जईइ कोइ। 

सो अप्पा जोणेबि तुईूं, एम भणंति हु जोइ ॥२६॥ 
सुधु सहावें परिणवइ, परभावहं जिण उत्तु । 

अप्प सहावें सु -झु णवि, इम सुई फेवलि उत्तु ॥३०॥ 
अप्प सरूवहं लइ रहहि, छंडइ सयल-उपाधि ' 

भणई जाइ जोइहिं भणउ, जीवह एह समाधि ॥३१॥ 
सो अप्पा मुणि जीव तुहूं, केक्‍्लणाण सहावु । 

भणइ जोई जोइहि जिड, जइ चाहहि सिवलाहु ॥३२ 
जोइ्य जोड निवारि, समरसताइ परिष्टियड । 

अप्पा अण्णु विचारि, भणशई जोइहि मणि ।।३३ 
जोइ य जोयइ जीओ, जो जोइज्जइ सो जि तुहं । 
अण्गु ण॒ बीयठ कोइ, भणई जोइ जोइहिं भणिड ।२४ 
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सोहं सोहं जि हड॑, पुणु पुणु अप्पु मुणेइ । 

मोक्खहं कारशि जोइया, अण्णु म सो चिंतेइ ॥३५ 
धम्मु मुणिजहि इक्कु पर, जइ चेयण णरिणामु । 
अप्पा अप्पठ काइयइ, सो सासय-सुहु-धामु ॥३६ 

ताई भूप बिडंवियओ, णो हत्यहि ( णिव्वाणु । 

तो न सम्रीहृहि तत्तु तुहूं, जो तइलोय-पहारु ।।३७ 
हत्थ श्र दुद्ठ ज्रु देवलि, तहह सिव संतु मुणेइ । 

मूढा देवलि देउ श॒वि, भुल्लठ काईं भमेइ ॥रे८ 

जो जाणइ ति जाशियउ, अण्णु ण म जाणइ कोइ | 
घंघइ पडियउ सयलल्‍्लु जगु एम भणंति हु जोइ ॥३६॥ 
जो जाणइ सो जाणियईं यहु सिद्धंतहं सारु | 

सो भाइज्जइ इक्कु पर, जो तइलोयह सारु ॥४०॥ 
अज्मवसाण शणिमित्तइण, जो बंधिज्जइ कम्मु । 
सो मुच्चिज्जइ तो जि परु, जइ लब्भइ जिण धम्मु ॥४१ 





जो सुह-असुहु विवज्जयउ, सुद्ध सचेयण भाड । 
सो धम्मु वि जाणेहि जिय, शाणी बोल्लहि साहु ॥॥४२॥ 
घेयहं धारणु परिहरिड, जासु पह्ट्ूइ भाउ। 

सो कम्मेण हि बंधयईं, जहिं भावइ तहिं जाउ ॥४३ 
सो दोहउ अप्पाण हो, अप्पा जो ण मुणेइ। 

सो मायंत हूं परम पड, जिणवरु एम भणेइ ॥४४ 
बउ-तउ-खियमु करंत यहं जो ण॒ मुणइ अप्पाग॒ु । 

सो मिच्छादिट्टि हवइ शहु पावह शिव्वाणु ॥४५ 

जो श्रप्पा रिम्मलु मुणइ, वय-तब-सील समागु । 

सो कम्मक्खड फुड करइ, पावइ लहु शिव्वाु ॥४६ 
ए अग॒ुवेहा जिण भणय, णाणी बोलहि साहु । 

ते ताविज्जहिं जीव तुहँ, जइ चाहहि सिव-लाहु ॥४७॥ 


इति अणवेद्दा 
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यह चित्ताकषक मूर्ति श्रीसीमग्धरस्वामीको है झभौर राजकोटके 

नूतन जेनसन्दिरिमें विराजमान है। इस मन्दिर और मूतिका 
निर्माण सोनगढ़के सन्‍्त सत्पुरुष कानजी स्वामीकी प्र रणासे 

हुआ है झौर उन्हींके द्वारा यद्द प्रतिष्ठित है. । यात्रा- 


बिंयोंको गिरनारजी 777 धन! शििजिययं समय इस भव्यमूर्तिका 
दर्शन जरूर करना चाहिये । 
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मेरीभावनाका नया संस्करण 


मेरोभावना की बहुत दिनोंसे मांगे आरही थीं, भ्रतः वोरसेवामन्दिरने मेरीभावनाका यह नया संस्करण इ२ पौंडके 
बढ़िया कागज पर छाप कर प्रकाशित किया है। जो सज्जन बांटनेके किये चाहें उन्दे' ९) रुपया सैकढ़ाके हिसावसे दी 


जावेंगी । पोस्टेज खर्च अल्षग देना दहोगा। एक प्रतिका भूल्य “) एक झाना दे | 
हि कि मेनेजर वीरसेवामन्दिर, प्रन्थमाला, 
जैनम्यूजियमकी ग्ावश्यकता जैन आट्ं-गेलरी 


देहलीमें किसी उचित स्थान पर एक जैन म्यूजियमकी दिल्लीसें किसी योग्य स्थानपर जेसे लाल मन्दिर या 
अत्यन्त आवश्यकता है जिसमें पुरातत्वकी दृप्टिसि सब नह दिल्लीमें एक “जेन धरार्टगेलरी” की अत्यन्त आवश्यकता 
है। जिसमें जेन आर्टको सर्वेत्तमरूपसे प्रदर्शित किया जाय । 


सामग्री एकश्रित की जाय | श्र दे कार्यरूपमें 
। आशा है समाज पूरा ध्यान देगा समाजको इसपर विचारकर शीघ्रही कार्यरूपमें परिणत करना 


परना वीरसेवामन्दिको इस कमीकी पूर्ति करनी चाहिए । खाहिए । अ्रथवा वीरसंवरामन्दिर जो श्रपना भवन बनवानेका 
१८-३-५४ ] आयोजन कर उसे हस लक्षयकी ओ्रोर ध्यान देना चाहिए । 
--पश्मालाल जैन अग्रवाल --पन्नालाल जैन अग्रवाल 


अनेकान्तकी सहायताके सात माग 


(१) अनेकाल्तके 'संरक्षक'-तथा 'सद्दायक” बनना और बनाना । 

(२ ) स्वयं अनेकान्तके आाहक यनना तथा दूसरोंको बनाना । 

( ३ ) विवाह-शादी आदि दानके अवसरों पर अनेकान्तको अच्छी सहायता भेजना तथा भिजवाना । 

(४ ) अपनी ओर से दूसरोंको भ्रनेकान्त भेंट-ध्वरूर अथवा फ्री भिजवाना; जैसे विद्या-संस्थाओं, लायश्र रियों, 
सभा-सोसाइटियों और जेन-अजैन विद्वानोंको | 

(९ ) विद्यार्थियों आादिको अनेकान्त भ्ध मूल्यमें देनेके क्षिये २९), २०) आदिकी सहायता भेजना । २९ की 
सहायतामें १० को अनेकान्त अर्ध॑मुक्यमें सेजा जा सकेगा। 

( ६ ) अनेकान्तके प्राहकोंको अच्छे प्रन्थ उपहारमें देना तथा दिल्लाना। 

(७) ज्ोकहितकी साधनामें सहायक भच्छे सुन्दर लेख लिखकर भेजना तथा चित्रादि सामप्रीको 
प्रकाशनाथ जुदाना । 


नोट-- दस महक बनानेवाल्षे सद्दायकोंको सहायतादि मेजने तथा पत्रब्यवहारका पता: 
| ४ 
“'अनेकान्त” एक वर्ष तक भेंट- मैनेजर अनेकान्त 

स्वरूप भेजा जायगा। वीरसेवामन्दिर, १, दरियागंज, देहली | 
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किरण १० फाल्गुण वीर नि० संवत २४८०, वि० संवत्‌ २०१० 
भ० पद्मनन्दि-शिष्य-शुमचन्द्र-कृतम्‌ 


श्रीशारदास्तवनम्‌ 
सुरेन््र-नागेन््र-नरेन्द्रबंा, या चिता योगिजने: पवित्र: । 





“ कवित्व-वक्तृत्व-फ्ल्लाधिरूढ़ां, सा शारदा मे वितनोतु बुद्धिमू ॥ १ ॥ 
शब्दागमैस्तरपित-देवबून्दं , मायाक्षरी सावपथीनमार्गम्‌ । 
मंत्राक्षरश्चाचितदेहरूपम चेन्ति ये त्वां भुवि बन्दनीयाम्‌ ॥ २॥ 
या चकुषा झ्ञानमयेन वाणी, विश्व॑ं पुनातीन्दुकलेब नित्यम्‌। 
शब्दागमं भास्वति बर्तमानं, सा पातु वो हंसरथाधिरूढ़ा॥ ३ ॥ 
प्रमाश-सिद्धान्त-सुतक्ष्वबोधाद्या संस्तुता योगि-सुरेन्‍्द्रवृन्देः | 
तां स्तोतुकामो5पि न लज्जयामि, पुत्नेषु मातेब द्वितापरा सा॥ ४॥ 
नीहारदारोत्यितधौतवस्त्राम श्रीबीजमंत्राक्षर-द्व्यरूपाम्‌ । 
या गद्य-पौद्मैःस्तबनेः पवित्रेस्त्व॑ स्तोतुकामो भुवने नरेन्‍्द्रे:॥ ४॥ 
अवश्यसेव्यं तब पादपदय' ब्रह्म न्द्र-चन्द्राके-हृदि स्थितं यः । 

न दृश्यमानः छुरुते बुधानां ज्ञानं परं योगिनि योगिगम्यम्‌॥ ६ ॥ 

कायेन वाचा मनसा च ऊृत्वा, न प्राथ्येते जद्यपदं त्वदीयम। 

भक्ति परां त्वच्चरणारविन्दे, कवित्वशक्ति मयि देहि दीने॥ ७॥ 

तब स्तुति यो वितनोतु वागि ! बर्णाक्तरैरचिंतरूपमालामू । 

स गाहते पुण्य-पत्रित्र-मुक्तिमर्थागमं खण्डित-बादि-ृन्दम्‌ ॥ ८ ॥ 

धीपभ्नन्दीन्-मुनीन्द्र-पट्ट शुभोपदेशी शुभचन्द्रदेव: ॥ 

बिदां विनोदाय विशारदायाः श्रीशारदायाः स्तवनं चकार॥ ६ ॥ 
इतिश्रीशारद|स्तवनम्‌ | 


जन्म-जाति-गवां पहार 


[ कुछ भर्सा हुआ मुके एक गुटका वेद्यश्री पं० कन्देयालालऊ जी कानपुरसे देखनेको मिल्ला था, जो २०० बर्षसेंट 
अपरका लिखा हुआ हे और जिसमें कुछ प्राकृत पैद्यक अन्थों, निमित्त शास्त्रों, यंत्रों-मंत्रों तथा कितनी ही कुटकर कातोंके 
लाव अनेक सुभाकित पद्योंका भी संग्रह हे । उसकी कतिपय बातोंकी मैंने उस समय नोट किया था, जिनमेंसे दो एकका 
करियय पहले “झनेकाम्तः के पाठकोंको दिया जा थुका है। भ्राज उसके पृष्ठ २२३ पर उद॒रत दो सुभाषित प्योको आवा- 
झुवादके साक पाडकोंके सामने रक्‍्खा जाता हे, ओ कि जम्म-जाति-विधयक गयेको दूर करनेमें सहायक हैं। . ---चुगवीर ] 


कौशेष॑ कृषिज सुवशपुपला [ दू ] दृर्वापि गोरोमतः 
पंकात्तावरसं शशांकस्ु ( उ) दघेरिंदीवरं मोमयात्‌ | 
काष्टादम्निरदे: रूशदएि मणि ग्रोएिस्गो (तो) रोचना, 
प्राकाश्यं स्वगुशोदयेन शुखिनो मच्छंति कि जन्मना ॥१॥ 
कन्मस्थानं न खलु बिमल्॑ वर्शनीयो न कक्षों, 

दूरे शोभा वपुषि नियत पंकशंकां करोति | 

नून॑ तस्याः सकता&रमिद्गब्यगर्व्वापह्ारी 

को ज्ञानीते परिमलगुणांकस्तु कस्तूरिकाया!। २॥ 


भावाधथ---उस रेशमको देखो जो कि कीढोसे उत्पन्न होता है, उस सुवर्शकों देखो जो कि परथरसे पैदा होता है, उस 
( मांगलिक शिनी जाने वालो हरी भरी ) दूबको देखो जो कि गौके रोमोंसे भ्रपनी उत्पत्तिको किये हुए हे, उस लाल कमल 
को देखो जिसका जन्म कीचढसे है, उस चन्द्रमाको देखो जो समुर्दसे ( मन्थन-द्वारा ) उद्भूत हुआ कहा जाता हे, उस 
हन्दीवर ( नील्कमल ) को देखो जिसकी उत्पस्ति गोमयसे बतल्ाई जाती है। उस अग्निको देखो जो कि काठसे उत्पन्न 
होती है, उस मणिको देखो जो कि सर्पके फणसे उद्भूत होती है, उस ( चमकीले पीतबर्ण ) गोरोचनको देस्के जो कि 
गायके पित्तसे तेयार होता भ्रथवा बनता है, और फिर यह शिक्षा की कि जो गुणी हैं--गुणोंसे थुक्न हें--वे अपने गुणोके 
डदय-विकाशके द्वारा स्वयं प्रकाशको---श्रसिद्धि एवं ल्ोकप्रियताको--आप्त द्वोते हैं, उनके जस्मस्थान या जातिसे क्या ?--वे 
उनके डस प्रकाश भ्रयवा पिकाशमें बाघक नहीं होते। और इसलिए दीन जन्मस्थान अथवा जातिकी बातको क्ेकर डनका 
ठिरस्कार नहीं किया जा सकता ॥ १ ॥ इसी तरद्द डस कस्तूरीकों देखो जिसका जन्मस्थान विमक्ष नहीं किन्तु समल है---बह 
छगकी नाभिमें उत्पन्न दोती हे, जिसका वर्ण भी वर्णनीय ( प्रशंसा योग्य ) नहीं---वह काली कलूटी कुरूप जान पढ़ती 
है। ( इसीसे ) शोभाकी बात तो उससे दूर वद्द शरीरमें स्थित अभवा खेपको प्राप्त हुईं पंककी शंकाको उत्पन्न करती हे---ऐसा 
भालूम होने लगता हे कि शरीरमें कुछ कीचदढ़ लगा है; इतने पर भी डसमें सकक्ष सुगन्धित उचष्योके गषंको दरने वाक्ा जो 
परिमक्ञ ( सातिशायि गनन्‍्ध ) गुण है उसके मृस्यको कौन ऑक सकता है ? क्या उसके जन्म जाति या वर्णके द्वारा उसे 
झोंका या जाना जा सकता है ? नहीं। ऐसी स्थितिमें अम्म-जाति कुछ अथवा वर्ण जेसी बातको लेकर किसीका भी अपने - 
लिये गये करना और दूसरे गुणीजनोंका तिरस्कार करना व्यर्थ ही नहीं किंम्तु नासमक्रीके भी झोतक है ॥ २ ॥ 


कार्बवर भूधरदास और उनकी विचार-धारा 


( पं» परमानस्द लेन शास्त्री ) 


हिन्दी भाषाके जैनकवियोंमें एं० भूधरदसजीका नाम भी 
उस्क्ेखनीय है। आप आगरेके नियासी थे और आपकी जाति 
थी खंढेलवाल । उन दिनों आगरा अध्यात्मविद्याका केद बना 
हुआ था । आगरेमें आने जाने वाले सज्जन उस समय वहां- 
की गोष्टीसे पूरा लाभ लेते थे। अध्यात्मचर्चाके साथ वहां 
आजचार-मार्गका भी खासा अभ्यास किया जाता था, प्रतिदिन 
शासत््सभा होती थी, सामायिक और पूजनादि क्रियाओझोके 
साथ झात्म-साधनाके मार्ग पर भी चर्चा चलती थी। हिंसा, 
मूठ, चोरी, कुशीक्ष और पदार्थंसंग्रहरूप पापोंकी निम्नत्तिके 
लिये यथाशक्य प्रयत्न किया जाता था और जबुद्धिपूर्वक उनमें 
प्रवृत्ति न करनेका उपदेश भी होता-था, गोष्दीके प्रायः सभी 
सदस्यगण उनका परिमाण अथवा त्याग यथाशक्कि करते थे, 
और यदि उनका त्याग करनेमें कुछ कयाई या अशक्ति 
मालूम होती भी तो पहले उसे दूर करनेका यथा साध्य 
प्रयन किया जाता था, उस आर्म निबंलता (कमजोरी) को 
दूर कर करने की थेष्टा की जाती थी, और उनके स्यागकी 
भावनाकों बल्ववती बनाया जाता था, तथा उनके व्यागका शुप- 
थाप साधन भी किया जाता था। बाहरके ल्लोगों पर इस बात 
का बढ़ा प्रभाव पढ़ता था और वे जेनधर्की महस्तासे 
प्रेरित हो अपनेको उसकी शरणमें ले जानेमें अपना गौरव 
सममते थे। 

जो नवागस्तुक भाई राज्यकार्यमें भाग क्षेते थे, थे रा्िमें 
आवकाश दोनेपर घर्मसाधनमें अपनेको छगानेसें अपना कतेब्य 
सममभते थे । उस समय धम और तज्जनित धामिक क्रिया- 
कारड बढ़ी श्रद्धा तथा भात्म-विश्वासके साथ किये जाते 
थे, आजकक्ष जेसी धामिक शिधिलता या अश्रद्धाका कहीं पर 
भी आभास नहीं होता था । श्रद्धालु धर्माव्माओंकी उस 
समय कोई कमी भी नहीं थी, पर आज तो उनकी संख्या 
अत्यन्त विरल दिखाई देती है। किन्तु लोकदिखावा करनेवाले 
था सौ-दोसौ रुपया देकर संगमरमरका फशादि कृगवाकर नाम 
खुदवानेवाले तथा अपनी हृष्ट सिद्धिके लिये बोल कबूल या मान- 
मनौती रूप भ्रमिमतकी पुष्टिसें सहायक पवूमावती झादि 
देवियोंकी उपासना करने वाले लोगोंकी भीड़ अधिक दिखाई 
देती है। थे सब क्रियाएँ जेनधर्मकी नि्ेल्न पुव॑ निस्‍्टद 
आर्मपरिणतिसे सर्वथा भिन्न हैं--ठनमें जैनध्ंकी उस 
प्राण-अतिषाका अंशभी नहीं है । 


कविवरकी झत्सा जैनधर्मके रहस्यसे केशल परिचित ही 
नहों थी किन्तु उसका सरस रस उनके ऋात्म-्रदेशोंलें लिद 
झुका था, जो उनकी परिणतिकों बदलने तथा सरस्त बनानेमें 
एक अद्वितीय कारण था । उन्हें कविता करनेका अच्छा 
अभ्यास था। उनके मित्र चाहते थे कि कवियर कुछ ऐसे 
साहित्यका निर्माण कर जांय, जिसे पढ़कर दूसरे ल्लोग भी 
अपनी आत्म-साधना अथवा जीवनचर्याके साथ वस्तुतरथको 
समने में सहायक हो सके । उन्हीं वियों आगरेमें जयर्तिह 
सवाई सूबा और हाकिम गुक्काबचम्द वहां आए, शाह हरी- 
सिंहके वंशमें जो धर्मानुरागी ममुष्य ये उनकी बार-बार 
प्रे रखासे कबिके प्रमादका झन्‍्त हो गया और कबिने से० 
१७०८१ में पौष कृष्णा १३ के दिन 'शतक? नामका प्रध्य 
बनाकर समाप्त किया३ | 


अध्यास्मरसकी चर्चा करते हुए कविवर आत्म-रसमें 
विभोर हो उठते थे। उनका मन कभी-कभी वैराग्यकी तरंगों 
में उचुलने लगता था। और कभी-कमी उनकी दृष्टि घन- 
सम्पदाकी चंचकता, अस्थिरता और शरीर आदिकी उस 
विनाशीक परिणति पर जाती थी, और जब वे संसारकी उस 
दुःखमय परिणतिका विचार करते जिसके परिणसनका दृश्स 
भी कभी-कभी उनकी आंग्वोंके सामने श्रा जाया करता या । 
तो थे यद्द सोचते ही रह जाते थे कि अब क्‍या करना चाहिये, 
इतनेमें मनकी गति बदल जाती थी और वियारधारा उस 
स्थानसे दूर जा पढ़ती थी, अनेक तकणाएँ उत्पन्न होतीं और 
समा जाती थों अनेक यिचार आते झौर चले जाते थे, पर वे 
अपने जीवनका कोई अम्तिम लक्ष्य स्थिर नहीं कर पा रहे ये । 
घरके भी सभी काये करते थे, परन्तु मन उनमें थहीं लगता 
था, कभी प्रमाद सताता था और कभी कुछ । हृदयमें आत्म- 


३ आगरे मैं बालबुद्धि भूधर खंडेलवाल, बालकके क्याक्ष- 
सौं कवित्त कर जाने है । ऐसे ही करत भयो जेसिंघ सवाई 
सवा, दाकिम गुलावचन्द आये तिदि थाने हैं ॥ दरीसिद 
ठाने हे। फिरि-फिर प्र रे मेरे आलसको अन्त भयो, उनकी 
सहाय यद्द मेरो मन माने हे ॥ सहरतसे इकक्‍यासिया पोह 
पाख तमक्षीन ।--तिथितेरस रविवारको,सतक समापत कीन। 

“जिन शतक प्रशस्ति ॥ 
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संसारके दुःखोंसे छूटनेकी जो टीस हृदयमें घर किये हुए थी 
यह दूर भ होती थी, और न उसकी पूतिका कोई ठोस प्रयत्न ही 
हो पाता था। अध्यात्मगोष्ठीसें जाना और चर्चा करनेका विषय 
डसी करमले बराबर चल रहा था, उनके मिश्रोंकी तो एकमात्र 
' अभिलाफ थी 'पद्चनड्साहित्यका निर्माणः। अतः जब वे 
अवसर पाते कविवरको उसकी प्र रणा अवश्य किया करते थे। 

एक दिन वे अपने मित्रोंके साथ बेठे हुए थे कि धहांसे 
एक बृरू पुरुष गुजरा, जिसका शरीर थक चुका था, दप्टि 
झत्यम्त कमजोर थी, दुबल्ञा-पतका लठियाके सहारे चल रहा 
था, उसका सारा बदन कांप रह्दा था, सु इसे कभी-कभी लार 
भी टपक पड़ती थी । शुद्धि शंठियासी गई थी। शरीर अशक्र 
हो रहा था किंतु फिर भी वह किसी भ्राशाले चलनेका प्रयत्न कर 
रहा था| यथपि लठिया भी स्थिरतासे पकढ़ नहों पा रहा था 
वह वहांसे दस पांच कदम ही आगेको चल पाया:था कि देव- 
योगसे उसकी लाठी छूट गड्ढे और वद बेचारा धड़ामसे नीचे 
गिर गया, गिरनेके साथद्दी उसे छ्लोगोंने उठाया, खड़ा किया, 
वह हांप रद्दा भा, चोट लगनेसे कराहने क्गा, क्ोगोंने उसे 
जेसे-तैसे क्ञाठी पकढ़ाई ओर किसी तरद्द उसे ल्ले जाकर उसके 
घर तक पहुँचाया। डस समय मित्रोंमें बृढ़ेकोौ दशाका और 
उसकी उस घटनाका जिक्र चल रद्दा था । मित्रोंमेंसे एकने 
कद्दा भाई क्या देखते द्वो ? यद्दी दशा हम सबकी आने वाली 
है, उसकी ब्यथाको वही जानता है, दूसरा तो उसकी ब्यथा- 
का कुछ अनुभव भी नहीं कर सकता, हमें भी सचेत 
होनेकी आवश्यकता है, कविवर भी उन सबकी बाते सुन 
रहे थे, उनसे न रह्दा गया और दे बोल उठे-- 

आयारे बुढ़ापा मानी सुधि बुधि विसरानी ।॥ 
श्रवनकी शक्ति घटी, चाल चले अटपटी, देह लटी 
भूख घटी, लोचन करत पानी ॥१॥ दॉतनकी पंक्ति 
टूटी दाडनकी संधि छूटी, कायाकी नगरि लूटी, जात 
नहिं पहिचानी ॥२॥ बालोंने वरन फेरा, रोगने शरीर 
घेरा, पुत्रहू न आबे नेरा, औरोंकी कद्दा कहानी ॥३॥ 
भूधघर सम्मुक्ति अब, स्वद्दितकरेगो कब १ यद्द गति 
हैं हे जब, तब पछतेहे प्रानी ॥४॥ 

पढके अम्तिम चरणको कविने कई बार पढ़ा और यह 
कट्दा कि यही दशा तो हमारी होने वाली है, जिस पर हम 
कुछ दिलगीर और कभी कुछ हंस से रहे हैं । यदि हम अब 

नहीं सँमले, न चेते, और न अपने दितकी ओर दृष्टि 


पद्च॒तावा दी रह जायगा। पर एक बात सोचने की है भौर 
वह यह कि यह अज् मानव कितना असिसानी है, रूप 
सम्पदाका लोभी, विषय-सुखमें मग्न रहने वाला नरकीट हे, 
बूढ़ैकी दशाक्ो देखकर तरह-तरहके विकल्प करता है, परके 
बुढ़ापे और उसके सुख-दुखकी चर्चा तो करता हे किम्तु 
अपनी ओर म्मंककर भी नहीं देखता, और न उसकी दुर्थल 
दुः्खावस्थामें, अनन्त विकल्पोंके मध्य पड़ी हुईं भयावह अव- 
स्थाका श्रवलोकन ही करता है, और न आशा तथ्णाको 
जीतने अथवा कम करनेका प्रयत्न ही करता है । हां, चाह- 
दाहकी भीषण ज्यालामें जलाता हुआ भी अपनेको 
सुखी मान रहा है । यही इसका अज्ञान है, पर 
इस अज्ञानसे छुटकारा क्‍यों नहीं होता ! उसमें बार 
बार प्रवृत्ति क्यों होती है यह कुछ समझें नहीं आता, यह 
शरीर जिसे मैं अपना मान कर सब तरहसे पुष्ट कर रहा हूँ 
एक दिन मिट्टीमें मिल जायेगा । यह तो जब है ओर मैं स्वयं 
ज्ञायक भावरूप चेतन व्रष्य हूँ, इसका और मेरा क्या नाता, 
मेरी और इस शरीरकीकी जाति भी एक नहीं है फिरभी 
चिरकालसे यह मेरा साथी बन रहा है और में इसका दास 
बन कर बराबर सेवा करता रहता हैँ और इससे सब काम 
भी लेता हैँ । यह सब मैं स्वयं पढ़ता हूँ और दूसरोंस कद्दता 
भी हूँ फिर भी मैंने हन दोनोंकी कभी जुदाई पर कोई ध्यान 
नहीं दिया और उसे बराबर श्रपना मानता रहा, इसी कारण 
स्वृहित करनेकी बात दूर पढ़ती रही, इन विचारोंके साथ 
कविवर निद्राकी गोदमें निमग्न हो गये । 

प्रातःकाल उठकर कविवर जब सामायिक करने बेंठे, 
तब पुनः शरीरकी जरा अवस्थाका ध्यान आया। और 
कविंवर सोचने लगे--- 

जब चर्खा पुराना पड़ जाता है, उसके दोनों खूटे द्िलने 
चलने लग जाते हैं, उर-मदरा खखराने कगता है--भावाज 
करने लगता है । पंखुडिया छिंद्वी हो जाती हैं, तकल्ली बल 
खाजाती हे--बद नीचेकी ओर नब जाती है, तब सूतकी गति 
स्रीघी नहीं हो सकती, वह वारबार ठूटने लगता हे । आयु- 
माल भी तब काम नहीं देती, जब सभी अंग चत्राचल हो 
जाते हैं तब वह रोजोना मरम्मत चाहता हे अ्रन्यभा यह 
अपने कार्यमें अक्षम होजाता है। किन्तु नया चरखला सबका 
मन मोह क्षेता है, वह अपनी अबाधगतिसे दूसरोंको अपनी 
ओर आकर्षित करता है, किन्सु पुरातन हो जाने पर उसकी 
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भी बही दशा हो जाती है, भऔर अन्त में वह इंघनक्रा काम 
देता है। ठीक इसी प्रकार जब यद शरीर रूपी चर्खा पुरामा 
पढ़ जात हे, दोनों पथ अशक्त हो जाते दें। हाथ, मुह, 
नाक, कान, आंख और हृदय आदि, शरीरके सभी अवयव 
जजेरित, निस्तेश और चज्ञाचक्ष हो जाते हैं तब शब्दकी गति 
भी ठीक ढंगसे नहीं हो सकती । उसमें अशक्रि ओर लढ़- 
खड़ानापन आ जाता है। कुछ कहना 'चाहता हे ओर कुढ 
कहा जाता है। चर्खेकी तो मरम्मत हो जाती है; परन्तु इस 
शरीर रूप अर्खेकी मरम्मत वेधोंसे भी नहीं हो सकती । 
उसकी मरम्मत करते हुए वेद्य हार जाते हैं. ऐसी स्थितिमें 
आयुकी स्थिति पर कोई भरोसा नहीं रहता, वह अस्थिर हो 
जाती है । किन्तु जब शरीर नया रहता है, उसमें बद्च, तेज 
ओर कार्य करनेकी शक्कि विद्यमान रहती है । तब वह दूसरों 
को अपनी ओर आकर्षित करता ही है। किस्तु शरीर और 
उसके वर्णादिक गुणोंके पलटने पर उसकी वहीं दशा हो 
जाती है। और अन्‍्तमें वह भ्रग्निसें जल्भा दिया जाता है । 
ऐसी स्थितिमें हे भूधर ! तुम्हीं सोचो, तुम्हारा क्‍या कर्तन्य 
है । तुम्हारी किसमें भलाई है । यही भाव कथिके निम्नपदसें 
गुफित हुए हैं-- 

चरखा चलता नाईी, चरला हुआ पुराना ॥ 
पग खूटे दो द्वाल न लागे, उरमद्रा खखराना। 
छीदी हुई पांखुड़ी पांसू , फिरे नहीं मनमाना ॥१॥ 
रसनातकलीने बलख'या, सो अरब कैसे खूटे। 
शब्द सूत सूधा नहिं निकसे, घड़ी-घड़ी पल टूटे ॥२॥ 
आयु मालका नहींऔरोसा, अज्ञ चल/चल सारे । 
रोज इलाज मरम्मत चाहें, वेद बाढ़ ही हारे ॥श। 
नया चरखला रंगाचंगा, सबका चित्त चुरावे। 
पलय बरन गये गुन अगले, अब देखे नहिं आबे ॥४ 
मोटा मह्दी काबनकर भाई, कर अपना सुरमेरा । 
अंत आगमें ४धन होगा, भूधर समझ सबेरा ॥५॥ 

कविवर हस पदको पढ़ ही रहे थे कि सहसा प्रातः काल 
डठकर कचिवर जब सामायिक करने बेठे तब उस बुढ्ढे- 
की दशाका विकल्प पुनः उठा, जिसे कविने जैसे तेसे दबाया 
ओर नित्यकमंसे निमिटकर मंदिरजीमें पहुंचे । मंदिरिजीमें 
जानेसे पहले कविवरके मनसें बारबार यह भावना उदगत हो 
रही थी कि आत्मदर्शन कितनी सूच्षम वस्तु हे क्‍या में उसका 
पात्र नहीं हो सकता ? जिन दशंन करते करते युग बीत गये 
परन्तु भ्राव्मदर्शनसे रिक्न रहे, यह तेरा अभाग्य है या तेरे 





कवियर भूधरदास और उनकी बविचार-धारा 
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पुरुषाथंकी कुछ कमी है।यह सब विकश्पपुज कबिको 
स्थिर नहीं होने देते थे । पर मंद्रिजीमें प्रदेश करते दी ज्यों 
ही अन्दर पारबंप्रभुकी म्तिका दर्शन किया सथों ही दह्िमें 
कुछ अद्भुत प्रसादकी रेखा ग्रस्कुटित हुईं | कविवरकी दृष्टि 
मूर्तिके उस प्रशांत रूप पर अमी हुड्डे थी मानों उन्हें साद्ात्‌ 
पारवंप्रभुका दर्शन हो रहा था, परन्तु शरीरकी सारी चेटाएँ 
क्रिया शुन्य निश्येष्ठ थीं। कविवर आत्म-विभोर थे-मानरों वे 
समाधिमें तसलीन हों, उनके मित्र उन्हें पुकार रददे थे, पंडित 
जी आहये समय हो रहा है कुछ अध्यात्मकी चर्चा द्वारा 
आत्मबोध करानेका उपक्रम कीजिये पर दूसरोंकों कविवरकी 
उस दशाका कोई आमास नहीं था, हाँ, दूसरे ल्ोगोंको तो 
इतना हो छ्ात होता था कि आज कविषरका चेहरा प्रसन्न हे। 
वे भक्निके प्रवाहमें निमग्न हैं । हतनेमें कवियरके पढ़नेकी 
आवाज सुनाई दी, वे कह रहे हैं :--- 


भवि देखि छवि भगवानकी | 
छुन्दर सहज सोम आनंदमय, दाता परम कल्याणकी | 
नासाटष्टि मुदित मुख वारिज, सीमा सब उपमानको। 
अंग अडोल अचल आसन दिढ़, वही दशा निज ध्यानकी। 
इस जोगासन जोगरीतिसौं, सिद्धमई शिव-थानकी | 
ऐसे प्रगट दिखाबे मारग, मुद्रा - घात - परवानकी | 
जिस देखें देखन अभिलाषा, रहत न रंचक आनकी। 
तृषत होत 'भूधर! जो अब ये, अंजुलि अम्ृतपानकी । 
हे भाई | तुम भगवानकी छत्रीकों देखो, वद्द सहज 
सुन्दर हैं, सौम्य है, आनन्दमय है, परम कल्याणका दाता है, 
नासादृष्टि है, मुख कमल मुद्रित है, सभी अंग अडोल और 
आसन सुदृद हे, यही दशा झात्म-ध्यानक्री हे | हसी योगा- 
सन और योग्यानुष्ठानसे उन्होंने वसुविध-समिधि जल्ला कर 
शिव स्थानकी ग्राप्ति की है इस तरह ातु-पाषा ग॒की यह सू्ति 
आत्म-मार्गका दर्शन कराती है। जिसके दशेनसे फिर अन्‍न्यके 
देखनेकी अभिलाधा भी नहीं रहती । अत. है मधुर ! तू ठृध 
होकर उस छुविका अस्त पान कर, बह तुमे बढ़े भारी भार्य- 
से मिली है। जिसका विमल दशंन दुःखोंका नाशक हे और 
पूजनसे पातकोंका ससृह गिर जाता है । उसके बिना इस 
खारी संसार समुद्रसे अन्य कोई पार करने वाला नहीं हे) । 
झतः तू उन्हींका ध्यान घर, एक झ्श सी उन्हें मत छोड़ । तू 
१ देखत दुख भाजि जाति दशों दिश पूजत पातक पुज गिरे। 
हस संसार क्र सागरसों और न कोई पार करे । 
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सोच और समर, यह नर भव आसान नहीं है, तात,मात, 
आंत, सुत दारा आदि सभी परिकर अपने अपने स्वार्यके रार्जी 
हैं। तू नाहक पराये कारण अपनेको नरकका पात्र बना रहा 
है। परकी थिंता में आत्म निधिको व्यर्थ क्यों खो रहा है, तू 
मत भूल, यह दगा जाहिर है । उस ओर दृष्टि क्यों नहीं देता। 
थह मलुष्यवेह्द दुलंभ है, दाव मत चूक । जो अब चूक गए 
सो फेवज् पछुतावा ही हाथ रहेगा, यह मानव रूपी हीरा तुमे 
भाग्योदयसे मिला हे तू अज्ञानी बन उसके मृस्यको न समझ 
कर ब्यर्थ सत फेंक । नटका स्वांग मत भर, यह आयु छिनमें 
सस्ष जायगी, फिर करोड़ों रुपया खे करने पर भी प्राप्त न 
होगी, ठठ जाग, और स्वरूपमें सावधान हो । 

यह माया ठगनी है, कूठी है जगतकों ठगती फिरती हे, 
जिसने इसका विश्वास किया वही पछुताथा, यह अपनी थोड़ी 
सी चटक मटक दिखा कर तुमे शुभाती है, यह कुल्टा है, 
इसके अनेक स्वामी हो रहे हैं। परन्तु इसकी किसीसे भी 
तृप्ति नहीं हुईं, इसने कभी किसीके साथ भी प्रेमका बर्ताव 
नहीं किया । अतः हे भूधर ! यह सब जगको भोंदू बनाकर 
खुलती फिरती है। तू इस मायाके चक्करमें व्यर्थ क्‍यों परेशान 
हो रहा है । यह माया तेरा कभी साथ न देगी, तू इसे नहीं 
छोडेगा, तो यह तुझे छोड़ कर अन्यत्र भाग जायगी, माया 
कभी स्थिर नहीं रहती । हस तरहके अनेक दृश्य तूने अपनी 
इन आंब्योंसे देखे हैं, हसकी चंचल्ता और मन्मोहकता 
खुभाने वाली हे । जरा इस ओर मुके कि स्वद्दितसे वंचित 
हुए । इतना सब कुछ होते हुए भी यह मानव मोहसे लक्ष्मी- 
की ओर ही मुकता है, स्वात्मःकी ओर तो भूलकर भी नहीं 
देखता, परको उपदेश देता है, उन्हें मोद्द छोड़नेको प्रेरणा 
करता है, पर स्वयं उसीमें मग्न रहना चाहता हे । चाहता है 
किसी तरह धन हकट्टा हो जाय तो मेरे सब कार्य पूरे 
हो जादेंगे और घनाशा पूर्तिके अनेक साधनभी जुटता है 
उन्हींकी चिन्तामें रात-दिन मग्न रहता है। राश्निमें स्वप्न- 
सागरमें मग्न हुआ अपनेकी धनी और वैभवसे सम्पक्ष सम- 
झता है | पर भ्रन्तिम अयस्थाकी ओर उसका कोई लच॒य 
भी नहीं होता । यही भाव कविने शतकके निम्न दो पद्योमें 
ध्यक्त किये हैं--- 
चाहत हैं धन दोय किसीविध,तो सब काज सरें जियराजी, 
गेहचिनायकरू गदहना कछु,व्यादिसुतासुत बांटिए भाजी | 
चिंतत यों दिन जाहिचले,जम आन अचानक देतदगाजी 
खेलत खेललिलारि गए, रहिजाइ रुपीशतरंजकी बाजी । 


अनेकान्त 
ब्स्ि्स्न्स्म्न्म्््स्म्स््स्स्स्न्स्ससस्स्न्न्स्स््म्स्स्म्स्स््म्स्स्स्स्स्स्स्ि्स््ल्स्स्ल्सल्फिमम्फज्म 
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तेज ठुरंग छुरंग भले रथ, मत्त मतंग उतंग खरे ही। 
दास खबास अवास अटा, धनतोर करोरनकोश भरे ही, 
ऐसे बढेतौ कहा भयो हेनर,छोरिचले उठिश्न्त छरे ही । ' 
घाम खरे रहे काम परे रहे दाम ढरे रहे ठाम घरें ही । , 

सखच्मीके कारण जो भरहंकार उत्पन्न होता है यह जीव 
उसके नशेमें इतना मशगूल हो जाता हे कि वह अपने 
कर्त्यसे भी हाथ थो मेठता है । ऐशो अशरतझें वेभवके 
गजारेका जब पागकपन सवार होता हे तब वह अिन्त्य 
एवं झकल्पनीय कार्य कर बेठता है, जिनकी कभी श्वप्नमें 
भी आशा नहीं हो सकती । मानो विवेक उसके हृदयसे कूल 
कर जाता है, न्याय अन्यायका उसे कोई भाग नहीं होता, 
वह सदा अभिमानमें चूर रहता है, कभी कोमल दृष्टिसे 
दूसरोंकी ओर झ्पमंक कर भी नहीं देखता, यह यह भी नहीं 
सोचता कि आज तो मेरे वेभवका विस्तार है थदि कछकों 
यह न रहा तो मेरी भी इन रंकों जैसी दुर्देशा होगी, मुमे 
कंगज्ा बन कर पराये पेरोंकी खाक काढ़नी पढ़ेगी। भूख, 
गर्मी शर्दीकी ब्यथा सहनी पढ़ेगी । 

परन्तु फिर भी यह घन और जीवनसे राग रखता है तथा 
विरागसे कोसों दूर भागता है। जिस तरह खर्गोश अपनी 
आंखें बन्द करके यद्द जानता है कि अब सब जगह अन्धेरा 
हो गया है, मुझे काई नहीं देखता कविने यद्दी आशय अपने 
निम्न पश्में अंकित किया है :---- 

“'देखो भर जोबनमें पुत्रको वियोग श्रायो, 

तैसेँ ही निहारी निज नारी काल मग मैं। 

जे जे पुण्यवान जीव दीसत हैं यान हीं पे, 

रंक भये फिरें तेऊ पनही न पणम। 

एते पे अभाग धन-जीतबसों धरे राग, 

होय न विराग जाने रहूँगौ अलग । 

आंखिन विलोकि अन्ध सूसेकी अंधेरी करे, 

ऐपे राजरोगको इलाज कहा जम में ॥ ३५॥ 

है भुघर ! तू क्‍या संसारकी हस जिषम परिस्थितिसे 
परिचित नहीं है, और यदि है तो फिर पर पदार्थो्से रागी 
क्यों हो रद्दा हे ? क्या उन पदार्थोसे तेरा कोई सुहित हुआ 
है, या होता हे ? क्‍या तूने यह कभी अनुभव भी किया है 
कि मेरी यह परिणति दुखदाई है, और मेरी भूल ही मुके ' 
दुःखका पात्र बना रही है। जब संसारका अशुसात्र भी पर- 
पदार्थ तेरा नहीं है, फिर तेरा उस पर राग क्यों होता हे ? 
कितदूत्ति स्वहिंतती ओर न झुक कर परद्दितको ओर क्यों 
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ऋुकती है, तू यह सब जानते हुए भी अनजान सा क्‍यों हो 
* रहा है यद्द रहस्य कुछ मेरी समममें नहीं आता 

है भूधघर ! परपदायों पर तेरे इस रागका कारण अनन्त- 
जन्मोंका संचित परमें आत्म-कल्पनारूप तेरा मिथ्या अध्य- 
बसाय ही है जिसकी वासनाका संस्कार तुके डबकी ओर आक- 
पिंत करता रहता हे---वार बार कुकाता है। यही वासना 
रूप संस्कार तेरे दुःखोंका जनक है । अतः उसे दूर करनेका 
प्रयत्न करना ही तेरे द्वितका उपाय है; क्योंकि जब तक परमें 
तेरी उक़ मिथ्या वासनाका संस्कार दूर नहीं होगा तब तक पर 
पदार्थोसे तेशा ममत्व घटना संभव नहीं है। यदि तुझे अपने 
द्वितकी चिस्ता है, तू सुखी होना चाहता हे, और निजानन्द- 

क्वीन होनेकी तेरी भावना है तो तू उस आमक संस्कार- 
नि छोड़नेका शीभर ही प्रयत्न कर, जब तक तू ऐसा प्रयत्न 
नहीं करता तब तक तेरा वद्र मानसिक दुःख किसी तरह भी 
कम नहीं हो सकता, किन्तु वद्द तेरे नूतन दुःखोंका जनक 
होता रहेगा । 

इस तरह विचार करते हुए कविवरने अपनी भूल पर 
गहरा विचार किया और आत्म-हितमें बाधक कारणका पता 
क्षमा कर उसके छोड़ने अथवा उससे छूटनेकी भर अपनी 
शक्ति और विवेककी ओर विशेष ध्यान दिया। कंविवर 
सोचते हैं कि देखो, मेरी यह भूल अनादि कारसे मेरे दुःखों- 
की जनक होती रही है, में बावल्ला हुआ उन दुःखोंकी असहा 
बेदनाको सद्दता रहा हूँ,परंतु कभी भी मैंने उनसे छूटनेका सही 
उपाय नहीं किया, और इस तरह मेने अपनी जिन्दगीका 
बहुभाग यों ही गुजार दिया। विषयोंमें रत छुआ कष्ट पर- 
व्पराकी उस बेद्नाकों सहता हुआ भी किसी खास प्रततीतिका 
कोई अनुभव नहीं किया । दुखसे छुटनेके जो कुछ उपाय अब 


तक मेरे द्वारा किए गए हैं थे सब अआमक थे। मैं अपनी - 


मिथ्याधारस्थावश झपने दुःखोंका कारण परको समझता रहा 
और उससे अपने राग-द्व ष रूप कल्पनाजातमें सदा उल- 
सता रहा, यद्द मेरी केसी नादानी ( अश्ञानता ) थी जिसकी 
ओर मैरा कभी ध्यान ही नहीं जाता था, अब भान्योद्यसे 
मेरे उस विषेककी आगृति हुईं हे जिसके द्वारा में खपनो 
उस झनादि भूलको समझमनेका प्रयत्न कर पाया हूँ। अब 
मुझे यद्द विश्वास हो गया है कि मैं उन दुःखोंसे वास्तविक 
छुटकारा पा सकता हूँ । पर मुझे अपनी उस 'ू्थ अवस्थाका 
रुयाल यार बार क्‍यों आता हे ? जिसका ध्यान आते ही 
मेरे रोंगटे खड़े हो जाते हैं । यह सेरी मानसिक नियंसता) 


कवियर भूधरदास और उनकी विचार-धारा 


३०६ 





अथवा आत्म कमजोरी हैे। हस कमजोरीको दूर कर मुझे 
झात्मबत्ञ बढ़ाना आवश्यक है । वास्तवमें जिनमगवान और 
जिनवचन ही इस असार संसारसमुवसे पार करनेमें समर्थ 
हैं | अतः भव-भवमें मुके उन्‍्हींकी शरण मिले यही मेरी 
आल्तरिक कामना है )(जिन वचनोंने ही मेरी दृष्टिको निर्मल 
बनाया है और मेरे उस आन्तर्विवेकको जागृत किया है 
जिससे मैं उस अनादि भूलको समझ पाया हूँ। जिनवचन- 
रूप ज्ञानःशलाकासे वह अज्ञान अन्धकार रूप कव्मण अंजन 
धुल गया है और सेरी दृप्टिमें निमंलता आग है। अब सुमे 
सांसारिक मम दुखद जान-जान पढ़ती है। और जगत के 
ये सारे खेल असार और मूठे प्रतीत होते हैं। सेरा सन अध 
उनमें नहीं लगता, यद् हरितरय विषय कारे विषधरके समान 
भयंकर प्रतीत होते हैं । मेरी यह भाषना निरन्तर जोर पक- 
ढ़ती जाती हे कि तू अरब घरसे उदास हो जंगलमें चद्धा जा, 
और वहाँ मनकी उस चंचल गतिको रोकनेका प्रयत्न कर, 
अपनी परिणतिको स्वरूपगामिनी बना यह अनादिसे पर- 
गामिनी हो रही है, उसे अपनी ज्ञान और विवेक ज्योतिके 
द्वारा निर्मल बनानेका सतत उद्योग कर, जिससे अविश्चल्त 
ध्यानकी सिद्धि हो, जो कम कलंकके जलानेमें असमर्थ है ; 
क्योंकि आत्म-समाधिकी दृदता यथाजात मुद्राके घिना नहीं हो 
सकती | और न विविध परीषहोंके सहनेकी वह छमता ही 
आ सकती हे। कविवरकी इस भावनाका यह रूप निम्न 
इद्यमें अंकित मिलता है । 


कब गहवाससौं उदास द्वोय बन सेऊँ, 
वेऊँ निजरूप गति रोकू' मन-करोकी। 
रहि हों। अडोल एक आसन अचल अंग, 
सदिदहों परीसा शीत घाम-मेघ-मरीकी । 
सारंग समाज कबधों खुजे हे आनि, 
ध्यान-दल्-जोर जीतू' सेना मोह-अरीकी । 
एकल विद्दारी जथाजात टिगधारी कब, 
होऊँ इच्छा चारी बलिदाारी हौँवा घरी की | 
कवियरकी यह टव॒ृस्‍्सल भावना उनके समुखत ओऔीवमको 
प्रतीक हे । कविकी उपक्ब्ध रचनाएँ उनकी प्रथम साधक 
अपस्था की हैं जिनका ध्यानसे समीक्षण करने पर उनसें 
कविकी अम्तर्भावना प्रच्छुक् रूपसे अंकित पाई जाती है। 
_ओओ उनके मुमु् जीवन जितानेकी ओर संकेत करती है। 
>दुस असार संसारमें और न सरन उपाय । 
जन्म-जन्म हुओ हमें, जिनवर घमं सहाय । 





३१० ] 


कविवर कद्दते हैं कि--इसमें कोई सम्देह नहीं कि जरा 
( बुढ़ापा ) झत्युकी लघु बहन हे फिर भी यद्ध जीव अपने 
द्वितकी चिन्ता नहीं करता, यह इस आत्माकी बड़ी भूल है । 
बही भाव उनके निम्न दोहेमें निहित है--- 

“जरा मौतकी लघुबहन यामें संशयनाहिं | 

तौ भी सुद्दित न चिन्तन बड़ी भूल जगसाहि ॥” ६२ 

र चनाएँ 

कबिह्ली इस समय तीन कृतियाँ उपलब्ध हैं, जिनशतक, 
फदसंप्रह झौर पाश्वंपुराल । 

थे तीनों ही कृतियोँ भ्रपने विषयकी सुन्दर रचनाएँ हैं । 
यह पढ़नेमें सरस मालूम होती हैं, और कविके भावुक 
हृदयकी अभिव्यंजक हैं । उनमें पाश्वेपुराणकी रचना अत्यन्त 
सरक्ष और संदिप्त होते हुए भी पाश्ध॑नाथके जीवनकी परि- 
चायक है। जीवन-परिचयके साथ उससें अनेक सूक्नियाँ 
मौजूद हैं जो पाठकदे: हृदयकों केवज्न स्पश ही नहीं करतीं; 
प्रत्युत उनमें वस्तुस्थितिके दर्शन भी द्वोते हैं। पाठकोंकी 
जानकारीके लिए कुछ सूक्कि पश्य नीचे दिये जाते हैं-- 

उपजे एकहि गर्भसों सज्चन दुजन येह। 

लोद कवच रक्षा करे ब्वांडो खंडे देह॥ ४८ 

दुजन दूषित संतको सरल सुभाव न जाय। 

दर्पणकी छूबि छारसों अधिकह्टिं उल्लवल थाय || ६८ 

पिता नीर परसे नहीं. दूर रहे रवियार । 
ता अंबुजमें मूढ अलि उरामि मरे अविचार ॥ ७१ 





अनेकाग्त 
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त्यों ही कृषिसन रत पुरुष होय अवसि अविवेक । 
द्वित अनहित सोचे नहीं हिये विसनकी टेक ।। ७२ 
सज्जन टरे न टेबसौं, जो दुर्जन दुख देय । 
चन्दन कटत कुठार मुख, अवसि सुवास करेय ॥| १०६ 
दुजेन और सलेश्मा ये समान जगमांहि । 
ज्यों ज्यों मधुरो दीजिये त्यों त्यों कोप कराहि ॥ ११३ 
जैसी करनी आचरे तैसो ही फल होय। 
इन्द्राययकी बेलिके आराम न लागें कोय ॥ १२० 
बढी परिग्रह पोट सिर, घटी न घटकी चाह । 
ज्यों ईंधनके योगसौं अ्रगिन करे अति दाह ।॥| १४५० 
सारस सरबर तजगए, सूखो नीर निराट। 
फलबिन विरख विलोकके पक्ती लागे वाट ॥ १६० 


कविवरने अपने पाश्वपुराणकी रचना संवत्‌ १७८६ सें ' 
आगरामें अषाढ सुदि पंचमीके दिन पूर्ण की है?। और जिन- 
शतककी रचनाका उल्लेख पहले किया जा चुका है। पद- 
संग्रह कविने कब बनाया | इसका कोई उल्लेख अभी तक 
प्राप्त नहीं दुआ । मालूम द्वोता हे कविने उसकी रचना भिन्न 
भिन्न समयोंमें की है । इस पदसंग्रहमें कविकी अनेक भावष- 
पूर्ण स्तुतियोंका भी संकज्नन किया गया है जो विविध समयों 
में रची गई हैं । 


» संबत्‌ सतरह शतकमें, और नवासी लीय । 
सुदि अधाठतिथि पंचमी अथ समापत कीय ॥# 


अनेकान्त' की पुरानी फाइलें 


“झनेकान्त' की कुछ पुरानी फाइलें वर्ष ४ से ११ थे वर्षतक ढी अवशिष्ट हैं जिनमें समाजके 
लब्ध प्रतिष्ठ विद्वानों द्वारा श्तिह्ास, पुरातक्त्त, दर्श और साहित्यके सम्बन्धमें खोलपूर्ण लेख 
लिखे गये हें भोर भनेक नई खोजों द्वारा ऐतिहासिक ग्रुत्यियोंकों सुलकानेका प्रयत्न किया गया 
है । लेखोंकी भाषा संयत सम्बद्ध ओर सरल हे | लेख एठनीए ०व॑ संग्रहणीय हैं। फाइल थोड़ी 
ही रद गई हैं। अतः मंगाने में शीघ्रता करें। फाइसों को लामत मूल्य पर दिया आयेगा। 


पोस्टेड ख्चे भलग होगा | 


मेनेजर-“अनेकान्त' 
बीरसेवामन्दिर, १ दरियागंज, दिल्ली | 


श्रीबाहुबलीकी आउचयंमयी प्रातिमा 
[ आचाय॑ भ्रीविजयेन्द्रदधरि ] 


अवशवेख गोल नामके आममें अतिविशाक्, स्थापत्य- 
कलाकी दृष्टिसे अदभुत एक मलुध्याकार मूर्ति है, जो 
भ्रीधाहुयलषीकी हे यह मृति पर्ंतके शिखरपर विद्यमान 
है और प्तकी एक शद्ददाकार शिक्षाकों काटकर इसका 
निर्माण किया गया है। नितान्‍्त एकानत वातावरण में स्थित 
यह तपोरत प्रतिमा मीक्षों दूरीसे दर्शका ध्यान अपनी 
झोर झाकुष्ट करती है । 
श्रवदबेजगोद गांव मेसूर राज्यमें मैस्रसे ३२ आसिकेरी 
*स्टेशनसे ४२, हासनशहरसे ६२ और चन्नरायपट्टनसे ८ 
मीलकी दूरोपर है। इसके पासही दज्लेबेलभोज्ष और कोढो 
बेलगोल नामके गाँव हैं, उनसे एथक दशनिके किए ही इसे 
भ्रमण अर्थात्‌ जेनसाधुओंका बेकमोत्न कद्दा जाता है । 
बेढगोल कन्नइभाषाका शब्द हे और इसका अर्थ है: 
श्वेत सरोवर । हस स्थानपर स्थित एक सरोवरके कारण ही 
सम्भवतः यह नाम पढ़ा है। इस सरोवरके उत्तर और 
दक्षिणमें दो पदाड़िढाँ हैं ओर डनके नाम क्रमशः चन्त्र- 
गिरि और विंध्यगिरि है। इस विंध्मशिरिपर चासुणइरायने 
बाहुबल्ली भअयवा भुजबत्कीको--जिमका ज्ोकप्रसिदध नाम 
गोम्मटस्वासी या भोम्मटेश्वर दै-विशास्त्र प्रतिसाका तिर्माय्य 
कराया । यद्द मूर्ति पवेतके चारों झोर १२ मीक्षकी वूरीसे 
दिखाई देती है और चन्नरायपट्टससे तो बहुत अधिक 
स्पष्ट द्वो जाती है । 
इस विशाक्ष प्रतिमाके भ्ासपास बादमें चामुबढरायका 
अनुकरण करके वीर-पाण्ड्यके सुख्याधिकारीने १४३२ हँ० 
में कारकल मूडबिद्वीसे २२ सीक्षमें गरोम्सटेश्वरकी दूखरी 
मूर्ति बनवाई | कुछु काल बाद प्रधान तिम्मराजने वेखुर- 
मुडविद्रीसे १९ सीण झोर अपयवेजमोक्षसे १६० मी में 
सन्‌ १६०४ ई७ में गोम्मटेश्वरकी ठसी प्रकारकी एक भौर 
प्रतिसा निर्मित करवाई । इन तीनोंके निर्माणकालमें अब्तर 
होनेपर भी तीनों एक दी सी हैं। हससे जैनकल्ाकी एक- 
निम्रम-बढ्धता और झविच्छिश्न प्रधादका परिचय मिल्षता है। 
प्रतिमा ड 
मे प्रतिमाएं संखारके आश्चर्योममेंसे हैं। भी रमेशचन्त्र 
मजूसबारके विधारसे तो यद प्रतिमाएं विश्वभरमें ऋद्धितीय 


हैं। भ्रवयवेजगोल्वाल्ती प्रतिमाकी ऊंचाई २७ फ्रीट है। 
इसके विभिन्न अंगोंकी सापसे इसकी विशास्तताका अनुमान 
किया जा सकता है। 
जरखणसे कानके अधोभाग़ तक ३००९४ 
कानके अधोभागसे मस्तक तक ६१-३६” 
उरखकी लम्बाई ६१-०११ 
चरणके अग्रभागकी चोढ़ाई ४-६” 
चरशका इंगूठा २१०६”! 
छातीकी चोगाई ३६२१-.० 
जद हकके भूरे प्र नाइट पत्थरके एक विशाक्ष खख्डको 
काटकर बनाई गई है और जिस स्थानपर स्थित है, वहीं 
बर द्वी निर्मित की राई थी। कारकत् थाल्धी प्रतिद्ा सी उसी 
पध्यरको है भौर उसकी ऊँचाई ४९ फीड है, भ्रयुमावतः 
यह २३७४ सन भारी है। इम विशाकृकाय प्रतिसाओोंमें 
वेखर वाली प्रसिसा सबसे छोटी है, इसको ऊंचाई ३७ फीड 
है । कल्लात्मक इृष्टिसे तीनों एक धोनेपर भी वेखूरकी प्रतिसाके 
कपोल्षोंमें मढडेसे हैं जो गंभीर सुस्कराहटकासा भाव 
किए हैं। सम्भवतः उसके प्रभावोत्पादक भावमें कुछ 
स्यूनता आ गई दे । 
अ्वजवेक्षगोश्वकी प्रतिसा तीनोंसे सर्वाधिक प्राचीन 
झयथवा विशाक्क ही नहीं है किन्तु ठालू पदाढ़ीकी चोटी पर 
स्थित होनेके कारण इसके निर्माणमें बड़ी कठिनाइयोंका 
सामना करना पढ़ा होगा। यह मूर्ति उत्तरामियुस्ध सीधी 
शड़ी हे और दिगम्वर है । जांघोंसे ऊपरका आस बिना 
दित है। जिसमेंसे सांप निकक्षते प्रतीत होते दें। डसके 
दोनों ऐरों और सुजाओोंके चारों योर माधवी क्ञता क्षिपटी 
हुई है भोर लता अपने झन्तिम िरों पर पुष्प-गुच्छोंसे 
शोभितत है| रूरतिके पैर एक विकसित कमल पर स्थित हैं। 
इस प्रतिमाके निर्माता हैं शिक्पी अरिष्टमेमि | हन्‍्होंने 
प्रतिमा-निर्माणमें अंगोंका निर्माण ऐसे नपे तुस्ते ढंगसे किया 
है कि उसमें किसी प्रकारका दोष निकात्न सकना सम्भव 
नहीं है। सासुत्रिक शास्त्रमें जिन अंगोंका दीप और बढ़ा 
होना सोभाग्य-सूचक माना जाता द थे झंग थेसे ही हैं; 
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उद्ाहरणार्थ कानोंका निवज्ञ। भारा, विशाल कंधे और 
आजानुबाहु । सूसिके कंजेसीधे हैं उनसे दो विशाल- 
झुजाएं स्वाभाविक ढंगसे अवस्थित हैं हाथरो उंगलियाँ 
सीधः हैं झोर भ्रंगूडा ऊपरको उठा हुआ उंगल़ियरीे 

अलग है | पेढ़ पर भब्रिबकियां गलेकी धारियां, घु घरीते 
बाल्ोंके गुच्छे भादि स्पष्ट हैं| कक्ात्मक इशिसि झराडम्बर- 
हीन, सादी और सुडोल 
होनेपर भी मांवर्य॑- 
जनाकी दृष्टिसे अजु- 
पम हैं । 
बाहुबली 

जैसा कि ऊपर निर्देश 
किया गया है ये ठीनों 
मूर्दियोँ बाहुबद्ोकी दें 
जो प्रथम तीयकर आदि- 
जिन ऋष मनायके पुत्र ये 
अलजुर्भात पररुपराके असु- 
सार उनकी दो पत्नियां 
थीं, झुमक़ज्ा भोर 
झुबस्दा । सुमजजासे 
उस्पन्न जुडयां का नम 
था भरत और आड्ी,& 
एक लड़का और पक 
खड़की, सुमज़लासे ही 
अन्य ६८ पुत्र उस्पन्न हुप्‌ 
सुनन्दामे दो सन्‍्तान थीं, 
बाहुबल्ली और सुन्दरी । 
जब भगवान ऋष भदेवने 
कैवल्न-शान प्राप्तिके द्विए 
गृहनत्याग किया तो 
शन्होंने अपना राज्य 
अरतादि सौ पुश्रोंको बांट दिया | थाहुबल्लीको तक्षशित्ञाका 
राज्य मित्ला | भरतने सम्पूर्ण प्रथ्वोका विजय करके 
चक्रवर्तीका पद धारण तो किया परन्तु भरत चक्रवतिका 
चाह अआयुधशात्षा (शास्त्रा गार ) में प्रवेश नहीं करता 
था। अन्त्रीसे कारण पूछने पर ज्ञात छुआ कि उनके भाई 
बाहुबलीने अधीनता स्वीकार नहों की, हस कारण यह 
आह शस्त्रागारमें प्रवेश नहीं करता । भरतने सन्देश 


अनेकान्त 
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भेजकर बाहुबओसे अधीनता स्वीकार करनेको कहा, 
परन्तु बाहुबक्षीने यह स्वीकार यहीं किया सरतने 
थाहुबल्ली पर चढ़ाई को, दोनोंमें मयछुर युद्ध हुआ, 
अम्तन विजय जअचमी बाहुबक्कोको प्राप्त हुईं । 

विजय प्राप्त कर लेने पर भी बाहुबल्लीको धेहाम्य उत्पन्न 
हो गया और उन्होते'भगवान्‌ ऋषभदेवके पास जानेका 
विचार क्रिया | चतते 
समय यह विचार आया 
कि मेरे श्य भाई पहले 
ही दीक्षा लेकर केवल- 
ज्ञान प्राप्त कर चुके हैं 
वे यहां होंगे और उन्हें . 
यब्दन करना पड़ेगा, 
इसलिए केवलकज्ञान प्राप्त 
करके दी वहाँ जाना ठीक 
रहेगा । यह वियार कर 
वह्दीं तपस्यारत हो गए । 
वेभर मूर्तिकी भांति खड़े 
रहे ! दुक्षों मे लिपटी 
लताएं उनके शरीर 
में लिपट गई । उन्होने 
झपने वितानसे उनके 
लिरपर छुपस्न सा बना 
बना दिया | उनके 
पेरोंके बीच कुश उस 
भाए जी देखनेमें 
बह्मीकसे प्रतीत होने 
लगे । एक वर्ष तक उग्र 
तप करने पर भी जब 
उन्हें केवल ज्ञान नहीं 
प्राप्त हुआ क्योंकि 
डनके अनमें यह भाव विद्यमान था कि मुझे अपने 
से छोटे भाइयोंको बन्‍्दन करना पढ़ेगा--डम्हें प्रतियोध 
कराने के द्वेतु उनकी बहिने आक्ो और सुर्दरी आयी 
और बोढौं--' भाई ! मोहके अदोस्मक्त दाथीसे नीचे 
डतरो । इसने ही तुम्दारी तपस्थाको निरथेंक बना 


४ पद उदलेख श्वेताम्वर-मान्यताके अशजुसार है । 
-- सम्पादक 
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श्रीबाहुबलीकी आश्चयेमयी प्रतिमा 


[ ३१३ 








इस्या है| यह सुनकर बाहुवल्नीको ज्योति-सार्ग मिल्र गया 

उन्हें केवल्न-शान हो गया | 

यह प्रतिमा हरहीं वाहुबज्ीजी की है। डक्तरभारतमें 
यह इसी नामसे विख्यात दै। परंतु दक्षिणमें यद गोम्मटेश्वर 
भामसे प्रसिद्ध दै । प्राचीन प्रंथोंमें गोम्मटेश्वर नामका प्रयोग 
नहीं मित्रता । ऐसा विश्वास किया जाता है कि यह नाम 
अआचार्थ नेमिचम्द्‌ सिद्धास्त-चक्रथर्ती द्वारा दिया हुआ हे । 
मूर्तिके निर्माता चामुण्डरायका एक अन्य नाम गोस्मटराय 
था, कब्नढ़ोंमें गोम्मटका अर्थ द्ोता है कामदेव”; यद्द नाम 
दी वस्तुतः कन्नढ भाषाका है। गोम्मटराय 'चामुणढराय,) 
के पूज्य होनेके कारण बाहुबत्ली गोम्मटेश्वर कदद॒ज्ाए दोंगे। 
दक्षिणी भाषाका शब्द होनके कारण इसका वहाँ चल्बग हो 
गया | 
चाप्रुय्ड राय 

चाम्रुयढराय गंगवंशके राजा राचजमर्खके मनन्‍्त्री और 
सेनापति थे | इससे पूर्व चामुय्ढराय गंगपंशीय मारलिंद्द 
द्वितीय और उनके उत्तराधिकारी पांचालदेवके भी सनन्‍्त्री 
रद चुके ये | पांचाल्देवके भाद ही राचमक्ज़ गद्दी पर बेढे 
ये। मारसिंह द्वितीयका शासनकाल चेर, घोत्ष, पायव्यवंशों 
पर विजय प्राप्तिके क्षिप श्रसद है | मारसिंद्र आचाये 
अजितसेनके शिष्य थे और अपने युगके बढ़े भारी योद्धा 
थे और अनेक जैनमग्द्रिंका निर्माण कराया था। राचमस्ल 
भी सारसिहदकी भांति जेनधर्म पर श्रद्धा रखते थे | 

चामुयडढराय तीन तीन नृपतियोंके समय भ्रमात्य रहे । 
इन्हींके शौयंके कारण द्वी मारत्तिद्द द्वितीय वज्जज्ञ, गोनूर 
ओर उच्छुंगीके रणत्षेत्रोंमें विजय प्राप्त कर सके । रा पसक्लू 
के जिए भी उन्होंने अनेक युद्ध जीते | को विन्द्राज, बे कोंबु- 
राज झादि झनेक राजाधोंको परास्त किया । अपनी योग्यता 
के कारण इन्द्े अनेक विरुद प्राप्त हुए | अ्रवणबेत्ञ गोल के 
शिक्षाकेखोंमें चामुयढरायकी बहुत प्रशसा दे । इन बेखोंमें 
अधिकांशतः युद्धोंमें विजय प्राप्त करनेका ही उदकेख है। 
परन्तु जीवनके उत्तरकाक्षमें 'चामुण्डरायथ घामिक हृ्योंमें 
प्रदत्त रहे | दृद्धावस्थामें इन्होंने अपना खोधन गुरु अजित- 
सेनकी सेवामें ब्यतोत किया । 

चामुण्डराय ढ्वारा निमित हस प्रतिमाके सम्बन्धमें 





के यह सथ कथन शवेताम्थर-मास्यताके भझचुसार हे । 


“-सम्पादक 


चरित्र मामक संस्कृत काब्यके अनुसार राचमक्लकी राज- 
सभामें चामुयढरायने एक पथिक-ध्यापारीसे यह सुना कि 
उत्तरमें पौदनपुरो स्थानपर भरत द्वारा स्थापित बाहुबल्ीकी 
एक प्रतिमा है। उसने अपनी माता समेत उस प्रतिमाके 
दुर्शनका विचार किया । परन्तु. पौदुनपुरी जाना अस्यस्त 
दुरकर समझ कर पक सुवर्णवाणसे पहाढ़ीको छेदकर 
रावश द्वारा स्थापित बाहुबलीको प्रतिमाका पुनरुद्धार 
किया । देवचन्द्र द्वारा रचित कनाडी भाषाकी एक नवीन 
पुस्तक में भी थोड़े अन्तरसे यही कथा आयी है इसके 
अजुसार हस प्रतिमाके सम्बन्धमें चामुण्डरायक्रो माताने 
पश्चपुराणका पाठ घुनते समय यह खुना कि पोदनपुरीमे 
बाहुबल्लीकी प्रतिमा है। इस कथासे भी यह प्रतीत होता 
है कि चामुयहरायने यह प्रतिमा नहीं थनवाई अपितु इस 
पहाड़ पर एक प्रतिमा पहलेसे विधमान थी, 'वामुणढरायने 
शिल्पियों पे इस भ्रतिमाके सब अंगोंको ठीक ढंगसे सुडोल 
बनवाकर सविधि स्थापना और प्रतिष्ठा कराई । अवश- 
बेलगोलमें भी कुछ इसी प्रकारकी जलोक-कथाएं प्रचद्धित 
हैं और उनसे ऊपरकी किंवदुन्तियोंके अगुसार प्रतीत 
दोता दे कि हस स्थान पर एक प्रतिमा थी जो प्रथ्वीसे 
स्वतः निर्मित थी । 
प्रतिमा-निमोण काल 

जिस शिक्षाल्ेख में चासुण्डरायने अपना वर्यांग किया 
है उसमें केवल अपनी विजयोंका उदल्लेख किया हे किसी 
घामिक कृत्यका नहों । यदि भारसिंद द्वितीयके समय उसते 
प्रतिमाका निर्माण कराया होता तो डप शिक्षाल्षेखमें 
अवश्य इसका निर्देश रहता। मारलिंद द्वितोयकी श््त्यु 
£७२ ई० में हुईं । चामुण्डरायने अपने अर्थ चामुण्ढराय- 
पुराणमें भी इस प्रतिमाके सम्बन्धमें कोई निर्देश महीं 
किया | इस पुस्तकछा रचनाकाल्व ३७०८ ई० है| राजमत्स 
द्वितीयने ३८४ ई० तक राज्य किमा । इसलिए ऐसा प्रतीत 

_ होता है कि इस प्रतिमाका निर्माण ४७८ और &८७ दूँ ० 

के थीच हुआ होगा । 

बाहुबल्ध-चरितमें झागे एक श्कोकके अजुसार चासु- 
चढरायने बेल गुल्ल नगरमें कुम्भलग्नमें, रविवार चेन शुक्स् 
पंचमीके दिन विभव नास करदिक घट्शतास्य संधध्सरके 
प्रशस्त सूगशिरा नच्षश्नमें गोसटेश्वरकी स्थापना की । 


इस श्कोकमें निर्दिष्ट समय पर झबतक ज्योतिषके 
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हिसावसे जो कार्म हुआ है उसके अनुसार ४७८ और 
झौर ध्य४७ के वीच ४ अप्रेल ८० हैँ० को स्टगशिरा 
नक्षत्र था ओर पूर्व दिवससे (चेन्नकी बीसवीं तिथि) शुक्ल 
पत्षकी पंचमी करा गई थी और रविवार॒को कुम्भद्वर्न भी 
था | परन्तु कर्क संवत्‌ ६०० ६० सनका १०७२ होता 
है भौर इस सनूमें चेश्रशुक्ज्न पक्षकी पंचमी तिथि च्ेन्रके 
तेइंसवें दिन शुक्रवार पढ़ता है जो उपयुक्त श्त्ोकमें 


अनेकान्त 
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निर्दिष्द समयके प्रतिकूल है | परन्तु यद्द मान दिया गया 
है कि कल्कि संवत्‌ ६०० का अभिप्राय छूटी शताब्दि है, 
संस्कृतका इसके अनुरूप पद है: 'कश्क्यब्दे पूटशताख्ये!। 
विभयको प८वां वर्ष सान क्ेनेसे १०८ कश्क्‍्यठद्‌ बनता है 
जो कि इंस्वी सन्‌ का ६८० नन जाता हे । इस गयनासे 
ऊपरकी संगति बैठ जाती है और प्रतिमाका स्थापनाकात्न 
२ अप्रौल्ध ६८० हं० निश्चित दोता है। (हिन्दुस्थान से) 





गरीदी क्‍यों ? 
(गरीबीके दस कारणों की खोज ओर व्याख्या) 


“ररीबी क्यों? इस प्रश्कका सीधा-खा ओर बंधाबंधाया 
उत्तर दिया जाता है 'पू जीवादी शोषणके कारण गरीबी 
है (! इस उत्तरमें सचाई दे ओर काफी सचाई है, फिर 
भी कितने लोग इस सचाईका मर्म सममते हें में नहीं कद 
सकता | पू ल्ीवादुसे गरीबी क्‍यों आती है इसकी छानबोन 
भी शायद ही कोई करता दो | मदर्षि माकर्सने मुनाफा 
था अतिरिक्त मूल्यका ओ विश्लेषण किया है वही रट- 
रटाया उत्तर बहुतसे लोग दुह्दरा देते हैं| पर यद्द सिफ 
दिशा-निर्देश है उससे गरीबीके सब या पर्याप्ष कारणों पर 
प्रकाश नहीं पढ़ता, सिफ गरीबीके विष-दृक्षके बीजका 
पता क्षगता है। पर वह बीज अंकुरित कसा होता है 
कूक्ता फल्ता केसे दे इसका पता बहुतोंको नहीं है। _ 

साधारणतः शोषकोंमें मिलमाद्षिकों, बेकरों सथा बढ़े- 
कारखानेदारोंको गिना जाता है, और यह ठोक भी दै। 
छोटे-छोटे कारखाने जिनमें दूस-दस पाँच-पाँच आदमी काम 
करते हैं, उनमें मात्िक तो उतना ही कमा पाता है जितना 
कि उस कारखानेमें एक सैगेजर रख दिया जाय और उसे 
बेदन दिया जाय । पू जीवादी प्रथा न टोने पर भी उन 
छुंटे छोटे कारखानोंमें मजदूरोंको झ्रामदानीका उतना ही 
हिस्सा मिल्लेया जितना आज मिलता है। इसलिये उनका 
शोषकॉर्में गिनना ठीक नहीं । बाकी किसान, भजवूर, 
दुकानदार, अध्यापक, लेखक, कल्लाझार आदि भी शोषकों- 
में महीं गिने जाते और है सी यदद हीक | बछ्िक इनमेंसे 
क्षिकॉश शोषित ही होते हैं। सच पूछा जाय तो इस 
प्रकार देशकों जनतामें शोषकोंका अनुपात दजारमें एकके 
हिसायंसे पढ़ता है। ऐसी दाखतमें यद कहना कटिन है 


कि एक आदेमोका शोषण इतना अधिक हो जाता है कि 
वह ६६६ आदमियोको गरीब करदे । 

झभी में ढक बढ़ी भारी कपड़ेकी मिल्षमें गया । पता 
खगा कि यहाँ साधारणसे साधारण मजदूरको कम-से-कम 
७५) माह मिलता है । और किसी किसीको ३६००) माह 
से भी अधिक मिलता है। तथ मैंने सोचा कि हम सजदूरों- 
की टोटल आमदनी प्रति ब्यक्ति १००) माहवार समझना 
चाहिये । 
झब सान लीजिये कि सजदूर तो १००) माह पाता है 
और मालिक पच्चीस हजार रुपया माह लेकर घोर शोषण 
और अन्याय करता है। अगर मात्तिक यह परचीस हजार 
रुपया न ले और यह रुपया मजदूरोंमं बंट जाय तो पाँच 
हजार मजदूरोंगं पच्चीस हजार रुपवा अंटनेसे हरएक मज- 
दूरको सौ के बदले पुर खो पाँच रुपया माहवार मिलने 
छ्गे | निःसन्देद इससे मजदूरको आमदानीमें तो अन्तर 
पड़ेगा । पर क्‍या यद्द अन्तर इतना बढ़ा दे कि १००) में 
ममदूरकों गरोब कद्द दिया जाय ओर १०९ में अमीर 
कह दिया जाय ? क्‍या देशकी अ्मोरीक। आवशर्भ भौर 
आझाजकी गरीबीमें सिफ़े पाँच फीसदीका दी फक॑ है। 

यदि देशके अमीरोंकी सब सम्पत्ति गरीबोमें बांट दी 
जाय तब भी क्या गरीबोंकी सम्पत्ति ? फीसदीसे अधिक 
बढ़ सकती दे ! अगर दम पेतीस करोड़ रुपया इर साल 
अभीरोंसे छोनकर पैंठोस करोढ़ गरीबोंमें बांट दे तो सबको 
एक-एक रुपया भिल जायगा । इस प्रकार सालमें एक-एक 
रुपएकी झामदनीसे क्‍या गरीबी अमीरोमें बद्ल्क आएगी। 
पैंलीस करोड़की बात जाने दें पर वह रुपया सिर्फ साढ़े 
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तीन करोड़ आइदमियोंस हो बांटे तो भी दस-दस रूपए 
हिस्सोंमें आ्रायेंगे इससे भी गरीबी धमीरीमें तब्डीक् नहीं 
हो सकती | सब सम्पत्ति दलयकर्म हर साख दस बीस 
करोड़ रुपया पानेसे भी क्या शोगा ? 

जो कओोग दानके द्वारा गरीब देशको अमीर अगाना 
चाहते हैं थे अर्थ शास्त्रकी धर्गामाज्ा भी नहीं जानते ऐसा 
कह देया अपसान जनक होगा, जो कोग दिचारकतासे नहीं 
संस्कारमान्य यश प्रतिष्ठा ही बदप्पन समसते हैं वे इसे 
छोटे मुह बढ़ी बात सममेंगे, कुछ ज्ोग हसे छष्टता कहेंगे 
इसलिए यह बात न कहकर हतना तो कहना चाहिए कि 
ये लोग अरथैशाष्त्रके मामलेमें देशकों काफी गुमराह कर 
रदे हैं न वे गरीबीके कारणोकों हृढ कर उसका निदान 
' कर पा रदे हैं न उसका इलाज | 


दस कारण 

शोषणका प्रस्यक्ष परिस्याम विषम पितरखण भी गरीबी- 
का कारण है, पर यद एक ही कारण है, बह भी इतना 
बढ़ा नहीं कि अन्य कारण न हों तो अकेला यहो कारण 
देशकों गरीब बनादे । विषम वितरण और शोषण अमे- 
रिकामें होने पर भी अमेरिका संसारका सबसे बढ़ा घन- 
वान देश दै। इसलिए सिफे गरोबीके किए हसी पर सारा 
दोष नहीं सडा जा सकता। हाँ! कुछ कारण हसके 
प्रत्यक्ष और अप्रत्यक्ष परिणाम स्वरूप अवश्य हें। 

खबर | हमें देशको और व्यक्तिकी गरीबीके सब 
कारणों पर विचार करना है ओर उनमेंसे जितने कारण 
दूर हो सके दूर करना है। और यद्ध भी सोचना है कि 
गरीबीके किस कारणाकों दूर करनेका कया परिणास होगा। 





गरोबीके दस कारण हैं--. 

4. अधम € बोशिदो ) 

२. अ्मानुपलब्धि ( शिद्दोनोशिनो ) 

३. काम चोरी € कज्जो चुरो ) 

४. असहयोग ( नोमाजो ) 

९, वृधोध्पादकश्रस ( नकं॑जेजशिदो ) 

६, अलुत्पादक भ्रम ( नोजेजशिद्दो ) 

७, पापश्रम ( पाप शिह्दो ) 

थ. अल्पोत्पादक श्रम € बेजेज शिद्दो ) 

8. भ्रजुष्पावकाज॑न € नोजेज झर्नों ) 
१०. अनुचित वितरण ( नोधिश्र झुरो ) 
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१. अश्रम--बहुतसे क्षोग श्रम करनेके योग्य धोने 
पर भी अम नहीं करते | हसक्षिए डनसे जो सुख-सुविधा 
या खुख-खुविधाका सामान पेदा दो सरझुता है वद नहीं दो 
सकता है बह नहीं हो पाता | वालक ओर बद्धोंको दोग 
दिया जाब तो भी इस अेणीमें कई करोड़ आादसी पाये 
जाते हैं। 

(क)--समाजकी कोई सेवा म करने वादे युवक 
खाधुवेषो, जो ब्यालोंकी संख्यामें हैं। वे सिर्फ. भजन पूजा 
करते हुए आशीर्वाद देते हुए मुफ्तमें खाते दें । 

(ख)--भिखारी काम करनेकी योग्यता रखते हुए भी 
किसी न किसी बद्दानेसे सीख माँगते हैं। इनसे भी कोई 
उत्पादन नहीं द्ोता । 

(ग)--पैश्िक सम्पत्ति मिल जानेसे, था दद्देज आदियें 
सम्पत्ति मित्र जानेसे जो पढ़े पढ़े खाठे हैं और कुछ उत्पा- 
दन नहीं करते । देसे ्लोग भी हजारोंकी संख्यामें हैं। 

(घ)--धरमें चार दिनको लानेको है, मजदूरी क्‍यों 
करें, इस प्रकारका विचार करने वाले छोग जीच-थी चमें 
काम नहों करते, इससे भी उत्पएदुन"कंस होता है। मजदूर 
संगठन करके अधिक मजदूरी तले छेते हैं भोर फिर इछ 
दिन काम नहीं करते | 

(क)--चाहुकार चापलूसी करके कुछ मोगने वादे 
लोग भी मुफ्त्खोर हैं | राजाओंके पास ऐसे ल्लोग रद्दते दें 
या रहते थे जो हुजूरकी जय दो भादि बोल कर दुजूरको 
खुश करके चेनसे खाने पीनेकी सामग्री पा जाते हैं। 
ययपि इन सुसाहितोंकी चापलूसोंकी टोलियाँ कम होती 
जाती हैं पर भी भी हैं। 

इस प्रकार कई करोड़ आदमी हैं जो कोई उत्पादन 
अस महीं करते। अशर ये काममें कर्म तो देशकी सुख- 
सम्पत्ति काफो बढ़ जाये। 

२. श्रमानुपलब्धि--अ्रस करनेकी तैमारी होने पर 
भी क्रम करनेका अवसर नहीं मिल्षता । हस बेकारीके 
कारणसे काफ़ी उत्पादन शकता है और देश गरीब रहता 
है । बेकारोका कारण यह नहीं है कि देशमें काम नहों है । 
काम तो असीम पढ़ा है। पीढ़ियों तक सारी जनता काम- 
में जुरी रहे तो भी काम पूरा न होगा. इतना पढ़ा है। म 
अधिकांश क्लोगोंके पास रहने योग्य ठीक मकान हैं न सब 
जगह यातायातके किये सड़कें हैं, न भरपूर कपड़े हैं, न 
घरमें जरूरी सामान है,न सबको उचित शिक्षण मिल 
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वाता है, न कल्लाओंका विकास हो पाता है, न चिकित्सा- 
की भरपूर व्यवस्था है, न सबके पास यातायातके भरपूर 
साधन हैं, हत्यादि असीस कास पढ़ है, इसलिए कामके 
अमभावमें बेकारी नहों है। एक तरफ काम पद है, दूसरी 
तरफ कामसी सामग्री पढ़ी है, तीसरी तरफ काम करने 
बाले बेकार बेंठे हैं, इन तीनोंको मिल्ानेकी कोई आर्थिक 
व्यवस्था नहीं है यही वेकारीका कारण है जिससे असीम 
उत्पादन रुका पढ़ा है ओर देश गरीब है । 

३. कामचोरी--छाम करने वाले मौकरोंमें उत्तेजनाका 
कोई कारण न होने से थे किसी तरह समय पूरा करते 
हैं कम-सेकम काम करते हैं, किसी न किसी बद्दानेसे 
समय बर्बाद करते हैं, सम्द गतिसे काम करते हैं हसलिये 
उत्पादन कम होता है। कामका ठेका दिया जाय या 
मौकरोंको हिस्सेदारकी तरह आमदनीमेंसे हिस्सा दिया 
जायम तो हस तरह समयको बर्बादी न हो, न मनन्‍्दगतिसे 
काम द्वो। उत्पादन बढ़े । हसक्तिए किसी न किसी तरह- 
का संघीकरण करना जरूरी है। 


४. असद्योग--वब्यक्तिवादी आर्थिक व्यवस्था होनेसे 
काममें दूसरोंका डचित सहयोग नहीं मिक्रता इसब्िए 
काय ठीक ठंगले और ठीक परिमाणमें नहीं हो पाता, 
इसलिए उत्पादन काफी घट जाता है। जानकारोंडी 
सलाह न मिल सकना, यातायातके टीक साधन न मिद्वना, 
था जरूरत समको जानेसे काफी महंगे और अधूरे 
साधन मिल्षना, मजदूरोंका अड़कर थेठ जाना आदि अस- 
हथोगके कारण ठत्पादन घटता है। ब्यक्तिवादका यद 
स्वाभाविक पाप है। 


४. वृधोत्पादकभ्रम---अ्रम करने पर डत्पादन तो 
होठा है पर वद्द उत्पादन किसी कामका नहीं होता या 
डचिलत कासका नहीं होता | एक आदमी काफ़ी मेहनत 
करके दुवाहयाँ बनाता है, पर दवाई किसी कामकी नहीं 
दोठी सिर्फ किसी तरह दवाई बेच कर पेट पाख किया 
जाता है | इसी तरह कोई बेकारके खिलौने थना कर पेट 
बाकने लगता है,ये सब दृथोत्पादक अ्रम हैं इनसे 
मेहनत तो होती दे पर कुछ ल्वास नहीं होता बल्कि कुछ 
सामपी बेकार नष्ट हो जाती है। ब्यक्तिवादकी प्रधानतामें 
अब आादुसीक। कोई घन्धा नहीं मिक्धता वह ऐसे दृयोत्पा- 
दुक अम करके गुजर करने छगता हे ' जरूरी काम पढ़े 
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रहते हैं और बेज़रूरी काम अम ओर साथनोंकी बर्बादी 
करने छगते हैं। 

६. अनुत्पादकश्रम--जिसमें मेहनल तो की जाब 
पर उससे उत्पादन या क्षाम कुछ न हो वह अलुत्यादक 
भ्रम है। 

बोमारीका हजक्ाज करनेके ल्षिए जप, होम, बल्षिदान, 
परिक्रमा तथा पूजा आदिमें घन ओर शक्ति बर्बाद करना 
यथा पानो बरसाने आदिके किये पेस का करना, जिससे 
शारीरिक शक्तिका कोई उपभोग नहीं ऐसी शारीरिक 
शक्ति बढ़ानेके किये मेहनत करना जेसे पहलवानी आदि, 
शांतिकी डीक ब्रोजनाशोके बिना विश्व शाम्ति यज्ञ करना, 
आदि भझलु/्पादक श्रम हैं। 

मलुध्यजातिकी इष्टिसे सेनिकताके कार्य की अलु- 
स्पादक श्रम हैं। फोजी बजटका बढ़ना भी देशकी गरीबीकों 
निमन्‍्त्रय देगा हे | 

स्वास्थ्यके लिये व्यायाम करना, ममकी शांतिके 
लिये प्राथंना भादि करना, अलुत्पादक अम नहों है। 
क्योंकि जिस शारीरिक भोर मानसिक ल्लाभके लिये ये 
किये जाते हैं। उस क्ामके ये डचित डपाय हैं। अजुत्पा- 
दक अभमें ऐसे अनुचित काय किए जाते हैं जो अपने 
सखयके उपाय साबित नहीं होते । अमुश्पादमश्रममें 
देशका उरपादन तो बढ़ता ही नहीं किम्तु उत्पादनके 
निमित्त घन-जन-शक्तिकी बर्बादी होती दे । 

७, पापश्रम---चोरी ढकेती ख़ुआ झादि कार्यों जो 
अम किया जाता है उससे पाप ता होता दी दे पर देशसें 
डत्पादन कुछ नहीं बढ़ता । जिनका घन जाता दे वे तो 
गरीब होते ही हैं पर जिमन्‍्हें घन सिक्षता है थे भी सुफ्तके 
घनको जहदी उद्ा डालते हैं। हस तरह के पापकाय जिस 
देशमें जितने अधिक होंगे देशकी गरीबी उतनी द्वी बढ़ेगी । 

८. अल्पोत्पादकश्रम--जिस अ्रमसे जिठना पैदा होना 
साहिये उससे कम पेदा करना, अ्र्थात्‌ू-थोड़े कार्य में झधिक 
ख्ोगोंका क्गना या अधिक शक्ति क़गना अक्पोत्पादकश्नम 
है | जेसे-- 

जो कार्थ मशीनोंके जरिये अधिक माज्नामें पेढा किया 
आज सकता दै उसे कोरे द्वाथोंसे करना । इससे अधिक 
झादुमो अधिक शक्ति ख्चे करके कम पेदा कर पायेंगे । 
जेसे मिद्धोंढी अपेक्षा हाथसे सूस कातना। इसमें अधिक 
आदमियोंके द्वारा थोढ़ा कपड़ा पेदा होता है, दई ध्यादा 
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लगती दै मात्र भी खराब बनता है। इसी अ्रकाश हाथसे 
कागज तेयार करना । इसमें भी समय ज्यादा ज़गठा है 
और खराब मात्र तेयार होता है । मलुष्यकोी शक्ति अधिक 
क्षगती है । जिस कामके लिये मशीनें नहीं हें था जहां 
मशीनें नहीं मित्र सकतो वहाँकी बात दूसरों हे पर 
बेकारी हटनेके नाम पर मशीनोंछा बहिष्कार करना देशको 
कंगाल बनाना है | सबको जीविका देनेकी झार्थिक योजना 
न बनाकर हस्तोच्योगके नामपर ध्यक्तिदाद पनपना देश 
ओर दुनियाके साथ दुश्मनी करना है, उन्हें कंगाल 
बनाना है | 

जहाँ झमुक तरहका मात्र वेचनेके दविय्रे पांच दुकानोंको 
जरूरत है घहाँ पर्चीस दृकान बन जाना भी अत्पोपादूक- 
भ्रम है। वयोंकि भादझोंकी सुविधा तो उतनी पेदा की 
जायगी पर श्रमख्च होगा पाँचकी जगद्द पण्दीस का । 
इस प्रकार हर एकका श्रम अक्पोश्पादक होगा। ध्यक्ति- 
बादमें यह हानि स्वाभाविक है; क्‍योंकि किस किस काममें 
कहाँ कितने आदमियोंको कगानेकी जरूरत है इसको कोई 
सामाजिक वब्यव/्था तो हाती नहीं है, जिसे जो करना 
होता दे अपनी इच्छासे करने क्गता है। हसजिये एक 
दुकानकी जगह चार दुकानदार धुक प्र सको ज़राह चार 
प्रेस बन जाते हैं, आराहक पुकको जगह चार जगह बट 
जाते हैं इसलिये दुकानको भ्रधिक मुनाफा लेना पढ़ता है, 
फिर भी बहुत अधक नहीं जिया जा सकता हे इसलिये 
डनको भी गरीबीमें रूदना पढ़ता है। इस प्रकार ग्रान्‍्ठक 
भी लुकसान डठाते हैं और दुकानदार भी नुरूसान उठाते 
हैं पर ब्यक्तिवादमें आाज इसका हलान नहीं हे । 

देशरमैं अनश्नोप्पादुनके लिये जितने भ्रादुर्मियोंकी जरूरत 

है उससे अधिक अादसियोंका उसी काममें खपाना भो 
अक्पोत्पादकअम है | अभ्रमेरिकार्मे एक समय अस्सी फ्रीसदी 
आादमो खेतीमें कगे थे फल यद था कि श्रन्‍्य उद्योग पनप 
नहीं पाते थे भौर देर गरीब था, अब पदचचीस फोसदी 
झादमी दी खेती में कषगे हैं और देश अमीर दे । जो क्ोग 
किसी भी एक काममें जरूरतसे ह्यादा आद भियोंको खपाने 
की योजना यबाते हैं व अक्पोत्पादृक श्रमसे देशकों कंगावा 
बनाते हैं। सम्भवतः वे शुभ क/भनासे भी ऐसा करते 
होंगे पर उनकी शुभ कासनाएँ देशकों कंगाक बनानेकी 
तरफ ही प्रेरित करता हैं। अंभ जीको यद कद्ावत बहुत 
दीक है कि 'नरकका रास्ता शुभकासनाझोंसे पट पढ़ा है? 
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और अक्ष्पोष्पादक अमके समरथंक्रोपर यह कहावत पूरी 
तरद ब्वायू होती है । 

बेकारी दूर करनेके दो उपाय हैं, एक शो अधिक 
आदमियोंसे अधिक उत्पादन करना, दूसरा पुराने या अल्प 
उत्पादुनमेंही भ्रथिक भाद्सियोंकों खपा देना । पहिल्का 
तरीका समाजके बेभवक। है, दूसरा प्माजकी गरीबी या 
कंगाल्वोका । 

६. अलुत्पादकार्जन--कुछ ह्लोग ऐसा काम करते हैं 
जिससे देशर्भ घनका या सुविधाका या गुणका डत्पादनतो 
नहीं बढ़ता फिर भी व्यक्तिगत रूपमें लोग कुछ कमा खेते 
हैं| यह अभनुत्पादकाज॑भ है । इससे कुछ क्ोगोंकी शक्ति 
व्यर्थ जाती है । जो शक्ति कुछ उत्पादन कर सकती थी 
वह भ्रजुत्पादक कार्योंओें खर्चा हो जानेसे देशकों गरीबी ही 
बढ़ाती दे । 

सट्टा भादि इसी श्रेणी का दे। इससे खोंचतान कर 
कृत्रिम्ररूपमें बाजार ऊंचा-नीचा किया जाता है, और इसी 
उतार चढ़ावमें सटोर्यि लोग व्यथे ही काफी सम्पत्ति 
मपट लेते हैं | यह सम्पत्ति ग्राइकों और उठत्पादकोंके 
पाकिटसे बिनती हैं भोर कुद सुफ्तलोरोंको भ्रमीर बनाती 
है। देशका इससे कोई ज्ञाम नहीं, भ्रमका तथा धनका 
नुकधान ही है। 

बीमा ब्यवसाय भी इसी कोटिका दे। इससे देशमें 
कुछ टस्पादन नहीं बढ़ता, बढिकि कभी कभी काफी 
चुकल्लान होता है ' जेसे सम्पत्तिका अधिक बीमा 
कराके, सम्पत्तिमं इस ठंगले आग स्गा देना जो 
स्वामाविक क्षगी हुई कदृल्लाथे, भ्राग बुझाने को तस्परत्तासे 
कोशिश न करना. हस प्रकार सम्पत्ति नष्ट करके अधिक 
पैसे बसूल् कर खेना। बीसा कम्पनियाँ ऐसे बदमाशोंका 
पेसा झुका तो देती दे पर यह आता कहां से हैं ? दूसरे 
बोसावाजोंके शोषणमे से दी यह पंसा दिया जाता है, 
यदि बीमा-कंम्पनीका दिवाला निकक्ष जाये तो शेयर 
होल्डरोंके पेंसेसे यह छुकाना कदृक्षाया । मतलब यह कि 
थोसा कम्पनियाँ बहुतसे इंमानदारोंको लुभाकर डनसे पैसा 
छीनती हैं ओर कुछ भद्ले बुरोंको बांट देती दें और छुद 
भी बीचमें दृक्ञाक्षो जा जाती हैं। इससे इतने क्लोगोंकी 
शक्ति व्यर्थ तो जाती ही है, डस्पादन भी कुछ नहीं दोठा 
है, साथ ही समय समय पर लाखोंकी सम्पत्ति जागयूमा- 
कर थर्नाद की आतो है, यहां तक कि कभी कभी जीवन- 
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थीमामें सन्‍्द्विषसे या आकस्मिक कारणोंके बहाने जानें 
तक जे की जाती हैं। पर यह व्यक्तिबादका अनिवाये 
पाप बना हुआ है । यह भी अलुत्पादकांन है । 
विज्ञापनबाजी और दलाकीके भी बहुतसे काम अजु- 
ध्यादकाजम हैं । हससे उत्पादन तो नहीं बढ़ता, सिर्फ 
ब्यक्तिवादकी लूट खसौटमें ये विचमैये मी कुछ लूट खसोट 
क्षेते हैं। यह भी व्यक्तिवादका भ्रनिवाय पाप बना हुआ है। 
यह सब अलुत्पादकाजन दै हससे देश गरीब हो 
होता है। आ्रावश्यक सोमित कलाकृतियाँ आनंद पैदा 
करनेके कारण अलुस्पादका्जनमें न गिनौ जायंगी । 


१०. अनुचित वितरण--मेहनत और गुणके अजु- 
सर फल न सित्लना, यद अनुचित वितरण दे । इससे 
एक तरफ मुफ्तखोरी विलास आदि बढ़ता दे दूसरी तरफ 
अशुल्पादृद्दीनता बढ़तो हे! बेकारी शोषण झभादि इसीके 
परिणाम हैं। इसे ही पू जीवादका पाप कहते हें । जो कि 
स्यक्तिवादका एक रूप है । इससे वेकारी फ़ेल्नती दे । 
मजदूरोंमें उत्साह नहीं होता, इससे उत्पादन रुकता है 
और घिषम वितरणसे एक तरफ माक्ष सकता दै दूसरी 
तश्फ माकके लिये क्लोग तढ़पते रहते हैं हस प्रकार इससे 
देश कंगाल होता है | 
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किसी देशकी या मानव समाजकी गरीबीके थे दस 
कारण हैं। हमें इन सभी कारणोंको दूर करना दे । 
किसी एक ही कारणको तूर करनेको बात पर जोर देने से, 
पुक कारण सो दूर किया जाता है पर वूसरे कारणको 
बुला किया जाता है । जेसे सास्यवादी ज्ोग विषम 
वित्रणकों हटानेकी बात कहकर अल्पोर्पादक भ्रमको 
इतना अधिक छुला लेते हैं कि विधम वितरणकोी गरीबीसे 
लेकड़ों गुणी गरीबी अल्पोत्पादकश्रससे बढ़ जाती हैं । 
इसकिये गरीबीके दुसों कारणोंको दूर करना चाहिये और 
एक कारण हटानेका विचार करते समय इस बातका 
खुयाक्ष रखना चाहिये कि उससे गरीबीका दूसरा कारण 
उभ्द न पढ़े या हृतमा न उभड़ पढ़े कि एक तरफ जितनी 
गरीबी दूरको जाय दूसरी तरफसे उससे अधिक गरीबी 


खुला ्ी जाय । 
दुभग्यले हखस समय देशमें गरीबोके सब कारणों पर 


विचार करने वाल्षे राजनीतिक लोगोंकी कमी दे । किसी 
एक दो कारणों पर जोर देनेवाल्ले तथा वूसरे कारणोंकी 
डभाडने वाले कार्यक्रमही यहाँ चत्ष रहे हें। यह देशका 
दुर्भाग्य है । इस दुर्भाग्यको दूर करनेके ल्िग्रे खवंतोमुख 
दृष्टि, विवेकसे भर निरतियादसे काम लेना चाहिये। 
--+ संगम” से 
।करयशइ+काभभनाााशााझााम 








वीरसेवामन्द्रिका नया प्रकाशन 


पाठकोंको यह जानकर अत्यन्त हर्ष होगा कि आचार्य पूज्यपादका 'समाधितन्त्र और 
ईष्टोपदेश” नामकी दोनों आध्यात्मिक ऋृतियाँ संस्कृतटीकाके साथ बहुत दिनोंसे अध्याप्य थी, 
तथा प्र॒म्ुक्तु भाध्यात्म प्रेमी महानुभावोंकी इन ग्रन्थोंकी मांग होनेके फल्लस्वरूप वीरसेवामन्दिरने 
समाधितन्त्र और इष्टोपदेश” नामक ग्रन्थ पंडित परमानन्द शास्त्री कृत हिन्दीटीका ओर 
प्रभावन्द्राचायक्ृंत समाधितन्त्र टीका भौर भाचायकल्प पंडित आशाधरजी छृत इष्टोपदेशकी 
संस्छृतटीका भी साथमें जगा दी हे । स्वाध्याय प्रेमियोंके लिये यह ग्रन्थ खास तौरसे उपयोगी 
हे । पृष्ठ संख्या सब तीनसौ से ऊपर हे | सजिन्द प्रतिका घृल्य ३) रुपया और बिना जिल्दके 
२॥) रुपया है। वाइडिंग होकर ग्रन्थ एक मद्दीनेमें प्रकाशित हो जायगा | ग्राइकों ओर पाठकोंकों 


अभीसे अपना आर्डर मेज देना चाहिये । मेने 
जर--वीरसेवामन्दिर, 
१ द्रियागंज, देहली 








हमारी तीर्थयात्राके संस्मरण 


( क्षी पं० परमानन्द जैन शास्त्री ) 


कारकलसे ३४ मील चलकर वरंगल” आए | यहाँ 
एक छोटीसी घसेशाला णक कुबा और तालाबके अन्दर 
एक मदिर है दूरसे देखने पर पावापुरका दृश्य आँखोंके 
सामने आ जाता है| मंद्रिमें जानेके लिये तालाबमें 
एक छोटीसी नौका रहती हे जिसमें मुश्किलसे १०-१२ 
आदमी बैठ कर जाते हैं। हमलोग ४-५ बारमें गए 
ओर उतनी ही बारमें वापिस लौट कर आए | नौकाका 
चार्ज ३॥) दिया । मंदिर विशाल है। ४-५ जगह दर्शन 
हैं। मूर्तियोंकी संख्या अधिक है और वे संभवतः दो सौके 
लगभग होंगी। मध्य मंदिरके चारों किनारों पर भी दश 
सुन्दर मूर्तियों विराजमान हैं । मन्दिरमें बेठ कर शांति 
का अन्लुभव होता है । इस मन्दिरका प्रबन्ध हुम्मच' 
के भद्टारके आधीन हे । प्रबन्ध साधारण है। परन्तु 
तालाबमें सफाई कम थी--घास-फूस हो रहा था। 
बरसात कम होनेसे तालाबमे पानी भी कम था, तालाब 
में कमल भी लगे हुए हैं, जब्र वे आ्रातःकाल खिलते हैं 
तब तालाबकी शोभा देखते ही बनती है। गर्मीके दिनोंमें 
तालाबका पानी भी गरम हो जाता है। परन्तु मन्दिरमें 
स्थित लोगोंको ठंडी वायुके ककोरे शान्ति अ्रदान करते 
हैं। उक्त भद्टारकजीके पास वरंगत्तेन्न-सम्बन्धी एक 
'स्थलपुराण” और उसका महात्म्य भी है ऐसा कहा 
ज्ञाता है । हुम्म शिमोगा जिले में है । यहांके पद्मा- 
बती बस्तिके मंदिरमें एक बड़ा भारी शिलालेख अंकित 
है जो कनाडी और संस्कृत भाषामें उत्कीर्णं किया हुआ 
है। उसमें अनेक जैनाचार्योका इतिवृत्त और नाम अंकित 
मिलते हैं जो अनुसन्धान श्रिय विद्वानोंके लिये बहुत 
उपयोगी हैं । यहाँ पुरानी भट्टारकीय गही है जिस पर 
आज भी अद्टवारक देवेन्दुकी्ति मोजूद हैं। यहाँ एक 
शास्त्रभंडार भी है जिसमें संस्क्रत प्राकृत और कनाड़ी 
भाषाके अनेक अश्रकाशित ग्रन्थ मौजूद हैं । 


बरंगसे चलते समय काजू और सुपारी आदिके 
विशाल सुन्दर पेड़ दिखाई देते थे। दृश्य बड़ा ही 
मनोरम था । सड़कके दोनों ओरकी हरित बृक्षावलो 
दर्शकके चित्तकी आक्ृष्ट कर रही थी। हम लोग बरंग 
से १०-१२ मीलका द्वी रास्ता तय कर पाये थे कि पुलि- 


स चौकीके समीप हमें रुकना पड़ा। और शिमोगा 
जानेके लिये हमें बतलाया गया कि इस रास्तेसे लारी 
नहीं जा सकती आपको कुछ घेरेसे जाना पड़ेगा। 
अतः हमें विवश हो कर सीधा मार्ग छोड़ कर मोड़से 
यांए हाथकी ओर वाली सड़कसे गुजरना पड़ा, क्योंकि 
सीधे राश्तेसे जाने पर नदीके पुल पर से कार ही जा 
सकती थो, लारी नहीं, उस मोड़से हम दो तीन मील 
ही चले थे कि एक ग्राम मिला, जिसका नाम मुझे इस 


* समय स्मरण नहीं है, वहाँ हम लोगोंने शामका भोजन 


किया । उसके बाद उसी गांबकी नदीके मध्यमें से निकल 
कर पार वाली घाटीकी सड़कमें हमारा रास्ता मिल गया। 
यहाँ नदीका पुल नहीं है, नदीमें पानी अधिक नहीं था, 
सिफ घुटन तक ही था, हम लोगने लारीसे उतर कर 
नदीको पेरोंसे पार कर पुनः लारीमें बेठ गए । घाटीके 
रास्तेमें ८ मीलकी चढ़ाई है और इतनी ही उतराई है। 
सड़कके दोनों ओर सघन वृक्षोंकी फची ऊँची विशाल 
पंक्षियों मनोहर जान पड़ती हैं ।द्षक्षोंकी सघन कतारों 
के कारण ऊँची नीची भूमि-विपयक विषम स्थान दुर्गेम 
से दिखाई देते थे। चढ़ाई अधिक हानेके कारण 
मांटरका इज्जनन जब अधिक गमे हो जाता था तब हम 
लोग उतर कर कुछ दूर पेदल ही चलते थे । परन्तु 
रात्रिको वह स्थान अत्यन्त भयंकर प्रतीत होता था। 
कहा जाता हे कि उस जंगलसें शेर व्याप्र, चीता वगेरह 
हिस्त्र-जन्तुओंका निवास है | पर हम लोग बिना किसी 
भयके १८ मील लम्बी उस घाटीको पार कर ३॥ बजे 
रात्रिक करीव शिमोगा पहुंच। और वहां दुकानोंकी 
पटड़ियां पर बिछोना बिछा कर थोड़ी नींद ली। और 
प्रातः काल नेमित्तिक कार्योसे निवृत्त होकर तथा मंदिरमें 
दर्शन कर हरिहरके लिये चल दिये। और साड़े ग्यारह 
बजेके लगभग हम हरिहर पहुँचे | हरिहररमें हम सर- 
कारी बंगलामे ठहरे और वहाँ भोजनादि बना खाकर 
दो बजेके करीब चलकर रातको ८।। बजेके लगभग 
हुगली पहुंच और मोटरसे केवल बिस्तरादि उतार कर 
हम लोगोंने मंदिरम दशेन किये मंदिर अच्छा है उस 
में मूल नायककी मूर्ति बड़ी सुन्दर हैं। जेन मन्दिरकी 
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धमंशालामें थोड़ेसे स्थानमें रात्रिको विश्राम करना पड़ा; 
क्योंकि धर्मशाला अन्य यात्रियोंसे भरी हुई थी, उनके 
शोरोगुलसे रात्रिमें नींद नहीं आई, फिर भी प्रात:काल 
चार बजे उठ कर चल दिये, और रास्तेमें भोजनादि 
कार्योसे उन्मुक्त हो कर २॥ बजेके करीब हम लोग 
बीजापुर पहुंचे। 


बीजापुर--बम्बई अहातेके दक्षिणी विभागका एक 
प्राचीन असिद्ध नगर था। इसे पूबे समयमें 'बिजयपुर” 
के नामसे पुकारा जाता था ईसाकी द्वितीय शताब्दीमें 
इस नगर पर बादामीके राष्ट्रकूट राजाओंका सन्‌ ७६० 
से ६७३ तक अधिकार रहा है । उनके बाद सन्‌ ६७३ 
से ११६० तक कलचूरी राजाओंका और होसाल बंशके 
यशस्त्री राजा बल्‍लालका अधिकार रहा है। जिनमें 
दक्षिणी बीजापुरमें सिंदा राजाओंने सन्‌ ११२० से 
११८० तक शासन किया है। इनमें अधिकांश राजा 
जैनधम प्रिय थे--उनकी जैन धर्मपर आस्था और प्रेम 
था, यही कारण है कि इनके समयमें इस प्रान्तमें सेकड़ों 
जैन मंदिर बने थे परंतु आज उन मंदिरोंके प्राचोन खंड- 
हरात और अनेक मूर्तियों मूति-लेखोंसे अंकित पाई जाती 
हैं। और सन्‌ ११७० से १३वों शताब्दीतक यादव बंशके 
राजाओंने मुसलमानोंके आक्रमणसे पूर्व तक राज्य 
किया है | मुसलमान बादशाहोंमें सबसे पहले अलाउ- 
हीन खिलजीने देवगिरि पर हसला किया था। और 
वहां से बहुमूल्य सम्पत्ति रतन जवाहिरात और सोना 
वगैरह लूट कर लाया था इसने यादव बंशके नबमें 
राजा रामदेवका परास्त किया था। सन्‌ १६८६ ई० में 
ओरंगजेबने बीजापुर पर कब्जा कर लिया | इसने इस 
प्रान्तके अनेक मन्दिरोंकों धराशायी करवा दिया और 
मूर्तियोंकोी खंडित करवा दिया। बीजापुरके मुसलमानों 
के सातवें बादशाह मुहम्मद आदिल शाहने एक मकबरा 
बनवाया था जो गोल गुम्बज”के नामसे आज भी प्रसिद्ध 
है | इसमें आवाज लगानेसे जो प्रतिध्वनि निकलती हे 
बह बड़ी आश्रयेजनक प्रतीत होती है इसी कारण इसे 
“बोली गुम्बज” भी कहा जाता है । मुसलमानोंके बाद 
बीजापुर पर महाराष्ट्रोका अधिकार हो गया और उनके 
बाद अंग्रेजोंका शासन रहा है। 

बीजापुरमें जैनियोंके पश्चीस तीस घर हैं जिनमें 


श्रनेकान्त 
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दशा हूमड़, पंचम कासार आदि जातियोंके लोग पाये 
जाते हैँ। शहरमें दो द्गिम्बर जेनमंदिर हैं जिनमें 
पाश्वेनाथकी मूलनायक श्रतिमा विराजमान हैं। हम 
लोगोंने उनकी सानन्द बन्दना .की | बीजापुरसे दो 
मील दूरी पर जमीनमें गड़ा अति आ्राचीनकालीन केला- 
कौशल सम्पन्न भगवान पाश्बेनाथका मंदिर मिला था। 
उसमें भगधान पाश्वें नाथकी लगभग एक हाथ ऊँची 
१०८ सर्प फर्ोंसे युक्त पद्मासन मूर्ति बिराजमान है । 
उसके सिंहासन पर कनडी भाषामें एक शिलालेख 
उत्कीर्ण किया हुआ है ; परन्तु उसके अक्षर अत्यन्त 
घिस जानेसे पढ़नेमें नहीं आते । बीजापुरके पंच ही 
उक्त मन्दिरकी .पूज़ाका प्रबन्ध करते हैं । 


मुसलमानोंकें शासन कालमें दर्शनीय पुरातन जैन 
मन्दिरोंको ध्वंस करा दिया था और मूर्तियोंकी अख- 
रिडतद्शामें चन्दा बाबड़ीमें फिकवा दिया गया था। 
किलेमें जो जेन मूर्तियाँ मिली थीं उन्हें और बावड़ी 
वाली मूर्तियोंको अंग्रेजोंने बोली गुम्बज वाले पुरातन 
संग्राहलयमें रखवा दिया था। संग्राहलयकी मूत्तियोंमें या से 
एक मूर्ति काले पाषाणकी हे जा करीब तीन हाथ ऊ 
होगी ' इस मरनिके आसनमें जो लेख अंकित है बहू 
संबत्‌ १२३२ का है यह लेख मैंने उसी समय पूरा नोट 
कर लिया था ; परन्तु वह यात्रामें इधर उधर द्वो गया, 
इसी कारण उसे यहाँ नहीं दिया जा सका। 

बीजापुरमें मुसलमानोंकी दो मरिजदें हैँ, जो पुरानी 
मस्जिद और जुम्मा मस्जिदके नामसे पुकारी जाती हैं। 
कद्दा जाता है कि ये दोनों द्वी मस्जिदें हिन्दू और जेन 
मन्दिरोंको तोड़ कर उनके पत्थरों और स्तम्भोंसे बनाई 
गई हैं । पुरानी मस्जिदके सध्यकी लेन उत्तरी बगलके 
पास नकासीदार एक काले स्तम्भ पर कनाड़ी अक्ञरोंमें 
संस्कृतका एक शिला लेख अंकित है. इतना द्वी नहीं 
किन्तु चारों ओरके अन्य कई स्तम्भों पर भी संस्कृत 
ओर कनड़ीमें लेख उत्कोर्ण हैं उनमें एक लेख सन्‌ 
१३२० ई० का बतलाया जाता है । इन सब उल्लेखोंसे 
यह स्पष्ट जान पड़ता है कि उक्त शिलालेख वाले पुरा- 
तन जैन पाषाण स्तम्भ जैन मन्दिरोंके हैं । इस तरह 
जैनियोंके धार्मिक स्थानोंका मुसलमानोंने विध्येस किया 
है। परन्तु जेनियोंने आज तक किसीके धार्मिक स्थानों. 
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को क्षति पहुंचानेका कोई उपक्रम नहीं कियां।.. 
बीजापुरसे चलकर हम लोग रास्तेमें एक वड़ी 


नदीको पार कर १ बजेके करीब शोलापुर पहुँचे और 
जन श्राविकाश्नसमें टहरे | 


प्रात कालकी नेमित्तिक क्रियाओंसे फ़ारिख हो कर 
जिनमन्दिरमें दशेन किये और श्रीमती सुमतिवाईने 
श्राविकाश्रममें एक सभाका आयोजन किया जिसमें 
मुख्तार सा: ला० राजकृष्णजी बाबूलाल जमादार, मेरा, 
विद्युल्लता और सुमतिबाईजीके संक्षिप्त भाषण हुए। 
श्राविकाश्रमका काये अच्छा चल रहा है । श्री सुमतिबाई 
जी अपना अधिकांश समय संस्था-संचालनमे तथा कुछ 
समय ज्ञान-गोष्ठीमें भी बिताती हैं । सालापुरमें कई 
जेनसंस्थाएँ हैं। जेन समाजका पुरातन पत्र 'जेन बोधक! 
यहों से ही प्रकाशित होता है, श्रीकुन्थुसागर प्रंथमालाके' 
प्रकाशन भी यहाँ से ही होते हैं और जीवराज प्रन्थ- 
मालाका आफिस और सेठ माणिकचन्द दि० जैन 
परीज्ञालय बम्बईका दफ्तर भी यहाँ ही हे । सोलापुर 
व्यापारका केन्द्रस्थल है। सोलापुरसे ता० १२ के 
दुपहर बाद चल कर हम लोग बार्सी आए । और वहां 
सेठजीके एक क्वाटरमें ठहरे जो एक मिलके मालिक हैं 
और जिनके अनुरोधसे आचाये शांतिसागरजी उन्हींके 
बगीचेमें ठद्दरे हुए थे । दम लोगोंने रात्रिमें विश्राम कर 
प्रात:काल आवश्यक क्रियाओंसे निमिट कर आचार्यश्रीके 
दर्शन करने गये । प्रथम जिनदर्शन कर आचाये 
महाराजके दशन किये, जहाँ पं: तनसुखरायजी कालाने 
लाला राजकृष्णजी और मुख्तार साहब आदिका 
परिचय कुछ श्रान्त एवं आक्तेपात्मकरूपमें उपस्थित 
किया जिसका तत्काल परिहार किया गया और जनता 
ने तथा आचाय महाराजने पंडितजीकी उस अनगेल 
प्रवृत्तिको रोका । उसके बाद आचाये महाराजका उप- 
देश प्रारम्भ हुआ | आपने श्रावक ब्रतोंका कथन करते 
हुए कहा कि जिन भगवानने श्रावक्रोंको जिन पूजादिका 
उपदेश दिया । तब मुख्तार श्रीजुगलकिशोरजीने 
आचायश्रीसे पूछा कि-महाराज आचाये पात्रकेशरीने, 
जे, अकलंकदेवसे पूर्ववर्ती हूँ, उन्होंने अपने “जिनेन्द्र- 
स्तुति! नामके अन्थमें यह स्पष्ट बतलाया द्वे कि ज्वलित 
(देदीप्यमान) केवल श्लानके धारक जिनेन्द्रभगवानने 








हमारो तोथेयाश्राके संस्मरण 











मुक्ति-सुबके लिये चैत्यनिर्माण करना, दान देना और 
पूजनादिक क्रियाओंका उपदेश नहीं दिया; क्योंकि ये 
सब क्रियाएँ प्राशियोंके मरण और पीड़नादिककी कारण 
हैं; किन्तु आपके गुणोमें अनुराग करने वाले श्राव- 
कोने स्वयं ही उनका अनुष्ठान कर लिया है जेसा कि 
उनके निम्न पद्मसे स्पष्ट है :-- 

“विम्नोक्षसुखचेत्यदानपरिपूजनाञात्मिकाः, 

क्रिया बहुविधासुभ्रन्मरणपीड़नादिह्ेतवः ।”? 

त्वया ज्वलितकेबलेन नहिं देशितः किंतु ता-- 

स््वयि प्रसृतभक्किमिः स्वयमनुष्ठिता: श्रावके: ॥३७॥ 


इस पद्मको सुनकर आचार्येश्रीने कहा कि आदि- 
पुराणमें जिनसेनाचार्याने जिनपूजाका सम्मुल्लेख 
किया है । तब मुख्तार साहबने कहा कि भगवान आदि 
नाथने गृहस्थ अवस्थामें भले ही जिनपूजाका उपदेश 
दिया हो; किन्तु केवलज्ञान प्राप्त करनेके बाद उपदेश 
दिया हो, ऐसी कोई उल्लेख अभी तक किसी भ्रन्थमें 
देखनेमें नहीं आया | इसके बाद आचार्यश्रीसे कुछ 
समय णएकान्तमें तत्त्व चर्चाके लिए समय प्रदान करनेकी 
प्राथन की गई, जिसे उन्होंने सहषे स्वीकार किया। 
अनन्तर आचार श्री चर्याके लिए चले गए । और हम 
लोग उनके आहारके बाद डेरे पर आये, तथा भोज- 
नादिसे निवृत्त होकर और सामानको लारीमें व्यवस्थि 
कर आचार्यश्रीके पास मुख्तार सा०, लाला राज- 
कृष्णजी और सेठ छदामीलालजी बाबूलाल जमादार 
ओर में गए। और करीब डेढ़ घण्टे तक विविध विषयों 
पर बड़ी शांतिसे चर्चा द्ोती रही । पश्चात्‌ हम लोग ४ 
बजेके लगभग वार्सीटाउनसे रवाना होकर सिद्ध क्षेत्र 
कुंथलगिरी ञआये | कुंथलगिरिमें देखा तो धर्मशाला 
यात्रियोंसे परिपूर्ण थी। फिर भी जैसे तैसे थोड़ी नींद 
ले कर रात्रि व्यतीत की, रात्रिमें और भी यात्री आये । 
ओर प्रातःकाल नेमित्तिक क्रियाओंसे निमिट कर 
वन्‍्दना की । निर्वाणकाण्डके अनुसार कुंथलगिरिसे 
कुलभूषण और देशभूषण मुनि मुक्ति गये थे जेसा कि 
निर्वाणकाण्डकी निम्न गाथासे प्रकट है :-- 
वंसस्थलवरणियरे पच्छिमभायम्मि कुंथुगिरीसिहरे 
कूलदेसभूषणमुणी, शिव्वाणगया शमो तेसिं॥ 


यहाँ पर १० १२ मन्दिर हैं। पर वे प्रावः सब दी 


अनेकान्त 
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आधुनिक हैं प्राचीन मंद्रि जीणंशी् हो गया था 
जिसका जीर्णोद्धर संवत्‌ १६३२ में भट्टारक कनककीति 
इंडरवालोंकी ओरसे किया गया था। यहाँ एक त्रह्मचर्या- 
श्रम भी है जिसमें उस प्रान्तके अनेक विद्यार्थी शिक्षा 
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पाते हैं। यह क्षेत्र कितना पुराना है इसका कोई इतिबृत्त 
मुझे जल्दीमें प्राप्त नहीं हो सका | हम लोगोंने सानन्द्‌ 
यात्रा की । और भोजनादिके पश्चात्‌ यहांसे ओरंगा- 
बादके लिये रवाना हुए । (क्रमशः) 


जेनधर्म और जेनदर्शन 


( लेखक : श्री अम्बुजाक्ष एम. ए. बी. एल. ) 


पुण्यभूमि भारतवर्षमें वेदक ( हिन्दू ) बौद्ध और जेन 
इन तीन प्रधान धर्मोका श्रभ्युत्थान हुआ है। यद्यपि बौद्धधर्म 
भारतके अनेक सम्प्रदायों और अनेक प्रकारके आचारों 
व्यवहारोंमें श्रपना प्रभाव छोड़ गया है, परन्तु वह अ्रपनी 


जन्मभूमिसे खदेढ़ दिया गया है और सिंहल, बहादेश, ' 


तिब्बत, चीन आदि देशोंमें बतेमान है! इस समय हमारे 
देशमें बौद्धधर्मके सम्बन्धमें यथेष्ट आलोचना होती है, परन्तु 
जैनधर्मके विषयमें श्रव तक कोई भी उल्लेख योग्य आलोचना 
नहीं हुईं । जेनघर्मके सम्बन्धमें हमारा ज्ञान बहुतही परिमित 
है । स्कूलोंमें पढ़ाये जाने वाले इतिहासोंके एक दो पृष्ठोंमें 
तीर्थंकर महावीर द्वारा प्रचारित जैनधमंके सम्बन्धमें जो 
अत्यन्त संक्षित विवरण रहता है, उसको छोड़ कर हम कुछ 
भी नहों जानते । जैनधर्म-सम्बन्धी विस्तृत आलोचना करनेकी 
लोगोंकी इच्छा भी होती है, पर श्रभी तक उसके पूर्ण होने- 
का कोई विशेष सुभीता नहीं है । कारण दो चार ग्रन्थोंको 
छोड़ कर जेनधर्म सम्बन्धी अगणित ग्रन्थ अभी कक भी 
अ्रप्रकाशित हैं; भिन्न-भिन्न मन्दिरोंके भण्डारोंमें जन ग्रन्थ 
छुपे हुए हें, इसलिए पठन या '्राल्ोचना करनेके लिए ये 
दुलेभ हैं । 
हमारी उपेत्षा तथा अन्ञता 

बौदूघर्मके समान जेनधर्मकी श्रालोचना क्यों नहीं 
हुईं? इसके और भी कहे कारण हैं। बोदधम प्रथ्वीके 
एक तृतीयांश प्राणियोंका धर्म है, किन्तु भारतके चालीस 
करोड़ छोगोंमें जेनधर्मावलम्बी केवल लगभग बीस लास्व 
हैं । इसी कारण बौद्धधर्के समान जेनधम्मके गुरुव्वका किसी 
को भ्रभुभव नहीं होता। इसके अतिरिक्त भारतमें बौद्ध 
प्रभाव विशेषताके साथ परिस्फुटित है । इसलिए भारतके 
इतिहासकी श्ालोचनामें बौद्धधर्मका प्रसंग स्वयं ही आकर 


उपस्थित हो जाता है । अशोकस्तम्भ, चीनी यात्री हयेन्सांग 
का भारत अ्रमण, आदि जो प्राचीन इतिहासकी निर्विवाद 
बातें हैं उनका बहुत बड़ा भाग बौद्धघर्मके साथ मिला 
हुआ है भारतके कीर्तिशाली चक्रवर्ती राजाश्रोंने बौद्धघर्मको 
राजध्ंक रूपमें ग्रहण किया था, इसलिए किसी समय 
हिमालयस ल्लेकर कन्याकुमारी तककी समस्न भारत भूमि 
पीले कपड़े वालोंस व्याप्त हो गयी थी। किन्तु भारतीय 
इतिहासमें जेनधमंका प्रभाव कहाँ तक विम्तृत हुआ था 
यह अब तक भी पूर्ण रूपस मालूम नहीं होता है। भारतके 
विविध स्थानोंमें जेनकीतिके जो अनेक ध्वंसावशेष श्रव भी 
वर्तमान है । उनके सम्बन्धमें अ्रच्छी तरह अनुसन्धान करके 
ऐतिहासिक तत्त्वोंको खोजनेकी कोई उल्लेख योग्य चेप्टा नहीं 
हुई है । मैसूर राज्यके श्रवणबेलगोल नामके स्थानके चन्द्र- 
गिरि पव॑त पर जो थोड़ेसे शिलालेख प्राप्त हुए हैं, उनसे 
मालूम होता है कि मौ्वंशके प्रतिष्ठाता महाराज चन्द्वगुप्त 
जेनमतावलम्बी थे। इस बातकों श्री विन्संट स्मिथने अपने 
भारतके इतिहासके तृतीय संस्करण ( १६१४ ) में लिग्बा 
है परन्तु इस विषयमें कुछ लोगोंन शंका की है. किन्तु अब 
अधिकांश मान्य विद्वान इस विषयमें एक मत हो गये हैं। 
जैन शास्त्रोंमें लिखा हे कि महाराज चन्द्रगुप्त ( छट्ट ? ) 
पॉँचवे श्रुतकंवली भद्धबाहुके द्वारा जनधर्मसें दीक्षित किये 
गये थे और महाराज अशोक भी पहले अपने पितामहस 
अद्ीत जेनधर्मके अ्रनुयायी थे! पर पीछे उन्होंन जेनघर्मका 
परित्याग करके बौदूधर्म ग्रहण कर लिया था। भारतीय 
विचारों पर जेनधर्म और जेनदशंजने क्या प्रभाव डाला है, 
इसका इतिहास लिखनेके समम उपकरण अब भी संग्रह 
नहीं किए गए हैं | पर यह यात अच्छी तरह निश्चित हो 
खुकी है कि जन विद्वानोंने न्यायशास्त्रमें बहुत अधिक उम्नति 
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की थी । उनके और बौद्धनेयायकोंके संसग और संघर्षके 


कारण प्राचीन न्‍न्यायका कितना ही अंश परिवर्दित और 
परिचित किया गया और नवीन न्यायके रचनेकी आबश्यकता 
हुईं थी । शाकटायन आदि वैयाकरण, कुन्दकुन्द, समन्तभठ- 
स्वामी, उमास्वामी, सिद्सेन दिवाकर, भद्दाकलडडदव, 'भरादि 
नेयायिक, टीकाकृत कुलरवि मल्लिनाथ, कोषकार अमरसिंह, 
अभिधानकार पूज्यपाद, देमचन्द्र तथा गणितज्ञ महावीराचार्य, 
आदि विद्वान जेन धरर्मावलम्बी थे। भारतीय ज्ञान भण्डार 
इन सबका बहुत ऋणी है । 


अच्छी तरह परिचय तथा आलोचना न होनक कारण 
अब भी जनधर्मके विषयमें लोगोंके तरह तरह के ऊटपटांग 
ख्याल बने हैं। कोई कहता था यह बौद्धब्र्मका ही एक 
भेद है । कोई कहता था वेदिक ( हिन्दू ) धर्म में जो अनेक 
सम्प्रदाय हैं, इन्हींमेंसे यह भी एक है जिसे महावीर स्व्रामी- 
ने प्रवरतित किया था । कोई कोई कहते थे कि जेन आर्य नहीं 
हैं. क्योंकि वे नग्न मृर्तियोंको पूजते हैं। जेनघर्म भारतके 
मूलनिवासियोंक किसी एक धर्म सम्प्रदायका केवल एक 
रूपान्तर है। इस तरह नाना श्रनभिल्नताओंके कारण नाना 
प्रकारकी कल्पनाओंसे प्रसूत आ्रतियों फेल रही थीं, उनकी 
निराधारता अब धीरे-धीरे प्रकट होती जाती है । 
जैनधर्म बौद्धधमंसे अति प्रचीन 
यह अच्छी तरह प्रमाणित हो चुका हैं कि जेनधर्म 
वौद्धध्मकी शाग्वा नहीं हे महावीर स्व्रामी जनधर्मके संस्थापक 
नहीं हैं, उन्होंने केवल प्राचीन धमंका प्रचार किया था। 
महावीर या वद्ध मान म्वामी ब्ुरदिवके समकालीन थ्रे। 
बुद्धदेवन बुद्धत्व प्राप्त करके धर्प्रचार कायका बत लेकर 
जिस समय ध्मचक्रका प्रवतन किया था, उस समय महा- 
वीर स्व्रामी एक सं विश्वूत तथा मान्यधर्म शिक्षक थे। 
बौद्धोंक त्रिपिटिक नामक अन्थमें “नातपुत्तर नामक जिस 
निर्मनन्थ धर्मप्रचारकका उल्लेग्ब है, वह “नातपुत्त' ही महावीर 
स्वामी हैं उन्होंने जात॒नामक ज्षेत्रियत्रंशमें जन्मग्रहण किया 
था, इसलिए वे ज्ञानपुत्र) (पाली भाषासें जा [ना] त पुत्र ) 
कहलाते थे | जन मतानुसार महावरीरस्वामी चौबीसवें या 
अन्तिम तीर्थंकर थे । उनके लगभग २०० वर्ष पहले तेईसर्वे 
4 दिगम्बर सम्प्रदायके ग्रन्थोंसें महावीर स्वामीकें वंशका 
उल्लेग्ब “नाथ” नामसे मिलता है, जो निश्चय ही 
ही 'ज्ञातृ? के प्राकृत रूप 'णात' का ही रूपान्तर हे । 


जौन घम्मं और दर्शन 





श्ररे 








तीर्थंकर श्रीपाश्वनाथस्वामी हो चुके थे। भ्रथ तक इस 
विषयसें सन्‍्दह था कि पाश्वेनाथ स्वामी ऐतिहासिक व्यक्ति 
थे या नहीं; परन्तु ढा० हमेन जेकोबीने सिद्ध किया है 
कि पाश्वनाथने ईसासे पूर्व आराठवीं शताब्दीमें जेनधर्मका 
प्रचार किया था। पाश्वनाथके पूर्ववर्ती अन्य बाईस तीर्थंकरों- 
के अम्बन्धमें अब तक कोई ऐतिहासिक प्रमाण नहीं 
मिला है । 
दिगम्बर मूल परम्परा हे 

'तीर्थकः, निर्गन्‍्थ, और नग्न नाम भी जेनोंके लिये 
ब्यवह्ृत होते हैं। यह तीसरा नाम जैनोंके प्रधान और 
प्रायीनतम दिगम्बर सम्प्रदायके कारण पढ़ा है। सेगस्थनीज 
इन्हें नग्न दाशनिक ( (॥५7009|0॥505 ) के नामसे 
उल्लेख करता है। ग्रीस देशमें एक डैलियाटिक नामका 
सम्प्रदाय हुआ है । वह नित्य, परिवतन रहित एक अद्वोत 
सत्तामान्न स्वीकार करके जगतके सारे परिवर्तनों, गतियों श्रौर 
क्रियाश्रोंकी संभावनाकों अस्वीकार करता है। इस मतका 
प्रतिहन्द्दी एक 'हिराक्लीटियन? सम्प्रदाय हुआ है वह 
विश्वतत्तकी ( द्रव्य ) की नित्यता सम्पूर्ण रूपसे अस्वरीकार 
करता है । उसके मतसे जगत सर्वथा परिचर्तनशील है। 
जगत-स्रोत निरबाध गतिसे वह रहा है, एक्क क्षण भरके 
लिए भी कोड वस्तु एक भावसे स्थित होकर नहीं रह 
सकती । डेलियाटिक-सम्प्रदायके द्वारा प्रचारित उक्त नित्य- 
वाद और हीराक्लीटियन सम्प्रदाय द्वारा प्रचारित परिवतेत्र- 
बाद पाश्चात्य दर्शानोंसें समथ्॒ समय पर अनेक रूपोंसें नाना 
समस्याओंके आवरणमें प्रकट हुए हैं। इन दो सतोंके सम- 
न्‍्वयकी श्रनेक बार चेप्टा भी हुई है; परन्तु वह सफल कभी 
नहीं हुई । वर्तमान समयके प्रसिद्ध फ्रांसीसी दाशंनिक बर्ग- 
सान ( 3672900 ) का व्शन हिराक्लीटियनक मतका 
ही रूपानतर है। 
भारतीय नित्य-अनित्यवाद 

बेदान्तदशनसें भी सदासे बह दाशनिक विवाद प्रकाश- 
मान हो रहा है । वेदान्तकें मतस केवल नित्य-शुद्ध-बुद्ध-मुक्र- 
सत्य स्वभाव चैतन्य ही 'सतः है, शेष जो कुछ है वह केरल 
नाम रूपका विकार माया प्रपंच'-'अ्रसत्‌” है। शक्षराचार्यने 
सत्‌ शब्दकी जो व्याख्या की है उसके अनुसार इस दिग्बलाई 
दने वाले जगत प्रपंचकी कोई भी वस्तु सत्‌ नहीं हो सकती। 
भूत, भविष्यत्‌ , वर्तमान इन तीनों कालोंमें जिस वस्तुके 
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सम्बन्धमें बु्धिकी भ्रांति नहीं होती, वह सत्‌ है भौर जिसके 
सम्बन्धमें व्यभिचार होता है--वह असत्‌ है । जो वर्तमान 
समयमें है, वह यदि अनादि अतोीतके किसी समयमें नहीं 
था और अनन्त भविष्यतके भी किसी समयमें नहीं रहेगा, 
तो सत्‌ नहीं हो सकता--वह असत्‌ है। परिवर्तनशील 
असद्वस्तुके साथ वेदान्तका कोई सम्पर्क नहीं है ! वेदांत- 
दर्शन केवल अत सद्अह्मतत्व दृष्टिसे अनुसंधान करता है। 
वेदान्तकी यही प्रथम बात है। “अथातो अह्यजिज्ञासाः 
और यही अन्तिम बात है। क्योंकि---“तस्मिन्‌ क्लाते स्वे- 
मिदं घिज्ञातं भवति” । 

बेदान्तके समान बौद्धदर्शनमें कोई अ्रिकाल अच्यभि- 
जारी नित्य वस्तु महीं मानी गयी है बौद्ध क्षणिकवादके 
मतसे 'सर्घः क्षएं क्षणं? । जगत स्रोत अप्रतिहततया अबाघ 
गठिसे बराबर वह रहा है--कषणभरके लिए भी कोई 
चस्तु एक ही भावसे एक ही भ्रयस्थामें स्थिर होकर नहीं 
रह सकती । परिषर्तन ही जगतका मूलमन्त्र हे! जो इस 
कणामें मौजूद है, वह आगामी क्षणमें ही नप्ट होकर दूसरा 
रूप धारण कर लेता है। इस प्रकार श्रनन्‍्त मरण और 
अनन्त क्रीड़ायें हुस विश्वके रंगमंच पर लगातार हुआ करती 
है। यहाँ स्थिति, स्पेयं, नित्यता असम्भव है । 
जैन अनेकान्त 

'स्याद्ादी जैनदर्शन वेदान्त और बौद्धमतकी आंशिक 
सत्यताको स्वीकार करके कहता है कि विश्वतत्व या द्रव्य 
नित्य भी है और अनित्य भी । वह उत्पत्ति, प्र्‌वता और 
विनाश इन तीन भ्रकारकी परस्पर विरुद्ध अवस्थाशोंमेंसे युक्र 
है| वेदान्तदर्शनमें जिस प्रकार 'स्वरूप” और “तटस्थ” लक्षण 
कट्दे गये हैं उसी प्रकार जेनदशनसें प्रत्येक वस्तुको समझ्लाने- 
के लिये दो तरहसे निर्देश करनेकी व्यवस्था हे । एककों कहते 
हैं 'निश्चयनय”ः और दूसरकों कहते हैं 'व्यवहारनय” । 
स्वरूप लक्षणका जो अथ है, ठीक वही अर्थ निश्चयनयका 
है। वह वस्तुके निजभाव या स्वरूपको बतलाता है। व्यव- 
हारनय वेदांतके तटस्थ लक्षणके अनुरूप है। उससे वचय- 
माण वस्तु किसी दूसरी-बस्तुकी अपेक्षासे वर्णित होती है । 
ब्रृष्य निश्चयनयसे ध्र्‌ व है किन्तु व्यवहारनयसे उत्पत्ति ओर 


: _॥ “यद्विषया बुद्धिनेब्यभिचरति भिचरति तत्सत्‌ , ष् कक 
यदिषिया बुढ्ल्यमभिचरति तदसव? । 
गीता शंकरभाष्य २-१६ । 


विनाशशील है, अर्थात्‌ व्रब्यके स्वरूप या स्वभावकी अपेक्षासे 
देखा जाय तो वह नित्यस्थायी पदार्थ है, किन्तु साज्षाव्‌ 
परिद्श्यमान ब्यवहारिक जगतकी अ्रपेक्षासे देखा जाय तो 
धह अनित्य और परिवर्तनशील है। हृव्यके सम्बन्धमें 
नित्यता और परिवर्तन आंशिक या अ्रपेक्षिक भावसे सत्य है- 
पर सर्वथा एकांतिक सत्य नहीं हे । वेदान्तने व्र॒च्यकी नित्यता 
के ऊपर ही दृष्टि रखी है. श्रौर भीतरकी वस्तुका सन्धान 
पाकर, बाहरके परिवर्तनमय जगत-अपन्वकों तुच्छ कह कर 
डड़ा दिया हैः और ब्रोद्ध क्षणिक्वादने बाहरके परिवर्तनकी 
प्रचुरताके प्रभावसे रूप-रस-गन्ध-शब्द-स्पर्शादिकी विचिन्नतामें 
ही मुग्ध होकर इस बहिवेंचिध्यके कारणभूत, नित्य-सूत्र 
अभ्यंतरको खो'दिया है। पर स्याह्गादी जेनदर्शनने भीतर 
और बाहर, आधार श्राधेय, धर्म और धर्मी, कारण और 
कार्य, अद्द त और वेविध्य दोनोंकों ही यथास्थान स्वीकार 
कर किया है । 
स्याद्वादकी व्यापकता 

“इस तरह स्याद्वादने, विरुद वादोंकी मीमांसा करके 
उनके अन्‍्तःसूत्र रूप आपेक्षिक सत्यका प्रतिपादन करके उसे 
पूर्णता प्रदान की है। विलियम जेम्स नामके विद्वान-द्वारा 
प्रचारित--- 2.8 ४))085 7 बादक साथ स्थाद्वादकी श्रनेक 
भ्रंशोंमें तुलना हो सकती है । स्थाहादका मूलसूत्र जुदे-जुदे 
दर्शन शास्प्रोंमें जुदे-जुदे रूपमें स्वीकृत हुआ है । यहों तक 
कि शंकराचार्यने पारमायिक-सत्यसे व्यवह्यारिक सत्यको जिस 
कारण विशेष रूपमें माना है, वह इस स्याद्वादके मूलसूत्रके 
साथ अ्रभिन्न है। श्रीशंकराचायने परिदश्यमान या दिख- 
लायी देने वाले जगतका अस्तित्व अस्त्रीकार नहों किया है । 
बौद्ध विज्ञानवाद एवं शून्यवादके विरुद्ध, उन्होंने जगतकी 
व्यवह्यारिक सत्ताको अन्यन्त इृढ़ताके साथ प्रमाणित किया है । 
समतल भूमि पर चलते समय णक तर्त, द्वित्त्व, श्रितत्त्व, 
आदि उच्चताके नानाप्रकारके रूद हमें दिखक्तायी देते हें, 
किन्तु बहुत ऊँचे शिखरसे नीचे देखने पर सत्त खण्डा महल 
ओर कुटियामें किसी प्रकारका भेद नहीं जान पड़ता | इसी 
तरह ब्रह्मबुद्धिसे देखने पर जगतमायाका बिकास, ऐन्द्रजालिक 
रचना अर्थात्‌ अनित्य है; किन्तु साधारण बुद्धिसे देखने पर 
जगतको सत्ता स्वीकार करना ही पड़ती है। दो प्रकारका सत्य 
दो विभिन्न दृष्टियोंके कारणसे स्वयं सिद्ध हैं। वेदांतसारमें 
मायाको जो असिद्ध संज्ञा” दी गईं हे, उससे भी हस प्रकार- 
की भिन्न दृष्टियोसे समुत्यश्न सत्यताके भिन्न रूपोंकी स्वीकृति 
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इृष्ट है। बौद्ध दृश्यवादमें शून्यक्रा जो व्यत्रिकमुल लक्षण 
किया है, उसमें भी स्पाह्वादकी छाया स्पष्ट प्रतीत होती है । 
आअस्ति, नास्ति, अस्ति-तास्ति दोनों, अस्ति नासिति दोनों नहीं, 
इन चार प्रकारकी भावनाओंके जो परे हैं, उसे शून्यित्व कहते 
हैं $।.हस प्रकार पूर्वी और परिचमी दशनोंके जुदे-जुदे 
स्थानोंमें स्थाद्रादका मृलसूत्र तत्वज्ञानके कारण रूपसे स्वीकृत 
होने पर भी, स्याद्वादकों स्व॒तन्त्न उच्च दाशनिक मतके रूपमें 
प्रसिद करनेका गौरव केवल जनदर्शनको ही मिल 
सकता है । 


जैनसश्क्रिम-- 
जैनदशंनके मूलतत्व या द॑व्यके सम्बन्धमें जो कुछ कहां 
गया है उससे ही मालूम हो जाता है कि जेनदर्शन यह 
स्वीकार नहीं करता कि सृष्टि किसी विशेष समयमें उत्पन्न हुई 
है । एक ऐसा समय था जब सृष्टि नहीं थी, सर्वत्र शून्यता 
थी, उस महाशधून्यके भीतर केवल सृष्टिकर्ता अकेला विराज- 
मान था और उसी शून्यले किसी एक समयमें उसने उस 
अह्याण्डको बनाया। इस प्रकारकां मत दाशिनिक दृष्टिसे श्रति- 
शय अमपूर्ण हे। शून्यसे (असतसे) सत॒की उत्पत्ति नहीं 
हो सकती । सत्यारथवादियोंक मतसे कैवल सतूसे ही सत्‌की 
उत्पत्ति होना सम्भब है २। सत्कायंवादका यह मूलसूत्र 
संज्षेपमें भगवत्‌ गीतामें मौजूद है। सांख्य और बेदांतके समान 
जनदशन भी सत्कार्यवादी हैं। 

जजेनदर्शनमें जीव” तत्त्वकी जेसी विस्तृत श्रालोचना 
है वेसी और किसी दश्शनमें न 

शेदांतदशशनमें संचित, क्रियामाण और प्रारब्ध इन तीन 
प्रकारके कर्मोका वर्णन है। जेनद्शनमें इन्हींको यथाक्रम 
सत्ता, बन्च और उदय कहा हैं। दोनों दशनोंमें इनका 
स्वरूप भी पकसा है । 

“सयोगकेवली श्रौर अयोगकेव्ली अवस्थाके साथ हमारे 
शास्त्रोंकी जीवन्मुक्ति भर विदृहमुक्रिकी तुलना हो सकती 
है | जदे जुदे गुणस्थानोंके समान मोत्षप्रासिकी जुदी जुदी 
अवस्थाएँ वेदिक-दर्शनोंमें मानी गयी. हैं। योगवाशिष्टमें 
शुमेच्छा, विचारणा, तचुमानसा, सत्वापत्ति, संसक्रि, पदार्था- 
भाबिनी और नूसंर्गा: इन सात अह्विद्‌, भूमियोंका वर्णन 
किया गया है । ॥ 





(१) “सद्सदुभयानुभय-चतुष्कोटिधिनिमु क़' शून्यत्वम्‌!!-- 


(२) “नास्तो विद्यते भावो नाभावों विद्यते सतः”--- 


जैनधर्म ओर जेनद्शन 
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“संबरतत्व और 'प्रतिमा? पालन जैनदर्शनका चारित्रमार्ग 
है । इससे एक ऊँचे स्तरका नेतिक आदर्श प्रतिष्ठापित किया 
गया है। सब प्रकारसे असक्वि रहित होकर कर्म करना ही 
साधनाकी भित्ति है आसक्रिके कारण ही कर्मबन्ध होता हैः 
अनासक्र होकर कमकरनेसे उसके द्वारा कमेबन्ध नहीं होगा। 
भगवद्गीतामें निष्कांस कर्मका जो अनुपम उपदेश किया हे, 
जैनशास्त्रोंके चरिश्र विषयक प्रम्थोंमें वह छाया विशदरूपमें 
दिखलाई देती है। 

नजैनघमने अर्षिसा तत्वको अत्यन्त विस्तृत एवं ब्यापक 
करके व्यव्टारिक जीवनको पग, पग पर नियमित और वेधा- 
निक करके एक उपहासास्पद सीमा पार पहुँचा दिया है, 
ऐसा कतिपय लोगोंका कथन है । हस सम्बंधमें जितने विधि- 
निषेध हैं उन सबको पालते हुए चलना इस बीसवीं शतीके 
जटिल जीवनमें उपयोगी, सहज और संभव है या नहीं यह 
विचारणीय है । 

जैनधर्ममें अ्रहिंसाको इतनी प्रधानता क्यों दी गयी है ? 
यह ऐतिहासिकॉंकी गवेषणाके योग्य विषय है। जैनसिख्ंतमें 
अहिंसा शब्दका अर्थ ब्यापकले ब्यापकतर हुआ है । तथा 
अपेक्ताकृत अर्वाचीन ग्रन्थोंमें वह रूपांतर भावसे अहण किया 
गया गीताके निष्काम-कर्म-उपदेशसा प्रतीत होता है तो भी, 
पहले अर्िंसा शब्द साधारण प्रचलित श्रथंमें ही व्यवह्ृत 
होता था, इस विषयमें कोई भी सन्देह नहीं हे । देदिक- 
युगमें यज्ञ-क्रियामें पशुद्दिसा अत्यंत निष्ठुर सीमा पर जा 
पहुँची थी । इस क्र्रक्के विरुद्ध उस समय कितने ही 
अ्रहिंसावादी सम्प्रदायोंका उदय हुआ था, यह बात एक 
प्रकाससे सुनिश्चित है। बेदमें “मा दिस्थात्‌ सवभूतानि? 
यह साधारण उपदेश रद्दने पर भी यज्ञकर्ममें पशु हत्याकी 
अनेक विशेष विधियोंका उपदेश होनेके कारण यह साधारण- 
विधि (व्यवस्था) केवल विधिके रूपमें ही सीमित हो गयी 
थी. पद पदपर उपेक्षित तथा उल्लंधित होनेसे उसमें निहित 
कल्याणकारी उपदेश सदाके लिये विस्ट्वतिके गर्भमें विल्लीन 
हो गया था और अंतमें 'पशुयक्षके लिये ही बनाये गये हैं 
यह अद्भुत मत प्रचलित हो गया था । इसके फलस्वरूप 
वेदिक कर्मकाणड; बलिमें मारे गये पशुओंके रक़से लाल 


होकर समस्त सात्विक भावका विरोधी हो गया था । जैन 





& “यज्ञार्थ पशवः सृष्टाः स्वयमेव स्वयंभुवा । न 
अतसयां घातपयिस्पामि तस्माथशे वधोज्वधः ॥7 
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कहते हैं कि उस समय यज्ञकी इस नृशंस पशु हत्याके विरुद्ध 
जिस-जिस मतने विरोधका बीड़ा उठाया था उनसें जेनघ्म 
सबसे आगे था 'मुनयो वातवसनाः? कहकर ऋणगूवेदमें जिन 
मग्न मुनियोंका डल्लेख है, विद्वानोंका कथन है कि वे जेन 
दिगम्बर सन्‍्यासी ही हैं । 

बुददेवको लक्ष्य करके जयदेवने कहा है--- 

“निन्द्सि यज्ञाविधेरह्ह श्रुतिज्षातं 

सद॒य हृदय दिशति पशुधातम्‌ ?”? 

किन्तु यह अहिंसातत्त्व जेनधर्ममें इस प्रकार अंग-अंगी- 
भाकसे संमिश्चित है कि जेनधर्मकी सत्ता बौद्धधर्मके बहुत 
पहलेसे सिद्धू होनेके कारण पशुधांतान्मक यज्ञ विधिके विरुद्ध 
पहले पहले खड़े दोनेका श्रेय बुद्व॒देवकी अपेक्षा जेनघर्मको ही 
अधिक है । वेदविधिकी निंदा करनेके कारण हमारे शास्त्रोंमें 
चार्वाक, जेन और बौद्ध पाषण्ड “या अ्रनास्तिकः मतके नामसे 
विख्यात हैं । इन तीनों सम्प्रदायोंकी कूडी निंदा करके जिन 
शास्त्रकारोंने अ्रपनी साम्प्रदायिक संक्री्ण ताका परिचय दिया 
है, उनके इतिहासकी पर्यालोचना करनेसे मालूम होगा कि 
जो ग्रन्थ जितना ही प्राचीन है, उसमें बोद्धोंकी श्रपेत्षा 
जैनोंको उतनी ही अधिक गाली गलौज की है। अहिंसावादी 
जैनोंक शांत निरीह शिर पर किसी किसी शास्त्रकारने तो 
श्लोक पर श्लॉक म्रन्थित करके गालियोंकी मूसलाधार 
वर्षा की हे । उदाहरणके तौर पर विष्णुपुराणकों ले लीजिये 
अभीतककी खोजोंक अनुसार विष्णुष्राण सार पुराणोंसे 
प्राचीनतम न होने पर भी श्रत्यन्त प्राचीन है । इसके तृतीय 
भागके सत्तरहवें और अठारचें अध्याय केवल जनोंकी निंदासे 
पूर्ण है । “नग्नद्शनसे श्रार्धकार्य अष्ट हो जाता हे और 
नग्नके साथ संभाषण करनेस उस दिनका पुण्य नष्ट हो 
जाता है । शतघनुनामक राजाने एक नग्न पाषण्डसे संभाषण 
किया था, इस कारण वह कुत्ता, गीदड़, भेड़िया, गीध भौर 
मोरकी योनियोंमें जन्म धारण करके अंत अश्वमेधयज्ञके 
जलसे स्नान करने पर मुक्रिलाभ कर सका ।? जेनोंके प्रति 
वेदिकोंके प्रबल बिद्वं षद्री निम्नलिखित श्लोकोंसे श्रमि- 
ब्यक्रि होती है-- लि 

“न पंढेत्‌ यावनीं भाषां प्रासः कर्ठगतरपि । 
हस्तिना पीड्यमानो5पि न गच्छेज्जेनमंदिरम्‌ ॥ 

यर्यपि जन लोग अनंत मुक्रात्माओं (सिद्धों)की उपासना 
करते हैं तो भी वास्तवमें ये व्यक्रित्वरहित पारमात्म्य स्वरूपकी 
ही पूजा करते हैं । व्यक्तित्व रहित होनेके कारण ही जेनपूजा- 





पद्धतिसें वेष्णय और शाक्रमतोंके समान सक्रिकी विचित्र 
तरज्ञोंकी सरभावना बहुत ही कम रह जाती है । 

बहुत लोग यह भूल कर रहे थे कि बौद्धमत और जेनमत्में 
मिन्नता नहीँ”हे पर दोनों धर्मोमें कुछ अंशोंमें समानता होने 
पर भी असमानताकी कमी नहीं है। समानतामें पहली बात 
तो यह है कि दोनोंमें श्रहिंसाधमंकी अत्यन्त प्रधानता है। 
दूसरे जिन, सुगत, अहत्‌, सर्वश तथागत, बुद्ध आदि नाम 
बौद्ध और जेन दोनों ही अपने अपने उपास्य देत्रोंके लिये प्रयुक्त 
करते हैं । तीसरे दोनों ही धमंवाले बुद्धदुव या तीर्थंकरोंकी 
एक ही प्रकारकी पाषाण ग्रतिमाएँ बनवाकर चेत्यों या स्तूपोंमें 
स्थापित करते हैं और उनकी प्रूजा करते हैं । स्तूपों और 
मूतियोंमें इतनी अधिक सदशता है कि कभी कभी किसी 
मूर्ति और स्तूपका यह निर्णय करना कि यह जनमूति है या 
बौद्ध, विशेषज्ञोंक लिये कठिन हो जाता है। इन सब्र 
बाहरी समानताझरोंक अतिरिक्त दोनों धर्मोकी विशेष मान्य- 
ताओंमें भी कहीं कहीं सदशता दिखती है, परन्तु उन सब 
विषयोंसें वेदिक्र्भक साथ जेन और बौद्ध दोनोंका ही प्रायः 
एक मत्य है | इस प्रकार बहुत सी समानताएँ होने पर भी 
दोनोंमें बहुन कुछ विरोध है । पहला विरोध तो यह है कि 
बोद्ध क्षणिकवादी हैं; पर जेन क्षणिकवादकों एकांतरूपमें 
स्व्रीकार नहीं करता । जेनघर्म कहता है कि कर्म फलरूपसे 
प्रवर्तमान जन्मांतरबादके साथ ज्शिकवरादका कोई सामंजस्प 
नहीं हो सकता | क्षणिकवाद माननेस कममफल मानना 
असस्भव हे । जैनधर्ममें अहिंसा नीतिको जितनी सूच्रमतास 
लिया है उतनी बोडढोंमें नहीं है। अन्य द्वारा मारे हुए 
जीवका मांस खानेको बौद्धधर्म मना नहीं करता, उसमें स्वयं 
हत्याकरना ही मना है । बौद्धदर्शनके पंचस्कन्धोंके समान 
कोई मनोवेज्ञानिक तत््वमी जेनदर्शनमें माना नहीं गया। 

बौद्ध दर्शनमें जीवर्र्याय अपेक्षाकृत सीमित है, जेन- 
दर्शनके समान उदार और व्यापक नहीं हे । वेदिकरर्मो तथा 
जैनधर्ममें मुक्किके मार्गमें जिस प्रकार उत्तरोत्तर सीढियोंकी 
बात हे, वेसी बौद्धधर्ममें नहीं है । जेनगोत्र-वर्णके रूपमें जाति- 
विचार मानते हैं, पर बौद्ध नहीं मानते । 

जैन और बौछोंको एक समभनेका कारण जेनमतका 
भलीभांति मनन न करनेके सिवाय और कुछ नहीं है। 
प्राचीन भारतीय शास्त्रोंमें कहीं भी दोनोंको एक सममनेकी 
भूल नहीं की गई है। वेदांतसूत्र में जुदे जुदें स्थानों पर 
जुदे जुदे देतुवादसे बौद और जेनमतका खणडन किया है । 
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साथ और उज्जयनीमें जनोंके साथ शास्त्रार्थ किया था | यदि 
दोनों मत एक होते, तो उनके साथ दो जुदे जुदे स्थानोंमें दो 
बार शास्त्रार्थ करनेकी श्रावश्यकता नहीं थी। प्रबोधचन्द्रादय 
नाटकमें बौद्धज्ष् और जैनदिगाम्बरकी लड़ायीका वर्णन हें । 

“चैदिक ( हिन्दू ) के साथ जैनघर्मका अनेक स्थानोंमें 
विरोध है; परन्तु विरोधकी अ्रपेष्ा साइश्यही अधिक हे । 
इतने दिनोंसे कितने ही मुख्य विरोधोंकी श्रोर दृष्टि रखनेके 
कारण बेर-विराध बढ़ता रहा और लोगोंको एक दूससरका 
अच्छी तरहसे देग्ससकनेका अवसर नहीं मिला | प्राचीप 
वैदिक सब सह सकते थे परन्तु वेद परित्याग उनकी रृष्ििसें 
अपराध था । 

वेदिकधर्मकों इप्ट जन्म-कर्मवाद जेन और बोद दोनों 
ही धर्माका भी मेरुदण्ड है। दोनों ही धर्मामें इसका अबि- 
कृत रूपसे प्रतिपादन किया गया है। जनोंने कर्मको एक 
प्रकारके परमाणुरूप सूचम पदार्थ (कार्मणवर्गशा) के रूपमें 
कल्पना करके, उसमें कितनी सयुक्रिक श्रें पड दाशनिक-- 
विशेषताओंकी सृष्टि ही नहीं की हे, किन्तु उसमें कर्म-फल- 
बादकी मूल मन्त्रताकों पूर्णरूपसे' सुरक्षिर रखा है : वेदिक 
दर्शनका दुःखबाद और जन्म-मसणान्मक दुग्वरूप संसार 
सागरसे पार होनेके लिए निवृत्तिमागें अथवा मोज्ञान्वेपण--- 
यह वेदिक-जन और बौद्ध सबका ही प्रधान साध्य है। निवृत्ति 
एवं तप द्वारा कमंबन्धका क्षय होने पर आन्मा कर्मबन्ध्स 
मुक्त होकर स्वभावकों प्राप्त करेगा और अपने लित्य-अबर 
शुद्ध स्वभावक निस्सीम गौरवसे प्रकाशित होगा । ड'» ससय-- 

भिचयते हृदयग्रन्णिश्छियन्त सर्वसंशया. । 
क्ीयन्ते चास्य कर्माणि तस्मिन्‌ दृ्टे परावर ॥ 


उज्जेनके निकट दि० 


जेनघर्म और जैनदशन 





शंकर दिग्वजयमें लिखा है कि शंकराचाय्यने काशीमें बौद्धोंके शंकर विव्यजप लिखा है दि शकराजायले काशी घोदोंदे बह स्पह रूपले बेन और वैदिक शर्म ओोित किजा, 
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यह स्पष्ट रूपसे जेन और बेदिक शास्त्रोंमें घोषित किया 
गया है। “जन्मजन्मांतरोंमें कमाये हुये कर्मोकोः वासनाके 
विध्वंसक निवृत्तिमा्गके द्वारा क्षय करके परम पद प्राप्तिकी 
साधना वेंदिक, जेन औ्रौर बौद्ध तीनों ही धर्मोमरं तर-तमके 
समान रूपस उपदेशित की गई है । दाशशनिक मतवादोंक 
विस्तार और साधनाकी क्रियाओंकी विशिष्टतामें मिन्नत्त हो 
सकती है, किन्तु उद्ध श्य ओर गन्तव्य स्थल सबका ही 
एक है- 
रूचीनां वचिन्यारजुकुटिलनानापथजुषां । 
नृणामेकाीा गम्यरूवर्मास पय्सामणंव इव ॥ 

सहिस्नस्तान्रकी सव-घर्म-समानत्वका करनसें समर्थ यह 
उदारणा वदिक शास्त्रोम॑ सतत उपदिष्ट हान पर भी संकीय 
साम्प्रदाथिकतास उत्पन्न बिद्ठ ष बुद्धि प्राचीन ग्रन्थोंमें जहां- 
तहां प्रकट हुईं है; किन्तु श्राजजल हमने डस संकीशंताकी 
छुद्रमर्यादाका अ्रतिक्रम करके यह कहना सीखा है--- 

य॑ शेवा: समुपासते शिव सते बह्मे ति वेदान्तिना, 

बीद्धा बुछ इति प्रमाणपटवः कर्ततेति नेयायिकाः । 

अहंद्वित्यथ. जनशासनरताः कर्मेतिमीमांसकाः 

सोड्यं वा विदधातु वांछितफलं त्रलोक्यनाथो हरिः ॥ 

'डुसाकी आठवीं शवीमें इसी प्रकार महान उदारभावों- 
से अनुप्राशित होकर जेनाचार्य मुर्निमान स्थाह्राठ भद्याकलइू- 
दब कह गए हैं-- 

यो विश्व॑ वेदवेद्र' जननजलनिधेभ्भज्ञिनः पारदृश्वा, 

पीजापस्ाविरुद्ध/ वचनसनुपर्म निप्कलझ्क यदीयस । 

त॑ बन्द साधुवन्ध' सकलगुणनिध्रि ध्वस्तदाषद्विषंतं, 

छुद्ध! वा वर्धमान शतदलनिलयं केशव वा शिवं वा ॥ 
( बरणी अभिनन्दन ग्रन्थसे ) 


जैन प्रायीन मृतियाँ 


( बाबू छोटेलाल जैन ) 


अभी ४ माचको पुरातत्व विभागके डिप्टी डायरेक्टर 
जनरल श्री टी० एन रामचन्द्रन उज्जनक दोरे पर गए श्रे। 
उज्जेनसे ७४ मील दूर 'गन्धबल! नामक स्थानसें अनक 
प्राचीन अवशेषोंका निरीक्षण किया, जिनसे अधिकांश दिग- 
स्वर जन सूर्तियाँ थीं । ये श्वशेष परमारथुग-कालीन दशमी 
शताइब्दीके प्रतीत होते हैं । 

१. भवानीमन्दिर--यह जैनमन्दिर ३० वीं शत्तावदी- 


का है । १+-यहां घरणेन्ड्र पद्मावती सहित पाश्वनाथ घर्म- 
चक्र सहित २--और सिहंलांडन और सातंगयक्ष तथा 
सिद्धायनी यक्तिणी सहित एक खरिडत. महावीर 
स्वासीका पादपीठ दशमी शताब्दीका है। ३--प्रथम तीर्थंकर- 
की यक्षिणी अक्रेश्वरी । ४७---सिद्धायनी सहित वद्ध मान, 
पाश्वनाथकी सूर्तिक ऊपरी भागमें है। #--द्वारपाल । 
६---हवारपाल । ७---एक शिलापटट तीथंकरोंका विद्या देवियों 


श्श्द ] 


अनेकान्त 


[ किरण १० 





सहित, देवियाँ कृषिडका सहित श्रदर्शितकी गहे हैं। ८--- 
ह्वारपाल । ३---छुतका शिखाखडड जिसकी चौकोर वेदीमें 
कीछिमुख प्रदर्शित किये गए हैं । ३०---खद्मासन व मान 
प्रतिमा और उससे ऊपर पाश्वेनाथकी- मूलि स्तम्भ पर अंकित 
है। ११---२यडगासन वद्ध मान, चमरेन्‍्त्र लथा छुत्र्रयादि 
प्रातिहानों सहित । १२--शिलाप्ट चौवीस तीर्थंकरों सहित । 
१३---शान्तिनाथ, हसके नीचे दानपति और प्रतिष्ठायार्य 
भी प्रणाम करते हुए प्रदर्शित किए गए हैं । १४---शांतिनाथ 
१४--हस्तिपदाख्द चतुभुज॒ इख्त।  १६--पप्मप्रभु । 
१७--सुमतिनाथ । १८--हनड्ठ हाथीपर । १६--समातंग 
ओर सिश्शायनी सहित वद्ध मान | २० द्वारपाल वीणा- 
सहित चास्यक्ष, मातंगयक्ष, और शंखनिष्सिहित । 

२--डक्र भवानीमन्दिसे १० फीट दक्षिण पूवें 
नेमिनाथकी मूर्ति हे। तथा आदिलथका मस्तकभाग, एक 
यक्ती, और बद्ध मानकी मूर्ति हे । 

३. दरगाह--महाँ वद्ध मानकी मूतिको लपेटे हुए एक 
बड़का छच्च हे जहाँ निम्नलिखित मूर्तियों हैं। १--सिद्धायनी 
आऔर मातंभ मक्ष्सहित बड़ मान । २--अम्बिका यक्षी और 
सर्वाश्हयक्ष ख्गासन | ३---चक्रेश्वरी आदिनाथ। ४-- 
द्वापपात् । (--यक्ष-यज्ञी वद्ध मान। ६ वद्ध मान | ७-- 
पएवेनाथ । ८--नेमिनाथ । ४--हैश्वर ( शित्र ) यक्त 
प्रेग्नांसनाथ । १०--अ्रिमुखयत् संभवनाथ । १ १--ज़िमुख- 
यद्या । १२ धर्मंचक गोमुलयक और अक्रेश्वरी ( आदिनाथ ) 

४, शीतलामाता मन्दिर-यहाँ चक्रेश्वरी, गौरीयक्ती, 
नेमिनाथकी यक्ष यक्षी ( अम्बिका )। आदिनाथ, वद्ध मानकी 
खड़गासन सू्तियाँ, शीतलनाथकी यक्ती माननी, पारवेनाथ, 
किसी तीर्थकरका पादपीठ, दशवें तीर्थकरका यक्ष अहां श्वर, 
एक तीर्थकरका मस्तक, तथा शनेक शित्क्पइ्ट, जो एक चबूतरे 
में जडे हुए हैं उन पर तीर्थंकहोंकी सूत्रियाँ श्रंकित हैं, एक 
तीर्थंकर मूतिका ऊपरका भाग, जिसमें सुर पुष्पक्ृष्टि प्रदर्शित 
है, बढ़ मानकी मृति । 

५ हरिजनपुर--यद्द एक नया मन्दिर है जिसकी 
दीवालों पर नेमिनाथ, पाश्वेनाथ, सुमतिनाथ और मातंगयक्ष 
की सू्लियों अंकित हैं । 

६ चमरपुरीकी मात--यह एक प्राचीन टीला है यहाँ 
इमलीके इच्के नीचे जेनमूर्तियों दबी हुईं दें। १२ फीट की 


एक विशाल तीर्थंकर मृति चमरेन्त्रों सद्दित संभवतः वद्ध - 
मानकी है। नेमिनाथ और अम्बिकाकी मूर्ति सी है । हस 
टीलेकी खुदाई होनी चाहिए । यहाँ दशवीं शताब्दीका मंदिर 
प्राप्त होनेकी सम्भवना है। 

७ गंधबेसेनकासन्दिर--हस मन्दिरमें एक प्रस्तर- 
खणड पर पाश्वंनाथकोी उपसर्गके बाद केवलकान प्राप्तिका 
दृश्य अंकित हे। यह अ्रस्तरखण्ड वुशमी शताब्दीसे पूरे 
और पर गुप्त काज़्ीन मालूम होता है। इसके भतिरिक्ल 
बढ़ मान और आदिनाथकी भूतियाँ हैं । 

८ बालिकाविद्यालय--पहाँ दो तीर्थकरोंकी मूर्तियाँ 
हैं। उज्जेनमें सिन्धिया ओरियन्टल इन्स्टीव्यट हे जहाँ 
हजारों हस्तलिखित अन्थोंका संग्रह है जिनमें जेनग्रन्थ भी 
काफी हैं, जिनकी सूचीके किये पुस्तकाध्यक्कों लिखा गया 
है। यहाँ को मू्तियोंके फोटो आगामी अंकमें प्रकाशित 
किये जायंगे । 

श्रमणका उत्तरलेख न छापना 

दो महीनेसे झधिकका समय हो चुका, जब मैंने भ्रमण 
वर्ष £ के दूसरे अ्रंकमें प्रकाशित जैन साहित्यका विदंगालोकन 
नामके लेखमें 'जेन साहित्यका दोषपूर्ण विहंगावलोकन” नाम- 
का णक सयुक्रिक लेख लिखकर और श्रमणके सम्पादक डा० 
इन्द्रकों प्रकाशनाथ दिया था। परन्तु उन्होंने उसे अपने पत्नमें 
अभी तक प्रकट नहीं किया, हतना ही नहीं किन्तु उन्होंने 
ला० राजक्ृष्णजी को उस वापिस लिवानेको भी कह्दा था, 
ओर मुके भी वापिस लेनेकी प्र रशाकी थी और कट्दा था कि 
आप अपना लेख वापिस नहीं लेंगे तो मुझे अपनी पोजीशन 
क्लीयर ( साफ ) करनी होगी। मैंने कहा कि आप अपनी 
पोजीशन क्लीयर (साफ) करें, पर उस लेखको जरूर प्रका- 
शित करें । परन्दु श्रमणके दो अंक प्रकाशित हो जाने परभी 
डा० इन्द्रने उसे प्रकाशित नहीं किया । यह मनोबृत्ति बदी ही 
चिन्स्यनीय जान पड़ती हैं और उससे सत्यको बहुत कुछ 
आधात पहुंच सकता है। हम तो इतना ही चाहते हें कि 
जिन पाठकोंके सामने क्रमणका लेख गया उन्हीं पाठकोंके 
सामने हमारा उत्तरलेख भी जाना चाहिए, जिससे पाठकों- 
को वस्तु-स्थिति के समभनेमें कोई गलती या भ्रम न हो । 


--पर मानन्द जैन 


अनाज पी जलन 


वीरसेवा-मन्दिर ट्रस्टकी मीटिंग 
झ्राज ता० २३-२-५४ रविवारकों रात्रिके »॥ बजेके 
बाद निम्न महानुभावोंकी उपस्थितिमें वीरसेवामन्दिर ट्रस्टकी 
मीटिंगका कार्यप्रारम्भ हुआ । १ बाबू छोटेलालजी कलकत्ता 
(अध्यक्ष) २ पं० जुगलकिशोरजी (अ्रधिष्टाता) ३ बाबू जय- 
भगवानजी एडवोकेट (मन्त्री) पानीपत, ७ ला० राजकृप्णजी 
( आए व्यवस्थापक ) देहली, ४ श्रीमदी जयवन्तीदेवी, ६ 
आर बाबू पन्नालालजी श्रग्रवाल, जो हमारे विशेष निमंत्रण 

पर उपस्थित हुए थे । 

१---मंगलाचरणके बाद संस्थाके मंत्री बाबू जयभगव/न 
जी एडवोकेट पानीपतने वीरसंवामन्दिका विधान उपस्थित 
किया, और यह निश्चय हुआ कि विधानका अंग्रे जी श्रनुवाद 
राकर बा० जयभगवानजी वकील पानीपतफे पास भेजा जाय, 
तथा उनके देखनेके बाद ला० राजकृप्णजी उसकी रजिप्ट्री 


करानेका कार्य सम्पन्न करें । 

२--प्रह मीर्टिंग प्रस्ताव करती है कि दरिया गंज नं० 
२९ दहली में जो प्लाट वीरसेवामन्दिरके लिये खरीदा हुआ 
है उस पर बिल्डिंग बनानेका कार्य जल्दीसे जल्दी शुरू 


किया जाय | 
३--श्रनेकांतका एक संपादक मंडल होगा, जिसमें निम्न 


४ महानुभाव होंगे। श्री पं० जुगलकरिशोरजी मुख्तार, बा० 
छोटलालजी, बा० जयभगवानजी वकील, पं० धम्मदेवजी 
जनली, और पं० परमानन्द शास्त्री । 

४--यह मीर्टिंग प्रस्ताव करती है कि सोसाइटीके 
रजिष्टई होने पर मुख्तार साहब अपने शयर्स, जो देहली 
क्लॉथ मिल्स श्रोर बिहार सुगर मिल के हें उन्हें वीरसेवा- 
मन्दिरके अध्यक्षक नाम ट्रान्पफर कर देवें। 

६--श्रह मीटिंग प्रस्तात्र करती हे कि वीरसेवामन्दिर 
सरसावाकी बिल्डिंगके दक्षिणकोी श्रोर जो जमीन भकान 
बनानेके लिये पड़ी हुई है, जिसमें दो दुकानें बनानेके लिये 
जिसका प्रस्ताव पहलेसे पास हो चुका है उसके लिये दो 
हजार रुपया लगाकर बना लिया जाय । 

६--थश्रह मींटिंग प्रस्ताव करती है कि पत्र ध्यवहार और 
हिसाब किताबमें समिति और तारीख अवश्य लिखी जानी 
चाहिये । 

७---यह मीटिंग प्रस्ताव करती हे कि हिसाब किताबके 
लिये एक क्लकंकी नियुक्षिकी जाय । 

८--यह मीटिंग प्रस्ताव करती है कि अनेकान्तका नये 


वर्षका मुल्य ६) रुपया रक्‍्खा जा || 
जय भगवान जन मंत्री, धीरसेवामन्दिर 


श्रीजिज्ञासापर मेरा विचार 
अनेकान्तकी गत किरण € में पंडित श्रीजुगल किशोरजी 
मुख्तारने “श्री जिज्ञासा नामकी एक शंका प्रकट की थी और 
उसका समाधान चाहा था, जिस पर मेरा विश्वार निम्न 
प्रकार है--- 

“श्री? शब्द स्त्रयं लक्ष्मी, शोभा, विभूति, सम्पत्ति, येष, 
रचना, विविधड॒पकरण, त्रिवर्गसम्पत्ति तथा आादर-सत्कार 
आदि श्रनेक श्रथोकों लिये हुए हे । श्री शब्दका प्रयोग 
प्राधीनकालसे चला आ रहा है। उसका प्रयोग कब, किसने 
ओर किसीके प्रति सबसे पहले किया यह श्रभी अज्ञात है । 
श्री शब्दका प्रयोग कभी शुरू हुआ हो, पर वह इस बातका 
द्योतक जरूर है कि वह एक प्रतिप्ठा और आदर सूचक शब्द 
है । श्रतः जिस महापुरुषके प्रति “श्री? या 'श्रियों? का प्रयोग 
हुआ है वह उनकी प्रतिप्ठा अथवा महानताका द्योतन करता 
है । लौकिक व्यचह्दारसें भी एक दूसरेके प्रति पत्रादि लिखनेमें 
“श्री? शब्द लिखा जाता है । सम्भव है. इसीकारण पूज्य- 
पुरुषोंके प्रति संख्यावाची श्री शब्द रूढ हुआ हो। छुल्लकों 
और आर्थिकाशोंको १०४ श्री और मुनियोंकों १०८ श्री 
क्यों लगाई जाती हैं। इसका कोई पुरातन उल्लेख मेरे 
देखनेमें नहीं आया श्र न इसका कोई प्रामाणिक उल्लेख 
ही दृ्टिगोचर हुआ है। 

तीर्थंकर एक्हजार ्राठ लक्षणोंसे युक्र होते हैं। संभव 
है इसी कारण उन्हें एक हजार श्राठ श्री लगाई जाती हों)<। 
सुनियोंकों १०८, झुल्लकों और आश्यिकाश्रोंकी १०५ श्री 
उनके पदानुसार लगानेका रिवाज चला हो। कुछ भी हो 
पर इतना जरूर कहा जा सकता है कि यह एथा पुरानी है। 
हां, एक श्री का प्रयोग तो हम प्राचीन शिलालेखोंमें आच्षार्यों, 
भट्टाकों, विद्वानों श्रौर राजाश्रोंके प्रति प्रयुक्र हुआ 
देखने हैं । 

नारायना (जयपुर) के $झवीं शताब्दीके एक लेखमें 
आचार्य पूर्णचन्द्रक साथ १००८ श्री का उल्लेख है । परन्तु 
इससे पुराना संख्यावाचक 'श्री! का उल्लेख अभी तक नहीं 





मिला है। ---इल्लक सिद्धिसागर 
& श्रीवेषरचनाशोभा भारतीसरणदुमे । 


लक्षम्यां त्रिवर्गसंपत्ती वेधोषकरणे मतो ॥ -सेदिनीकोषः । 


»< कितने ही श्वेताम्बर विद्वान्‌ अपने गुरु आचार्योको १००८ 
श्री का प्रयोग करते हुए देखे जाते हैं।._ ---सम्पादक 


शि७९व. [२७. 2. 2)] 
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अनेकान्तके संरक्षक ओर सहायक 


म्मप्म पड जिमंपर फ्रायपफएक्षा 


संरक्षक १०१) बा० मोतीलाल सक्खनलालजी, कलकत्ता 
है १४०० ) बा० नन्‍्दलालजी सरावगी, कलकत्ता १०१) बा० बद्रीप्रसादजी सरावगी, हा 
२४१) बा० छोटेलालजी जैन सरावगी ,, १०१) बा० काशीनाथजी,.. *** 7 
२५१) बा० सोहनलालजी जन लसेचू .,, १०१) बा० गोपीचन्द रूपचन्दजी हे 
२४१) ला० गुलजारीमल ऋषभदासजी ,, १०१) बा० धनंजयकूमार जी +$ 
४४९) बा० ऋषभचन्द (8.।१.(2, जैन ,, १०१) बा० जीतमलजी जैन मै 
२४ ९) बा० दीनानाथजी सरावगी के १०१) बा० चिरंजीलालजी सरावगी न 
झ २४१) बा० रतनलालजी भांमरी कि १०१) बा० रतनलाल भांदमलजी बेन, राँची ४ 
२४१) बा० बल्देवदासजी जैन सरावगी ,, १०१) ला० महावीरप्रसादजी ठकेदार, देहली 
२४५१) सेठ गजराजजी गंगवाल हे १०१) ला० रतनलालजी मादीपुरिया, देहली 
२४१) सेठ सुआलालजी जेन े १०१) श्री फतेहपुर जैन समाज, कलकत्ता 
२४१) बा० मिश्रीलाल धर्मचन्द्रत्ी.,, १०९) गुप्तसद्यायक, सदर बाजार, मेरठ 
२४५१) सेठ मांगोलालजी ; १०१) श्रो शीलमालादेबी धम्मेपत्नी ढा०श्रीचन्द्रजी, एटा 
२४१) सेठ शान्तिप्रसादजी जैन हि १०१) ला० मक्खनलाल मोतीलालजी ठकेदार, देहली 
$ २५१) बा० विशनद॒याल रामजीवनजी, पुरत्िया १०१) बा० फूलचन्द रतनलालजी जैन, कलकत्ता 


२५१) ला० कपूरचन्द धूपचन्दजी जैन, कानपुर १०१) बा० सुरेन्द्रनाथ मरेन्द्रनाथजी जैन, कलकत्ता 
२४१) बा० जिनेन्द्रकिशोरजी जैन जोदरी, देहली १०१) बा० वंशीधर जुगलकिशोरजी जैन, कलकत्ता 
२४५१) ला० राजकृष्ण प्रेमचन्दजी जेन, देहली ४०१) बा० बद्रीदास आत्माराभजी सरावगी, पटना 
२५१) या० मनोहरल्लाल नन्हेंमलजी, देहली १०१) ल्ञा० उदयराम जिनेश्बरदासजी सहारनपुर 
२५१) ला० त्रिलोकचन्दजी, सहारनपुर १०१) बा० महावीरप्रसादजी « एडवोकेट, हिसार 
२५१) मेठ छद्ामीलालजो जैन, फीरोजाबाद १०१) ज्ञा० बलवन्तर्सिदजी, द्वांसी ज्ञि० हिसार 
२५१) ला० रघुवीरसिहजी, जैनावाच कम्पनी, देहली १०१) कुँबर यशवन्तसिद्दजी, द्वांसी जि० हिसार 
$॥ २५१) रायबहदुर सेठ दरखचन्दजी जैन, रांची... १८१) सेठ जोखोराम बैजनाथ सरावगी, कलकत्ता 
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भर २५१) सेठ वधीचन्द्रजी गंगवाल, जयपुर १०१) श्रीमती ज्ञानवदीरेवी जेन, धर्मपत्नी 
$ सहायक वेद्यरत्न” आनन्ददास जैन, धमंयुरा, देहली 
है १०१) वा० राजन्द्रकुमारजी जैन, न्यू देहली १०१) बाबु जिनेन्द्रुमार जैन, सहारनपुर 


7] प्र ३५ 5, 

9 १०१) ला० पर्सादीलाल भगवानदासजी पादनी, देहली ०!) पेशराज कररयालालंज वाह ओोषघालय, धानपुर 
205) जो काशजन्दसी घी ५ सेटी शर्देने १०१) रतनलालजी जैन काह्नका वाले देइल्ी 
१०१) बा० घनश्यामदास बनारसीदासजी, कलकत्ता अधिष्ठाता 'बीर-सेवामन्दिर' 
हा] १०१) बा० लालचन्दजी जेन सरावगी. ,, सरसावा, जि० सद्दारनपुर. ५ 


2 208 3 8 2 8 2 7 77 7 7 8 
प्रकाशक--परमानन्दजी जैन शास्त्री १, दरियारंज देहकी । मुवक-रूप-बाणी प्रिटिंग हाऊस २३. दरियागंज, देहसी 


पड पंप पी पं पंपफऑपप्म: पर पमर प्फमफोर 


2] “2 । न्ते 


शप्रेल १६५० 





सम्पादरक-मसण्हत 
भीजुगलकिशोर मुख्तार 'युगवीर' | 
बा० छोटेलाल जेन '. १. 4. 5. 
बा० जय भगवान जेन एडवोकेट 
पण्डित धर्मदेव जैतली 
प॑० परमानन्द शास्त्री 


अनेकान्त वर्ष १२ 
फिरण ११ 


/ 


मा जीत (४: 
है) । है 
न्‍ः / कर पलक हा 





कैशांरसा जी (उदयपुर) ६.. प्रसिद्ध कक्षापुर्ण दिगम्बर जैन सन्दिर 


बाद फरूमाालार परधममयतासन्‍त( ॥ग्गस्र०ऋ.]ड#-्ताकग पलक एस ामादान कारक न्‍माशया॥ (के ,्राभककाएफ-0-*ून्‌_उनफूूय 


बिपषय-सूची 


॥ विश्तामणि-पाश्वेनयितश्तवन--| खोमसेन इ२३ 7 वैभवको शद्भल्ाएँ ( कहानी )-- 


२ मसूलाचारकढी सौलिकता और उसके रचयिता--- [ मज्ञु 'कज्ञानार्थी” साहिस्यरत्न इ७३े 
[ पं० हीराज्ञालजी सलिद्धास्त शास्त्री ३३०. ६ धर्म और राष्ट्रनिमाण--॥ आाचाय॑ तुख़ल्ली. शे४८ 

३ आय और हविढ़ संस्कृतिके सम्मेज्ननका उपक्रम-- * "२-7 पं० के० भुजबल्लीजी शास्त्री श्श्रे 
[ बा० जयभगवानजी पृढ्वोकेट 2३५. अेजाजार सेग्रहप्रल्थ न होकर आचाराहके रूपमेंमोलिक 

४ धुगपरिवर्तन ( कविता )-- प्रन्थ हैं--[ पं० परमानन्द शास्त्री ३५२ 
[ मल 'ज्ञानाथों? साहित्यरस्न ४२५ है विविध विषय महावीर जयन्ती आदि... ६६० 


समाजसे निवेदन 
अनेकान्त' जेन समाजका एक साहित्यिक और ऐतिद्ासिक सचित्र मासिक पत्र है। उसमें 
अनेक खोज पूर्ण पठनीय लेख निकलते रहते हैं | पाठकोंको चाहिये कि वे ऐसे उपयोगी मासिक 
पत्रके ग्राहक बनकर, तथा संरक्षक या सहायक बनकर उसको समथ बनाएं । हमें देवल दो सौ हक्पावन 
तथा एक सौ एक रुपया देकर संरक्षक व सहायक श्र णीमें नाम लिखाने वाले दो सो सजनोंकी आव- 
श्यकता है। आशा है समाजके दानी महालुभाव एक सो एक रुपया प्रदानकर सह्दायकशर णांमें 
अपना नाम अवश्य लिखाकर साहित्य-सेवामें हमारा द्वाथ बंदायगे । 


मेनेजर--अनेकान्त' 
१ दरियागंज, देदली , 


बिवाहमें दान 
अम्टवलर निवासी ज्ञा० मुन्नीजालजी मेमने अपने सुपुन्न चि० दशनकुमारके विवादोपक्षकयमें १०१) ० 
दानमे दिये हैं। --जयकुमार लेन 


अनेकान्तकी सहायताके सात माग 


(१ ) अनेकान्तके 'संशछ्षक'-तथा 'सद्दायक” बनना ओर बनाना | 

(३२ ) स्वयं अनेकाल्तके प्राहक बनना तथा दूसरों को बनाना । 

(६ ) विवाद-शादी आदि दानके अवसरों पर अ्नेकान्तको अच्छी सद्दाय॒ता भेजना तथा मिजवाना । 

(४ ) अपनी ओर से दूसरोंको अनेकान्त सेंट-स्वरूकर अथवा क्री भिजवाना; जैसे विद्या-संस्थाओं लायब्र रियों, 
सभा-सोसाइटियों भर जेन-अजैन विद्वानों! । 

(२ ) विद्यार्थियों आदिको अनेकान्त श्रध मूल्यमें नेके लिये २९), २०) श्रादिको सहायता भेजना । २९ की 
सहायतामें १० को अनेकान्त अ्रपरमुक्ष्यमें भेजा जा सकेगा । 

( ६ ) अनेकान्तके ग्राहकोंको अच्छे अम्थ उपहारमें देना तथा दिलाना | 


(७ ) लोकहितकी साधनामें सद्ायक अच्छे सुन्दर क्षेख' लिखकर भेजना तथा चित्रादि सामप्रीको 
प्रकाशनाथ जुटाना । 


सद्दायदादि मेंजने तथा पन्नब्यवहारका पता[;--- 
-.... मैनेजर अनेकान्त' 
बीरसेबामन्दिर, १, दरियागंज, देइली | 


'झनेकास्त” एक वर्ष तक भेंड- 


सकोट--दूस ग्राहक बनानेवाले सहायकोंको है - चण 
स्वरूप भेजा जायगा। 
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८८ है है 
पल दिस सम्पक । 
परमागमस्य बीज भुवनेरूगुरुजयत्यनेकान्त' २20 





वीरसंवार्मान्दर, १ दरियार्गज द्ह्ली 
चैत्र वीर नि० संत्त १४८०, वि० संबत २०११ 


सोमसेन-विरखचितम्‌ 
चिन्तामणि-पाश्वनाथ-स्तवनम्‌ 


श्रीशारदा55घारमुखारविन्दं॑ सदाउनवर्य॑ नतमौलिपादम्‌ । 
चिन्तामरिं चिन्तितकामरूप॑ पाश्वेप्रभ' नौमि निरस्तपापम !।!॥ 
निराक्ृवतारातिक्ृतान्तसद्भ' सन्मण्डलं।मस्डितसुन्दराद्नम्‌ । 
चिन्तामर्णि चिन्तितकामरूप॑ पाश्वेश्रभु' नोमि निरस्तपापम्‌ ॥२॥ 
शशिप्रभा-रीतियशोनिवासं समाधिसाम्राज्यसुखावभासम्‌ | 
चिन्तामरिंग चिन्तितकामरूपं पाश्वप्रमु नौमि निरस्तपापम ॥३॥ 
अनल्ाकल्याणसुधाब्धिचन्द्र सभावलीसून-सुभाव-कन्द्रम्‌ । 
चिन्तामर्शि चिन्तितकामरूपं पाश्वेप्रभु' नोमि निरस्तपापम ॥७॥ 
करालकल्पान्तनिवारकारं कारुण्यपुण्याकर-शान्तिसारम । 
चिन्तामर्रि चिन्ततकामरूप॑ पाश्वेप्रभु नोमि निरस्तपापम ॥५॥ 
बार्ण रसोल्लासकरीरभूत॑ निरब्जनाउलंकतमुक्तिकान्तम्‌ । 
चिन्तामर्शि चिन्तितकामरूपं पाश्वप्रभु नोमि निरस्तपापम ।।६॥ 
क्ररोपसग परिहतु मेक॑ वाब्छाविधानं विगताउपसड्रम । 
चिन्तप्मशि चिन्तितकामरूप॑ पाश्वेप्रभु नौमि निरस्तपापम्‌ ॥७॥ 
निरामय॑ निर्जितवीरमारं जगद्धितं कृष्णपुरावतारम । 

चिन्तामर्णि चिन्तितकामरूप॑ पाश्वप्रभु नौमि निरस्तपापम्‌ ॥८॥ 





अबिरलकब्लक्ष्मीसेनशिष्येन लद्मी-विभरणगुणपूतं सोमसेनेन गीतम्‌ | 
पठति विगतकामः पाश्वेनाथस्तवं यः सुकृतपद्निधान स प्रयाति प्रधानम्‌॥६॥॥ 
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मुलाचारकी मोलिकता और उसके रचायेता 


( श्री पं हीरालाल जो सिद्धान्तशास्त्री ) 


'मूलाचार'--जैन साधुझोंके झ्राचार-विचारका निरू- 
पण करने वाला एक बहुत द्वी मद्ृश्वपूर्ण एव प्रामाणिक 
प्रंथ है, जिसे दिगम्बर-सम्प्रदायका आचारांगसूत्र माना 
जाता है और प्रश्येक दिगम्बर जेन साथु इसके अनुसार 
ही अपने मुलोत्तर गुणोंका आाचरण्श करता है। 

मुक्लाचारके कर्ता 'वष्केराचाय माने जाते हैं, पर 
उनकी स्थिति अनिर्णात या संदिग्धसी रहनेके कारण कुछ 
विद्वान इसे एक संग्रद ग्रन्थ समझते दें और इसी लिये 
मूज्ाचारकी मौज्िक गाथाझ्रोंकों ग्रन्थान्तरोंम पाये जाने 
मान्नसे वे उन्हें वहाँसे किया हुआ भी कह देते हैं । श्वेता- 
म्यर विद्वान्‌ भ्ज्ञाचच्रु पं० खसुखलाजजी सन्मति-प्रकरणके 
द्वितीय संस्करणंकों अपनी गुजराती प्रस्तावनाम लिखते 

5 द्गम्बराचायय वडकेरकी मानी जाने वाली कृति 
'सुद्धाचार” ग्रथका बारीक श्रभ्यास करनेके बाद हमें खातरी 
हो गई दे कि वह कोई मौलिक ग्रन्थ नहीं हे, परन्तु 
एक संप्रह हे | वह्दकरने सन्‍्मतिकी चार ग्राथ एं (२,४०- 
३) मूल्ञाचारके समयसाराधिकार /$० ८७-६०) में छी 
हैं, इससे शपन इतना कद्द सकते हैं कि यह अंथ सिद्ध सनके 
याद संकलित हुआ है ।”” 

इसी प्रकार कुछ दिगम्बर विद्वान भी प्रन्थकर्त्तादिकी 
स्थिति रुपष्ट न होनेसे इसे सं#द्द प्रन्थ मानते आ रहे हैं, 
जिनमें पं" परमानन्दजी शास्त्रीका नाम उरक्षेखनीय हे । 
जिन्होंने अनेकाम्त वर्ष २ किरण ४ में 'मूलाचार संग्रह 
प्रन्थ है? हस शीघकले एक लेख भी प्रगट किया है भौर 
डसके भन्तमे लेखका उपसंद्दार करते हुए लिखा हैः-- 

“पूस सब तुलना ओर अन्थके प्रकरणों अथवा अधि- 
कारोंकी उक्त स्थिति परसे मुझे तो यही मालूम होता है 
कि मूलाचार एक संग्रह अन्य है भर उसका यद्द संभदत्व 
झथवा सकल्कन अधिक प्राचीन नहीं हे, क्‍योंकि टीकाकार 
बसुनन्दीसे पृव के प्राचीन साहिस्यमें उसका कोई उक्लेख 
झभी तक देखने तथा सुननेमें नहीं झाया।”! 

उपरि-क्षिखित दोनों उद्धारणोंसे यह स्पष्ट है कि ये 
विद्वान्‌ इसे संकल्षित और भर्वाचीन प्रंथ मानते हैं। 

पं० परमानन्द जीने 'सूल्ाचार! को अधिक प्राचीन ग 
माननेमें युक्ति यह दी है कि टोकाकार वसुनसदोले पथ के 


प्राचीन साहित्यमें उप्तका कोई उद्लेख झभी तक देखने थ 
सुननेमें नहीं आया । यह लेख भापने ८-१-देप८ में लिखा था 
इसलिए बहुत सेभव है कि तब तकके आपके देखे हुए 
प्रल्थोर्मे इसका कोई उद्लेख आपको प्राप्त न हुआ हों। 
पर सन्‌ १६४८ के बाद जो दि० सम्प्रदायके षट्खंडागम, 
तिलोयपणयाक्ती भादि प्राचीन ग्रन्थ प्रकाशमें आए हैं, 
उन तकमें इस सूज्ाचारके उदलेख मिलते हैं। पाठकोंकी 
जानकारीके लिए यहाँ उक्त दोनों प्रन्थोंका एक-एक उल्लेख 
दिया जाता है :-- 

(१) षट्खयडागम भाग ४ के एष्ठ ३१६ पर धवक्ता 
टीकाकार आचाय वीरसेन अपने सतकी पुष्टि करते हुए 
किखते हैं : - 
तह आयारंगे वि उत्त--- 
पंचत्यिकाया य छज्जीवशिकायकालदव्वमण्णे य | 


आणागेज्फे भावे आणाविचएण विचिणादि ॥/ 

यह गाथा सूलाचार (९,२०२) में ज्योंकी सथों पाई 
जाती दै। इस उल्केखस केवल मुत्ञाचारकी प्राचीनताका 
ही पता नहीं चक्षता, बढिक वीरसेनाचायंके समयमें वह्द 
आचारांग! नामसे प्रसिद्ध था, इसका भी पता चलता दे । 
आए० वोरसनकी धवज्ञा टीका शक सं० ७३८ मे बन कर 
समाप्त हुई है । 

(२) दूसरा उदलेख धघत्त्वाटीकासे भी प्राचीन ग्रन्थ 
तिलोयपणयणत्तीमें सिज्ता है, जो कि यतिवृषभकी बनाई हुई 
है और जिनके समयको विद्वनोने पांचवीं शताब्दी माना 
है । तिलोयपण्णतसतीके आठवे' अधिकरारकी निम्न दो गाथा- 
ओंमें देवियोंकी आायुके विषयमें मतभेद दिखाते हुए यति- 
पृषभाचाय दिखते दें :-«« 
पलिदोवमाणि पंच य सत्तारस पंचवीस पणतीसं॑। 
चउसु जुगलेतु भाऊ णादव्वा इंददेवीणं ॥५३१॥ 
आरणदुगपरियंतं बह्ढ॑ते पंचप्नाईं । 
मूलाआरे इरिया एवं शिउ॒र्ण णिरुवेंति ॥५३२॥ 

अथरतव्--चार युगद्धोमें इन्द्र-देदियोंदी आयु-क्रमसे 
पांच, सफ्तरद, पदयोस और पेंठीस पकयप्रमाण जानना 
चाहिए ॥१३१॥ इसके झागे आरणयुगज्ञ तक पांच पांच 
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मूलाचार की मौलिकता और उसके रचयिता 
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पल्यको ्रृंदि होती है ' ऐसा मूलाचारमें आचाये स्पष्ट- 
तासे निरूपण करते दें ॥६४२॥ 

यतिदृषभने यहां मूजाचारके जिस मतभेदुका उल्लेख 
किया है, वह बतंसान मूलाचारके बारदवें पर्याप्त्यधिकारकी 
८०वीं गाथामें उक्त रूपसे दी इस प्रकार पाया जाता हैः-- 


पणयं दस सत्तधियं पशवीसं तीसमे4 पंचधियं । 
चत्ताल॑ पणदालं पणणाओरो पणशपण्णाओं ॥|८०॥ 


अर्थात्‌-दे वियोंदी आयु सौधमम-ईंशान कल्पमें पांच 
पल्य, सन-कुमार भद्देन्द्रकरपमें सत्त रह पत्य, अद्य अह्योत्तर 
कहपमें पदचीस पक्य , ज्ञान्तब-कापिष्ठ-कहषपमें पेंतीस पछय, 
शक-महाशुकर्म. चात्लीस पल्य, शतार-सहस्तार कस्पमें 
पैलालीस पलय, आनत-प्राणत कछ्पमें पचास पक्ष्य भर 
आरणा-अच्युत कक्पमे पचयन पल्य है ॥ 

यतितषभाचायके हस उस्लेखसे सुलाचारक्की केवल 
प्रायीनता ही नहीं, कितु प्रमाणिकता भी सिद्ध होती है । 

यहाँ एक बात और भी जानने योग्य दे और वह यह 
कि सूलाचार-कारने देवियाकी आयुसे सम्बन्ध रखने वाले 
जहां केवल दं। ही मतोंका उस्लेख किया है, वहां तिलोय- 
पण्णत्तीकारने देवियोंकी भायु-सम्बन्धी चार मत-भेदोंका 
उक्क्षेख किया हैं। 3नमे प्रथम मतभेद तो बारद्द स्वर्मोकी 
सास्यतः बालो ६ है । तीसरा मतभेद 'लोकायनी” (संभवतः 
लोकविभाग) प्रन्थका हे । दूसरा और चौथा मत #लाचार 
का है। इससे एक खास निष्कर्ष यह भी फलित होता है 
कि मुलाचार-कारके सम्मुख जब दो ही मत-भेद थे. ठथ 
तिज्लोयपण्णत्ती-कारके सम्मुख चार मतमेद थे--अर्थात्‌ 
तिलोयपरण्णत्तीके रचना-कालस मूल्लाचारका रचना-काक्ष 
इतना प्राचोन है कि मूलञाचारकी रचना द्वोनेके पश्चात्‌ 
झोर विज्ञोयपणणत्ती की रचना द्वोनेके पूर्व तक अन्तराल- 
वर्सी कात्में अन्‍य ओर भो दो मत-मेद देवियोंदी आयुके 
विषयमें उठ खड़े हुए थे ओर तिल्ोयपणणत्तीकारने उन 
सबका संग्रह करना आवश्यक समका । 

हन दो उब्क्षेखोंसे मु ज्नायारकी प्राचीनता और भौलि- 
कता असंदिग्ध हो जाता है | 

यहां एक बात ओर भी ध्यान देने योग्य यह है कि 
घबला टीकांमें जो गाथा आचारांगके नामसे उद्छ्त है, 
यह श्वेत ० आचारांगमें नहीं पाई जाती । हसके हझतिरिक्त 
राजवातिक झादिमें झ्राचारांगके स्वरूपका बए.न करते हुए 





जो प्रश्न और "बल्ब दाद होगी है ढेसा अलाचारस भाप स्पष्ट: जो अगम झोर ढतर कूपर दो शायाप बोर जाही है दे रूपसे दो गाथाएं पाई जाती हें, बे 


भी श्वेत्ा० आचारांगमें उपछ्ब्ध नहीं दें, जब कि थे दोनों 
गायाएं सुक्ताथारके समयसाराधिकारमें पाई जाती हैं 
और इस प्रकार हैं :-- 


कध॑ चरे कथ॑ चिट कधमासे कध॑ सये १ 
कं हु जेज़ भासिज़ कथ पावं ण बज्कदि ॥१२१ 
जद घरे जदं चिट जदमासे जद सये । 
जदं ध जेज भमासेज एवं पावं थ बज्कह ॥१२२॥ 


धवला टीकाके उपयुक्त डस्लेखसे तथा इन दोनों 
गाथाश्रोंकी उपलब्धसे वर्तमान मूलाचार ही आचारांग 
सृत्र है, यह बात भले प्रकार सिद्ध होती है । 

अब देखना यह है कि स्वयं मृज्ाचारकी स्थिति क्‍या 
है और घद्द वतंमानमें जिस रूपमें पाया जाता है उसका 
वह मौज़िक रूप है या संशददीत रूप ! 

मुलाचारकी टीका प्रारम्भ करते हुए आ० वसुनस्दीने 
जो उस्थानिका दी हैं, उससे उक्त प्रश्न पर पर्याप्त प्रकाश 
पढ़ता है झतः उसे यहां उद्छ॒व किया जाता है। वह 
डत्यानिका इस प्रकार हैं :--- 

£ तस्कन्धाधारभूतसष्टाद्शपदसदइस्रपरिमाणं, मूल- 
गुण प्रत्याख्यान-संस्तर-स्तवाराधना-समयाचार-पंचाचार- 
पिंडशुद्धि--पडावश्यक-- द्वादशानु प्रेज्ञाउनगार भावना-- 
समयसार-शीलगुशण प्रस्तार-पर्याप््यधिकार-निबद्धमहाथे- 
गभीरं, लक्षणसिद्धपदवावयवर्णोपचितं, घातिकमेक्षयो- 
त्पन्नकेवलक्षान्रबुद्धाशेपगुणपर्यायबचितपद्‌ द्रव्यनवप- 
दाथजिनवरोपदिप्ट, द्वादशविधतपोश्नुष्ठानोत्यन्नानेक- 
प्रकारद्धिसमन्बितगणुधरदेवरचितं मूलगुणोत्तरगुणरव- 
रूपविकल्पोपायसाधनसहायफलनिरूपणप्रवणमाचारांग- 
माचायेपारम्पयप्रवतेमानमल्पवलमेधायु-- शिप्यनिमित्तं 
द्वादशा धकार रुपसंहतु काम: स्वस्य श्रोट॒णां च प्रारब्ध- 
कार्यप्रत्यूड़निराकरणक्षम॑ शुभपरिणाम॑ विद्धच्छीवद्ट- 
केराचायेः प्रथमतरं तावन्मूलगुणाधिकारप्रतिपादनाथथ 


मंगलपूविकां प्रतिन्नां विधत्ते-- 


अर्थाद्‌ जो श्रतस्कन्ध--ड्वादशाज्ञरूप भुतघक्षका भाधार- 
भूत है, घअट्टारह दज्ञार पद-परिमाण है, आूलगुण 
झादि बारह अधिकारोंसे निथद्ध एवं महान्‌ अर्थ-गास्भीय- 
से युवत है, लक्षण-लिद्ध बणे, पद और वाक्योंति सम- 


अनेकान्त 
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न्वित है. घातिकसंदयसे उत्पन्न केवलशानके द्वारा 
जिन्होंने घट द्वब्यों और नव पदा्थोके समस्त ग्रुण और 
पर्यायोंको जान लिया है, पेसे जिनेन्द्रदेवसे उपदिष्ट है 
बारह प्रकारके तपोंके झनुष्ठानसे जिनके अनेक प्रकारकी 
ऋद्धियां उत्पन्न हुई हैं, ऐसे गणधरदेवसे जो राचित है, 
भर जो साधुभोंके मुज्ञगुणों भौर उत्तरयुणोंके स्वरूप, मेद 
उपाय, साधन, सद्दाय और फलका निरूपण करने वाला 
है, ऐसे आचायं--परम्परासे आये हुए आचाराज्लकों अव्प 
बल्च बुढि भर आयु वाले शिष्योके लिए द्वादश अधिकारों- 
से उपस्लंहार करनेके इच्छुक श्रीवट्टकेराचाये अपने भर 
श्रोताजनाके प्रारब्ध कारयेमें आने वाले विध्नोंके निराकरण - 
में समर्थ ऐसे शुभ परिणामकों धारण करते हुए सर्व श्रथम 
मूलगुणाधिकारके प्रतिपादन करनेके ल्लिए मंगल्न-पूबक 
प्रतिज्ञा करते हैं :--- 

इस उत्थानिकाके द्वारा यह प्रकट किया गया है कि 
जिनेन्द्र-उपद्ष्टि एवं गणघर-रचित, द्वादशांग वाणीका 
झाद्य जो आचारांग सत्र है वह मद्दान्‌ गस्‍्भीर और अति 
विशाल दे, उसे अकप बल्ल-बुद्धि वाले शिष्योंके ्षिए 
प्रन्थकार उन्हीं बारद्द भ्रधिकारोंमें उपसंहार कर रह्दे हैं, 
जिन्हें कि गणधघरदेवने रचा था। इस उद्केखमे भ्रस्तुत 
प्रन्थकी मौलिकता एवं प्रामाणिकता स्वतः सिद्ध है । 
यह उद्सेख दोक डसी प्रकारका है, जसा कि कसाय- 
पाहुडके लिए वीरसेनाचार्यने किया है | यथा-- 

* तद्दो अंगपुष्वाणमेरदेसो चेव आइरियपर पराए 
आगंतूण गुणदराइरियं संपत्तो पुणो तेण गुणहरभडारण्ण 
शाणपवादपंचमपुष्व-द्समवरधु-तदियकसायपाहुडमदद णव- 
पारएण गंबवोच्छेदमएण पवयणवच्छुक्तपरवपीकयहियएण 
एदं. पेज्जदोसपाहुडं॑ सोलसपदसहस्सपमाणं होंत॑ 
असीदिसदमेत्तगाहाहि उपसंहारिदं ।!! 

अर्थात्‌ू-- उक्त अंग-पूर्षोका एक देश ही झाचाये 
परम्परासे भाकर गुणघराचायंक, प्राप्त हुआ | पुन: ज्ञान- 

प्रथाद नामक पांच पूर्थंकी दशवीं वस्तुके तीसरे कसाय 
पाहु.डरूप महाश॑वके पारको प्राप्त डन गुणधर-भष्टारकने 
जिनका कि दवदय प्रवचनके वार्सक्यसे परिपूर्ण था, सोलह 
हजार पदप॒माण इस पेज्जदोसपाहुडका प्रन्‍्य-विष्देदके 
अयसे केवल एकणी अस्सी गाथाओंके द्वारा उपसंद्ार 


किया । 
इस विवेचनसे न केबक मूलाचारको मोलिकता ओर 





प्रामाणिकताका ही बोध होता है, अपितु उसके कर्सा 
चडकेराचायके अगाघ श्र॒तपांडित्यका भी पता चलता है! 
डक्त उल्लेखके आधार पर कमसे कम &तना तो निर्विवाद 
मानना ही पड़ेगा कि उन्हें आचाय॑-परम्परासे आचारांग- 
का पूरो ज्ञान था, वे उसके प्त्येक अधिकारसे भली 
भांति परिचित थे और इसीलिए उन्होने उन्हीं बारह 
अधिकारोंमें अद्वारद दजार पद्प्रमाणथ उस विस्तृत आचा- 
रांगसूत्रका उपसंद्दार किया है। ठीक वेसे ही, जेसे कि 
सोलह हजार पद्प्रमाण पेज्नदोसपाहुडका गुणधराचाय ने 
मात्र एक सौ अस्सी गाथाओंमें उपसंद्ार किया है । 
मूक्लाचार एक मौलिक प्रन्य है, संग्रह अन्‍्थ नहीं, 
इसका परिज्ञान प्रत्येक अधिकारके आद्य मंगज़ाचयरण 
झौर अन्तिम उपसंदार-वचनोंसे भी होता है भौर जो 
पाठकके हृदयमें अपनी सौलिकताकी मुद्राको सहजमें ही 
अंकित करता है। यहाँ यह कद्दा जा सकता दे कि जब 
यह मोलिक ग्रन्थ है, तो फिर हसके भीतर अन्य ग्रंथोंकी 
गाथाएँ क्‍यों उपक्ब्ध द्योतों हैं ? इस प्रश्नके उत्तरमें दो 
बातें कहीं जा सकती हैं | एक तो यह-कि जिन गाथाओं- 
को अस्य ग्रन्थोंकी कहा जाता है, बहुत सम्भव है कि वे 
इन्हींके द्वारा रचित अन्य ग्न्थोंद्री हों? झौर दूसरे यह 
कि अनेकों गायाएँ आाचाय॑-परम्परासे चल्नी झा रही थीं, 
उन्हें मूलाचारकारने अपने ग्रन्थमें यथास्थान निबद्ध कर 
दिया । अपने हस निबद्धीकरणका थे प्रस्तुत ग्रन्थमें यथा - 
स्थान संसूचन भी कर रद्दे हैं। उदाहरणके तौर पर यहाँ 
ऐसे कुछ उक्लेख दिये जाते हैं:-- 
(१) वं'च्छ सामाचारं समासदो आगुपुष्बीए (०७,१) 
(२) वोच्छु।मि समयसारं सुण संखेव॑ जहावुत्तं (८,१) 
(३) पजक्ती-संगहणी बोच्छामि जहारुपुव्यीए (१२,१) 
तीसरे उद्धरणमें आया हुआ 'पज्जत्ती संगदरणी” पद्‌ 
टपयु क्त शंकाका भ्षो भांति समाधान कर रहा है । 


वइकेराचाय कोन हैं ९ 


मूल्ञाचारके कत्तकि रूपमें जिनका बाम लिया जाता 
है, वे वहकेराचाय कौन हैं, इस प्रश्कका कभी तक नियंय 
नहीं हो सका है ? विभिन्न विद्ानोंने इसके लिए विभिन्न 
आचार्योकी कक्पनाएँ की हैं, परम्तु इस नासके आचार्य- 
का किसी शिक्षालेखादिमें कोई उद्लेखादि न होनेसे 
“बटकेराइरिय” झभी तक विचारणीय हो बने हुए हें । 
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पुरातन-जेनबाक्थ-सूची को प्रस्तावनाके १८ थे इ8 पर 
झाचाय॑ श्री अ० जुगज्ञकिशोरजी भुख्तारने लिखा हैः--- 

“८ % २८ इस ( बद्केराहरिय ) नामके किसी भो 
झराचायंक्रा उत्लेल भ्रम्यत्र गुर्वावक्षियों, पद्माबत्षिय्रों शिक्षा- 
ल्ेब्मे तथा! प्रम्ध प्रशस्तियों आदिमें कहों भी देखनेमे नहीं 
ग्राता और इसक्षिए ऐतिहासिक विद्वानों एवं रिसचेस्का- 
खरोंके सामने यद्द मरन बराबर खद्य हुआ है कि ये बह- 
केरादि नामके कौनसे झादाय हें ओर कब हुए हें !”” 

श्री सुझ्तार सा० ने 'वहकेराचायं” के सन्धि-विच्चेद- 
द्वारा श्रथ-संगति बिठानेका प्रयास भी उक्त प्रधतावनामें 
किया है। वे “बटकेराइरिय” फा वहक-हरा+भाइरियः 
ऐशा सर्धि-दिश्छेद करते हुए लिखते हैं:--- 

“बड्ठक' का अथ बतक-प्रवर्तक है, 'हुरा' गिरा चाणौ- 
सरस्थतोको कहते हैं, जिसकी वाणी सरस्वती प्रव्सिका 
दो जनताकों सदायार एवं सल्माणमें ख़गाने बाकी हो--- 
उसे वष्धकेर! समझना 'चाहिए | दूसरे, वष्टकॉ-अव्तकोंमें 
जो इरि ८ मिरि प्रधान-परतिष्ठित हो, अथवा ईरि  समर्थ- 
शक्तिशात्वी हो, उसे 'वटकेरि”! जानना चाहिए। तोसरे 
'बह! नाम वतन-झाचरशका दे और “इरक! प्रेरक तथा 
प्रवर्तककों कह्दते हैं, सदाचारमें जो प्रदृत्ति कराने वाज्ा हो, 
उसका नाम वह रक! हैं। अथवा “बह? नाम मार्गका है, 
सन्मागंका जो प्रव्तंक, उपदेशक एवं नेता हो उसे भी 
पट्टेरक कहते हैं। भर इसलिए भ्र्थंकी दृटिसे ये वहके- 
रादि पद कुन्दकुन्दके लिए बहुत ही डपयुक्त तथा संगत 
मालूम होते हैं । आश्चय नहीं, जो प्रबतंकरव-गुणको 
विशिष्टताके कारण ही कुम्दकुन्दके क्षिप 'वहकेरकायाय 
( प्रवर्तकाचाय )' जेसे पदका प्रयोग किया गया हो ।” 

क्षी० नाथूरामजी प्रसीका 'सूल्षाचारके कर्सा बड़केरि 
शीषंक लेख मैन सिद्धान्त-भास्करके भाग १२ की किरण 
$ में प्रकाशित हुआ! है, उसमें थे लिखते हैं:-- 

४ % » » वष्केरि' नाम भो गाँवका शोघक होना 
चाहिए और मूलचारके कर्ता बेइगेरी या बेड केरी आमके 
हो रहने वाक्षे होंगे झौर जिस तरह कोयडकुयढके रहने 
वाले अआचाय कोणडकोण्डाचाये, तथा तुम्बुलूर प्रामके 
रहने वाले तुम्दुलूराचायय कददलाये, उसी तरद् ये वह्टकेरा 
आये कहलाने लगे |! 


इसी लेखमें आप खिखते हैं कि 'डढ/० ए्‌. पून, ठपा- 








मूलाचार की भौलिकता और उसके रचयिता 
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च्क्चख्ल््-- 


ध्यायने मुझे बताया है कि कनढ्ीमें 'वेह' छोटी पहादीको 
ओर 'केरो” गढ्की या सोहक्लेको कहते हैं। बेकग और 
घारवाढ़ जिल्लेमें इस सामके गांव भक भी मौजूद हैं। 

आगे झाप लिखते हैं--'पं० सुब्बब्या शास्त्रीसे 
मालूम हुआ हि ध्वणवेल्गोज्का भी एक मुह्षा वेहरेरि 
नामसे प्रसिद्ध है| कारिकुलके दिरियंगढ़ि बस्तिके पश्चावती 
देवोके मन्द्रिके एक स्तम्स पर शक से० १३६७ का पृ 
शिलालेख है जो कमढ़ी भाषामें है। हस लेखमें बेहकेरि' 
गाँवका नास दो बार आया है और वह फारिकणके पाल 
ही कहां होना चाहिए । सो हमारा अनुमान है कि मुक्षा- 
चारके कर्ता 'वश्केरि! भी उक्त नामके गांवोंमेंस हो किसी 
गांवके रद्दने वाले होंगे ।”” 

प्रेमीजोके हु लेखमें सुकाई गई कक्पनाओंके बिषय- 
में मुख्तार साइव अपनी उसी प्रस्तावनामें लिखते हैं?-- 

““ेहगेरि या वेइकेरी नामके कुछ प्राभ तथा स्थान पाये 
जाते हैं, मुलाचारके कर्ता उन्होंमें से किसी बेइगेरि या 
बरेहकेरी प्रामके ही रहने वाले होंगे और ठल परसे कोयड- 
कुणडादिकी तरह 'बेडकेरीः कहलाने झूगे हगे, बह कु 
संगत नहीं मालूम दोता--बेह भोर बट्ट शब्दोंके रूपमें ही 
महीं. किस्तु भाषा तथा घर्थमें भी बहुत अस्तर है| 'बेह” 
शब्द प्रेमीजीके लेखानुसार छोरी पदाढ़ीका वाजक कमढ़ी 
साषाका शब्द है झोर “गेरि' उस भाष!में गज़ो-मोहरे- 
को कहते हैं; जबकि वह! और बट़क! जेसे शब्द प्राकृत 
आाषाके उपयुक्त अथके वाचक शब्द हैं और प्ष्यकी 
भाषाके अनुकूल पढ़ते हैं। प्रन्थमरमें तथा उसडी टीकामें 
बेइ्टगेरि! था 'बेटकेरी” रूपका एपुक जगह भी प्रयोग नहीं 
पाया जाता और न इल प्रस्थके कतृ र्वरूपमें भ्रस्यत्र ही 
डसका प्रयोग देखनेमें झाता हैं, जिससे डकत कक्ष्पनाको 
कुछु अवसर मिलता!” 

| चुरातन जैनवाक्यसूथी भरस्ता० १० ३४ ) 

टपयु'क्त दोनों विद्वानोंके कथनोंका समीक्षण कश्ते 
हुए भुझे झ्रुकतार साहदका अर्थ कस्तविक नामकी ओोर 
अधिक संकेत करता हुआ जान पढ़ता दहै। चदि “बड़केरा- 
इरिय! का सब्पि-विष्छेद 'वटक + प्रा + भराहरिय' करके 
और संहकृठ-प्राकृतके 'ड-छगोः र-त्योरभेद:' नियमको 
ध्यानमें रखकर इसका झथे किया जाय, तो सहजमें ही 
“बलेक + एस + भाचाय॑ > बतंकेलाचार्य नाम प्रगट हो 
आता है | आाचाय॑ हुन्दकुस्दूका पुक नाम 'एसाचाय' सी 
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प्रसिद्ध दे। वरतंक या प्रवर्तक यद्द उनकी उपाधि या पद 
रद्दा है, जिसका अथ होता है--तरतंन, प्रवर्तन, था आच- 
रख करानेवाज्ञा । मेरे इस कथनकी पुष्टि इसी मूल्षाचारके 
समाचाराधिकारसे भी होती है जिसमें साधुझो कहाँ पर 
महँ रद्दना चाहिए इस बातको बतकाते हुए मूलाचार- 
कार कहते हैं-- 

तत्थ ण कप्पह वासो जत्य मे णत्थि पंच आधारा। 


आहरिय-उपज्कमाया पवत्त थेरा गणघरा य ॥१४५४ 

आर्थात-साधुको डस गुरुकुल्मे नहीं रहना चाहए, 
जहां पर कि आजाय, उपाध्याय, प्रवतेक, स्थावर और 
गर. घर, ये पाँच आधार न हों । 

आा० वसुनन्दी 'पवत्तर पदकी ब्याख्या करते हुए 
किखते दैं:--'संघं प्रबरतेयतीति प्रवर्तेक:! भर्थात्‌ जो संघ- 
का उत्तम दिशामें प्रवर्तन करे, वह प्रवतेक कद्द्लाता हैँ । 

स्थयं सूल्ाचार-कार उपयुक्त पांचों आधारोंका अर्थ 
इससे आगेकी गाथाम इस प्रकार सूचित करते हैंः-- 


सिस्साशुग्गहकुसलो धम्मुवदेसो य संघबइ्वओ। 
मज़ादुबदेसो पि य गणपरिरक्खो मुणेयच्यो ।१५६ 


अर्थावू-जो शिष्योंके अनुगहमें कुशक्ष हो, उसे 
झाचाये कहते हैं जो धर्मका उपदेश दे, वह उपाध्याय 
कहलाता दे । जो संघका प्रवत्ंक हो चर्या आदिके द्वारा 
डपकारक द्वो उसे श्रवर्तक कहते हैं, जो साधु-मर्यादाका 
डपदेश दे, यह स्थविर है झोर जो स्व प्रकारसे गणाको 
रक्षा ५रे उसे गयाघर कहते हैं । 

सुक्ाचार कारने इससे झागेके पडावश्यक अधिकार में 
सासमायिक करनेके पूर्व किस-कविसका कृतिक+ करना 
चाहिए, हस प्रश्नका उत्तर देते हुए कहा है :-- 


झाहरिय-उवज्कायाशं पवत्तय त्थेर-गणधरादीयं । 
एदेसि किदियम्मं कायश्व शिज्जरडाए ॥६४॥ 


झार्थात कर्मोंकी मिर्जराके लिए आचाय, उपाध्याय, 
प्रवर्तक, स्थविर और गयाघरादिका क्ृतिकम करना चाहिए। 

सूक्षाचारके हन दोनों उठरणोसे जहां 'प्रवतंक” पद 
की जिशेषता प्रकट द्ोती हे, वहां उससे हख बात पर भो 
प्रकाश पढ़ता है कि सूजाचार-रचयिताके समय तक अनेक 
साधु-संघ विशाल परिमाण में विद्यमान ये और उनके 
भीतर उक्त पाँचों पदढ़ोंके भारक मुनि-पु गव भी होते थे | 


अनेकान्त 


[ किरण ११ 


यही कारण है कि वे शिष्यों-सामास्य साधुअरनोंके लिप 
हिदायत देते हुए कहते हैं कि साधुको उस गुरुकुलमें 
नहों रहना चाहिए, जदाँ पर कि उक्त पांच आधार न हों। 
दूसरे उक्ल्लेखले भी इसी बातकी पुष्टि होती है, जिसमें 
कि संघ के आधारभूत उक्त पांचोंके कृतिकर्म करनेका 
विधान किया गया है| 

सत्ाचाराधिकारकी गाथा ने. १२६ के 'संघवट्टवओ? पदका 
आ० वुनन्दिक्रत अथे 'संघप्रवतंकश्चर्यादिसिरुपक्ारकः 
देखनेसे ओर स्वयं आचारांग शास्त्रके रक्षयिता होनेसे 
यह बात सदजमें द्वी हृदय पर अंकित होती है कि एला- 
चाये किसी बहुत बढ़े खाधु संघके प्रवलक पद्‌ पर आसीन 
थे और इसी कारण पश्चाद्ठ्ती झाचायोंने उन्हें इसी नाम- 
से स्मरण किया | वतंक+एल्ाचायका ही प्राकृतरूय 
'बइकेराहरिय” है । ऐसा ज्ञ/त होता है कि सुल्लाचारकी जो 
मूल्नप्रतियाँ आ० वसुनम्दीके सामने रहो हैं उनके अन्त 
में 'बहकेराइरिय विरह्य? जेसा पाठ रद्दा होगा और उसमें 
के अन्तिम पदु 'झआाइहरिय' का संस्कृतरूप आचाय करके 
प्रारं भके “वह्केर! को उन्होंने किसी आझ्राचाय विशेषका नाम 
समझकर और उसके संस्कृतरूप पर ध्यान न देकर अपनी 
टीकाके आदि ब अब्तमें उसके रचबिताका 'बहकेराचार्य” 
नाम से उल्लेख कर दिया । 


वर्तक-एलाचारय या दुन्दकुन्द 

उक्त विचेचनसे यह तो स्पष्ट हो गया कि मूल्ाचारके 
कर्त्ता प्रवतंक पृत्नाचाय दें। पर इस नामके अनेक अआाचाये 
हो गये हैं, अत मुक्ाचारके कर्ता कौनसे पुलाचार्य हैं? 
यह सहजमें ही प्रश्न उपस्थित द्वोता है । ऐतिदासिक 
विद्वानोंने तीन एलाचार्योकी खोज की है। प्रथम कुन्दकुन्द, 
जो मुज्लसघके प्रवर्तक माने जाते हैं। दूसरे वे, जो धवक्षा 
टीकाकार वीरसेनाआायके गुरु थे झोर तीसरे 'ज्वाज्षिनीमत” 
नामक ग्रन्थके आ्राद्य प्रणेता । जैसा कि लेखके प्रारम्भमें 
बताया गया है, घवज्ना टीकामें मूद्धाचारके आचारांगके 
रूपसे और तिलोबपयणण त्तोमें मूलाचारके रूपले उदलेख 
दोनेके कारण मूलाचारके कर्ता अन्तिम दोनों एलाचाय॑ 
नहीं हो सकते हैं, भतः पारिशेषन्यायसे कुन्दकुन्द ही 
पुक्नाचायके रूपसे सिद्ध होते हैं। 

मूलाचारकी कितनी ही प्राचीन दस्तलिखित प्रतियों- 
में भो ग्न्‍्थकर्ताका नाम कुन्दकुम्दाचाय॑ पाया जाता है | 
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माशिकवण्त प्रस्थमाजलासे प्रदाशित सूल्राचपरके अन्तमें जो 
धुष्पिका पाई जाती दै उसमें भो पूजाचारको कु दकु दाचाय॑ 
भ्रयोत लिखा है। वह पुष्पिका इस प्रकार है :-- 
“ूूति सूलाचारविद्तो द्ादशो5ध्यायः । कुन्दकुल्दा चार्य- 
प्रणीतमूलाचाराख्यविज्वु'तः। कृतिरियं बसुनन्दियः श्रीक्मम- 
खसय ।? इससे भी उक्त कथनढरी पुदिशि होती दे । 

झा० कुम्दकुन्दके समयसार, प्र चनलारादि प्रम्थोंके 
साथ मृज्ाचारक। कितमा साइश्य दे, यह शयक्‌ क्षेख द्वारा 
छशगट किया जायगा । यहाँ पर इस समय इतना हो कहना 
है कि सूलाचारको सामने रखकर कुन्दकुन्दके अम्य ग्रस्थोका 
गहरा अभ्यास करने वाले पाठकोसे यद्द अविदधित नहों 
रहेगा कि सूलाचारके कर्ता भा० कुन्बकुन्द हो हैं। ऐसो 
दालतमें प्रशाचछु पं० सुखजाज़जोका या पं० परमानंदजी 
शास्त्रीका कपन कितना सार-गर्भित है, यह सहज ही जाना 
जा सकता है । यहाँ पर मुके यद्द प्रकट करते हुए प्रसब्नता 


आये और द्रविड़ संस्कृतिकरे सम्मेलन का उपक्रम 
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होती द्ै कि पं० परमानन्दजोको अब अपने उस पूर्व कथन- 
का झाप्रद नहीं दे, वे कुड पहलेसे दी मूलाचारकों एक 
झति प्रायोन मोलिक ग्ल्थ समझने लगे हें । 

पाँचवे भ्रतकेवलो आ।> भव्ृवाहुके समयमें होने वाले 
दुर्लिक्षसे जो संघभेद हो गया ओर हघर रहने वाले 
साछुझोके आचार-विचारमें जो शिथिलता आई, 
डसे देखकर ही मानों आ० कुन्दकुन्दन साधुझोके 
भाचार-प्रतिपादक मूल झाचारांगका उद्धार कर प्रस्तुत 
प्रन्थडो रचना को, इसी कारणसे हस प्रन्थका 
नाम मूलाचार पड़ा और तदलनुसार साधु-संघका प्रवतन 
करानेस उनके संघका नाम भी मूलसंघ प्रचल्षित हुआ, ये 
दोनों ही बातें 'बह्केराइरिय” नामके भीतर छिपी हुई हैं 
ओर दस प्रकार हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि मुजा- 
चार श्रति प्राचीन मौलिक प्रन्थ है और उसके रचयिता 
एकाचाय नाम से प्रख्यात आरा० कुन्दकुन्द ही हैं। 


आये ओर द्रविड़ संस्कृतिके सम्मेलनका उपक्रम 


( बाबू जयभगवानजी एडवोकेट ) 


द्रविड़ संस्क्ृतिकी रूप रेखा-- 

भारतको दिन्दू संस्कृति दो मुख्य संस्कृतियोंके सम्मे- 
ज्नसे बनो दै, इनमेंसे एक वेदिक भायोंदी आधिदेविक 
संस्कृति और दूसरी द्वाविड ब्लोगोंकी आध्यात्मिक संस्कृति । 
परन्तु वास्तवमें यदि देखा जाय तो दिंवू ह्ंस्क्ृतिका अधि- 
कांश भाग बारहसे चौदद् श्राने तक सब अनाये है । भार- 
तीयोंका खान-पान ( चावत्न, भात, दाक्, सत्त, , वृष, 
घी, गुड़, शक्कर आदि ) वेष भूषा (जोती, चादर, पराढ़ी) 
रहन सहन, ( ग्राम, नगर दुर्ग, पत्तत ) आचार ब्यवहार 
( अद्विसास्मक--स भीके अधिकारों और सुभीताप्षोंका 
आदर करना ), जीवन आदर्श--(मुक्तिकी खोज), आरा- 
ध्यदेव ( स्थागी, तपस्वी घिद्ध पुरुष ) धर्म मागं--(दया, 
दान, दुमन, श्रत, उपवास ) पूजा-भक्ति तोथ गमन आदि 
सभी बातें द्वविद संस्कृतिके सांचेमें ढल्बी दें १ । 

भारतोय य येदिक सादित्यके अनुशोल्ननसे तथा छऋषघु 


(अ) अनेकान्त वधे ११ किरण ४-३--ओेखक द्वारा 
जिखित 'भारतकी अर्दिसा संस्कृति? शीर्षक क्लेस्ब । 

(था) बंगाक् रायतत पशियाटिक सोसाइटीकी पत्रिका 
भाग १३६ संख्या ) वर्ष ई० १६१०---में प्रकाशित 











एशियायी पुरातत्व व सिन्‍न्थ और पंजाबके मोहनजोवढ़ों 
तथा हृढ़प्पा नगरोंकोी खुदाईसे प्राप्त वस्तुझंसे यह बात तो 
सर्वे सम्मत ही दे कि वेदिक झआायंगण लघु एशिया और 
मध्य एशियाके देशोंमेसे होते हुए श्रेतायुगकी आदिमें 
झगमग ३००० ईं० पूथंमे इद्धावत और डत्तरपच्छिमके 
द्वारसे पंजाबमें आये थे। उस समय पहज्ेस ही द्वाविज् 
जोग गान्धारसे विदेद्द तक; भर पंचाजस दक्षिणके मयदेश 
तक झनेक जातियोंमे बटे हुए अनेक जनपदोंम बसे हुए थे, 
ओर सम्यतामें काफी बढ़े चढ़े थे । ये दुर्ग ग्राम, पुर भौर 
मगर बनाकर एक सुध्यवत्यित राष्ट्रका जीवन ब्यतीत 
कले थे। ये वास्तुकक्षा्म बढ़े प्रवीण थे। ये भूमि खोद- 
कर बड़े सुन्दर कूप, ताक्ाब, बावढ़ो, भवन और प्रासाव्‌ 
बनान। जानते थेर । इनके नगर और दुर्ग ईंट, परथर और 
चूने के बने हुए थे। इनके कितने ही दुर्ग द्ोह्दा, सोना 


ढा० सुनीतिकुमारचटर्जीका क्ेख कृष्ण हूं पायन 
ध्यास और कृष्ण वासुदेव ।! 
३. (अ) “'रम्जुरिव दि सर्पाःकूपा व हि सर्पाणामायतनानि 
अझस्ति ये ममुध्याां असर्पालां ल बिआतृब्यम!” | 
बात० भा० ४-४-९-३ 





३३६ ] 


अनेकान्त 


[ किरण ११ 





और चॉदीसे युक्त ये। कृषि, पशु पालन, वाणिज्य ब्या- 
पार और शिक्षकल्षा इनके मुख्य ध्यवसाय थे । ये जदाज 
अस्ानेकी कलाम दक्ष थे । ये जद्ाजों द्वारा समुद्री मार्गसे 
खघु एशिया तथा उत्तर पूर्वीय अपफ्रीकाके दूरबर्सी देशोके 
साथ ब्यापार करते थे) | 


इल्होंने अपने उच्छ नेतिक जीवनसे उक्त देशोंके छोगों- 
को काफ़ो प्रभावित किया था और उन्हें अपने बहुतसे 
घामिक आर्यान बतलाये थे | उनमें अपनी अध्यात्मिक 
संस्कृतिका प्रसार भी किग्रा था । उक्त देशोंमें जन्मने बाते 
धभी सुमेरी और झासुरी सभ्यताओंमें जो सृष्टि-प्रलय 
और स्व॒ृष्टि पूर्व ब्यवस्था-सम्बन्धी ग्॒स्यु तम-अपवाद पुरुष 
झात्मा-असुर-वात्य-प्रजापति-हिरणयगर्भवाद,. विखृष्टि- 
इचडा, तपनादिके झार्यान ( ॥/५()।८5 ) प्रचल्षित हैं, 
दे इन दस्युक्षोगोंको दी देन हें।वे इनके झुस्यु व अज्ा- 
नतम-झाध्छादित संसारसागरवाद, . संसार-विच्छेदक 
आदिपुरुष जम्मवाद, क्ानाध्मक सहिवाद, त्याग तपस्या 
ध्यान विद्धीनता द्वारा संसारका प्रतलयवाद अन्य अध्यात्मिक 
झाख्यानोंके हो झाधिदेविक रूपान्तर हैं; ये झारुयान लघु 
पशियामेंसे चअक्षकर आझानेवाले आयजनके थेदिक साहिस्यमें 
ठो काफी भरे हुए हैं; परस्तु मध्यसागरके निकटवर्तों देशों- 
में पीछेसे यहूदी, ईसाई, इसक्षाम आदि जितने भी धर्मो- 
का विकास छुआ है, उन सभी अपने झपने अन्धोंमें उक्त 
आदयानोंका क्र तिरूपसे बस्थान किया है; चूंकि ये सभी 
आाख्यान आध्यात्मिक हैं ओर अ्राध्यात्मिक ब्याख्यासे ही ये 
साथ टहरते हैं ! इसलिये आध्यात्मिक परम्परासे वि्लग 
हो जानेके कारण! जब हनका अर्थ अन्य उक्त देश यात्नों- 
मे आधिदेविक रीतिस करना चाहा तो ये सभी विचारकों- 
के लिये जटिक समस्‍या बन गये | और आज भो थे ईश्वर 
वादी विचारकोंके किये एक गहन समस्या हैं। 

ये द्रविड़ कोग सपे चिन्दका टोटका ( ०४९7० ) 
अधिक प्रयोगमें सछानेके कारण नाग, अद्ि, सप॑ झादि 
नामोंसे विश्याव थे । वाणिज्य ब्यापारमें कुशज्ष होनेके 
कारण ये पाण (वरिक) कहलाते ये | श्यामवर्ण द्ोनेके 


(१) [झा] विशेष वर्णानके किये देखें अआमेकाम्त बय ३१ 
किरण २ में प्रकाशित क्षेखकका 'मोहनजओोदढ़ो 
कालीन और झाधुनिक जन संस्कृति” शीष॑ंक लेख । 





कारण ये कृष्य भी कहलाते थेर | अपनी बौद्धिक भ्रतिमा 
ओऔर उटइच आचार-विच्वारके कारण ये अपनेको वास व 
दुस्यु (चमकदार) नामोंसे पुकारते थे। प्रतधारी व संबसी 
होने तथा वृत्रके उपासक होनेके कारण ये शात्य भी कहलाते 
थे, ये भ्रध्येक विद्याओंके जानकार होनेसे व्राविद़् नाम- 
से प्रसिद थे, संस्कृत विद्याघर शब्द 'व्राविद्व शब्दका ही 
संम्कृत रूपास्तर है-- द्वापिढ़' धराविद्‌, विधाजर । हसी- 
किये पिछुले पौराशिक व जैनसाहित्यमें कथा, रामायण, 
महाभारत आदि प्रम्थोंमें हन्हें विशेषतया बिन्ध्याचक्ष 
प्रदेशी तथा दक्तिण अनाय लोगोंका “विद्याघर शब्द्से ही 
निर्देश किया गया दे३ । ये बढ़े कष्ट, धर्मनिष्ठ, दयालु 
और झहिसाघर्मको माननेवाले थे । ये अपने हृष्टदेयको बृत्र 
(अर्थात्‌ सब ओरसे घेर कर रद्दने वाला झर्थाव्‌ स्वश्)४ 
अधहन्‌ (सादर थीय) परमेष्ठी (परम सिद्धिके सात्िक 
जिन (संसारके विजेता सृस्युम्जय) शिव (आनन्दपूण) 
ईश्वर॒(महिमापूण) नामोंसे पुकारते थे। ये आव्म-शुद्धिके लिये 
अहिंसा संयम तप मागके अनुयायी,थे | ये केशी (जटाघारी) 
( शिशन-देव ) ( नग्नसाधुश्रों >» के उपासक थेर | ये 
नदियों और परव॑तोंको इन थोगियोंकी तपोभूमि दोनेके 
कारण तीर्थस्थान मानते थे। ये न्यग्रोध, अश्वस्थ, आदि 
बृक्षोंकोी योगियोके ध्यान साधनासे सम्बन्धित होनेके कारण 
पूज्य वस्तु मानते थे । 


द्रातिड़ संस्क्रतिकी प्राचीनता-- 

द्वाविद़् लोगांकी इस आध्यात्मिक संस्कृतिकोी प्राचीनता- 
के सम्बन्धमें हृतना कहना ही पर्याप्त होगा कि आायंजनके 
आागमनसे पूव यद्द संस्कृति भारतमें प्रचत्नित थी ॥ यहदांके 
विज्ञजन देव-उपासना सत्य-चिन्तन, और कविभाशुकतासे 
छपर उठकर आस्मजचयकी साधनामें हुंट चुके थे । ये 
सांसारिक अभ्युदयको नीरस और सिथ्या जान अध्यात्म 








(२) ऋग्वेद ८, परे - ३३-१३ 
(8३) रामायण ( वाक्मीकि ) सुन्दरकांड सर्ग १२ | बाह्षी 
संहिता १२-७; ६-३८; पद्मपुराण स्वगंखर्ड । 
(४) ज्त्नोह्द वाउहृ८दं सब बृत्वा शिश्यो यदिद्मस्तरेश धावा- 
पृथिश्वी य यदिदं सर्थ कृत्वा शिश्ये तस्मादूवृत्नो नाम । 
>> शतपथ हआ० ३. ३. ३, ४ 
(२) इसके लिये देखे अनेकाम्त बब १२ ढिश्ण १ व ६ में 
छेखकके भारत योगियोंका देश है” शीषंक द्लेस । 





अस्युवयके लिये त्यागी, भिक्षाचारी ओर अरण्यवासी 
बन चुके थे, थे तपस्या द्वारा भर्देन, जिन, शिव, ईश्वर, 
परमेष्ठो रूप जीवनके उच्चतम झादशंकी बिद्धि पा स्वयं 
सिद्ध बन चुके थे। अरण्योमें इन सिद्धपुरुषके £ठनेके 
स्थान जो निषद, निषीदि, निषधा, निषोदिका ना्मोंसे 
सम्बोधित द्ोते थे, भारतीय जनके लिए शिक्षा दीक्षा, 
शोघ-चितन, आराधना उपासनाके केन्द्र बने हुप थे | हन 
निषदों परसे प्राप्त हानेके कारण ही श्रायजनने पीछेस 
अध्यात्मविद्याको 'उपनिषद्‌! शब्दसे कद्दना शुरू किया 
शा। ये स्थान आजकल जैन क्ागोमे निशिया वा निशि 
नामोंसे प्रसिद्ध हैं झोर हन स्थान.को यात्रा करना एक 
पुण्य काय समझा जाता है। उनकी इस जोवन-कांकोसे 
व्यहों पर यहो अलजुमान किया जा सकता है कि ऐद्विक 
वैभव और दुनियादी भाग विल्ञास वाले शेशव कालसे 
उठ कर स्याग और सन्तोषके पौढ़ जीवन तक पहुँचते थे, 
डन्ददे क्‍या कुछ समय न लगा होगा। प्रवृत्ति मार्गस 
निदधत्तिदी ओर मोढ़ खानेस पहले इन छोगाने ऐहिक 
बैभवके सृजन, भ्सार ओर विज्ञासमें काफी समय बिताया 
होगा | बहुत कुछ देवी-देवता अच॑न धर्म पुरुषा् अथवा 
अथे काम पुरुषार्थ अथवा वशीकरण यन्श्र-मन्न्रोंके करने 
पर भी जय उनको सनोरथको प्राप्ति न हुई दागी. तब ही 
ही तो थे इनको दृष्टिस मिथ्या और निस्सार जचे होंगे । 
इस लम्बे जोवन प्रयोग पर ध्यान देनेसे यह अनुमान 
हं।ता है कि भारतीय संस्कृतिका प्रारम्भिक कात्त घेदिक 
आय जनके अआगमनसे कमसे क्रम ५००० ब् पूच श्र्थात्‌ 
६००० ईसा पूतंका जरूर दोगा | हस अनुमानकी पुष्टि 
भारतीय भनुश्नतिसे भी द्वोतो है कि सतयुगका धर्म तप 
था, और श्रेता युगमें यज्ञोंका विधान रहा, भर द्वापरम 
यक्षोंका ट्वास द्ोना शुरू दो गया। | भारतीय ज्योतिष गण- 
नाके अनुसार सतयुगका परिमाण ४८०० , श्रेताका ३६००, 
द्वापरका २४०० और कलिका ६२०० वर्ष है | यदि यैदिक 
आयजन ग्रतायुगके मध्यमें भारतमें भाये हुए माने जांय 
और श्लेताका मध्यकात्न ३००० ईस्वी पूर्व माना जय तो 
द्वाविद्व संस्कृतिका झाराम्मक काल उससे कई हजार वर्ष 
पूजका होना सिद्ध होता दे । 


। (१) मुलुस्खति १.८६, महासारत शाल्तिपथ अध्याय २६१ 
२१-१६ । प्ुुदहक टपनिदयदू०-१-३६०-॥ 


आये और द्रविड़के संस्कृति सम्मेलन उपक्रम 


[ रे३७ 





वेदिक आरयोंका आदि धर्म-- 
पंजाबम बलने वाले आयगण अपनी फारसी शालाके 
समान दी जो फारस ( इंरान ) में आवाद हो गई थी, 
आजिदेघिक संस्क्ृतिके मानने वाले थे । थे मानव चेतनाकी 
डस शेशवद्शासे अभी ऊपर न उठे थे, जब मलुच्य 
स्वाभाविक पसन्‍्दके कारण रंगविरंगी चमत्कारिक चीजों- 
को देख अश्चय-विभोर हो उठता है, जब वह वाहा- 
तच्चोंके साथ दबकर उन्हें अपने खेल-कूद अमोद-प्रमोदका 
साधन बनाता है. उनके भोग उपभोगमें वहता हुआ 
मायन और नृश्यके लिए प्रस्तुत होता है। जब वद्द अपनी 
लघुता व बेवसी प्राकृति शक्तियोंद्ी ब्यापकता और 
स्वच्छन्दतात देख कर दुःखद॒दुं और कठिनाईके समय 
उनमें देवता बुद्धि धारण करता है, उनके सामने नतमस्तक 
हो उनसे सद्दायताथ प्राथना करने पर उतारू द्वोता है। 
इस दुशार्म सर्वब्यापक ऊँचा आकाश और उसमें रहने 
वात्ने सूथ, चन्द्र, नक्षत्र, तारागण तथा नियमबरू घूमने 
बाला ऋतुचक झनन्‍्तरित्ठ, लोक झौर उसमें बलने वाले 
मेघ, पश्च॑न्य, विद्य त प्रभंजा, वायु, तथा प्थ्वोक्षोफ, और 
डस पर टिके हुये समुद्र, पव॑त, क्षितिज, ठपा आदि सभी 
सुन्दर और चमरकारिफ तस्व जीवनमें जिज्ञासा, झोज, 
स्फूर्ति और विकास करने वाले होते हैं, इसोलिए हम 
देखते हैं कि शुरू-शुरूमें वेदुक झायंगण अपनी अन्य 
फारसी और हिन्दी थोरोपीय शास्त्राओंकी तरहदयस्‌ 
( आकाश घरुण ( आकाराका व्यापक देवता ) मिश्र 
( आसमानी प्रकाश ) सूयं, मरुत ( अन्तरिक्षमें विचरने 
वाज्षा वायु ) अग्नि, डपा, भ्श्विन्‌ ( पौत और सम्ध्या 
समयकी प्रभा ) भादि देवताशोंके उपासक थे २। 
इस सम्बन्धमें यह बात याद रखने योग्य है कि 
शेशचकालमें मनुष्यकी मान्यता बाहरी और आधिदेषिक 
क्यों न हो उसके साथ उसकी कामनाओं भर वेदनाओंकी 
अनुभूतियोंका घनिष्ठ सम्धन्न बना रहता है। और यह 
स्वाभाविक भी है, क्योंकि जगत्‌ और तत्सम्बन्धि बातों 
को जाननेके लिए मनुष्यके पास अपने प्रनु भुतिके सिवाय 


(२) (4 ) 8. ॥३80॥4 रिनडी)॥80--॥0क्ा 
ए7॥0509#9 ४०।, णा९-९४४ए०(९४ [5 
(५७ ) 7०. & ६०१०७०॥-९ ८४८ ४९- 
४७०० ६९ ४). 2 ४४९ ७ 
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और प्रमाण भी कौनमा दहै। इसीलिये वह जगत्‌ भौर 
उसकी शक्तियोंकी ब्याख्या सदा अपनी भनुभूतिके अनु- 
रूप ही करता है। यदपि आधिदेविक पक वाल्ोंकी 
मान्यता है कि ईश्वरने मनुष्यको अपनी छाया अनुरूप 
पैदा किया है १ । परन्तु मनोविज्ञान भोर इृतिद्दासवाल्नों- 
का कहना दे कि मनुष्य अपनी अनुभूतिके अलुरूप ही 
जंगत्‌ , ईश्वर, और देवताभोंकी स्ष्ट करता है। और 
इस तरह समनुष्यका आदिधम सदा मानवोय देवतावाद 
( 4777079०7०माहा। ) होता दै । 

इसी तरह वेदिक झार्भोका आदि धर्म भी मानवीय 
देवतावाद थार । इनके सभी देवता मानव-समान सजीय 
सचेष्ट, श्राकृति-प्रकृतिवाल्षे थे | वे मानव समान दी 
खान पान करते और वस्त्राभूषण पदनते थे। वे मानवी 
राजाभोंकी तरह दी वादन, भअस्त्र, शस्त्र, सेना, अन्‍्त्री 
आदि रामधिभूतियोंसे सम्पन्न थे । वे राजाओंकी तरह ही 
रुष्ट होने पर रोग, सरी, दुमिक्ष, अतिवृद्िट, अनादृष्ट 
आादि विपदाझोंसे दुनियामें तवाही वरपा कर देते हैं भौर 
संतुष्ट होने पर वे लोगोंको धन-घान्य, पुत्र पौत्र संतानसे 
माल्चा-माल कर देते हैं। 

इन देवताओोंकी सन्सुष्ट करनेके क्षिप मनुष्यके पास 
सिवाय यक्ष, दतन कुरयानी, प्रार्थना-स्तुतिके और उपाय 
हो कोनला है | इसल्षिए मानव समाजमें जहाँ कहटीं और 
जब कभी भी देवतावादका विकास हुआ दै तो उसके 
साथ साथ यज्ञ, दृवन, स्तुति, प्रार्थना, मन्त्रोंका भी 
विस्तार हुआ दे | इस तरह देवतावादके साथ स्तोश्रों 
झौर याक्षिक क्रिकीकारह का घनिष्ठ सम्बन्ध दे | ऋग्वेद में 
इन प्रश्नोंके उत्तरमें कि 'पृथ्वीका अंत कौनसा दे, संसार- 
की नाभि कौनसी है, शब्दका परमधाम कौनसा है? कद्दा 
गया दै कि यक्षवेदी दी एृथ्वीका अन्त दै, यज्ञ ही संसारकी 
नाभि है और अद्म ( मन्त्रस्तोत्र ही ) शब्दका परमधामई 
है अर्थात्‌ अशिन कायहसे आ।गे काई कहयाणका स्थान 


(3) 80 हण्व कश्बारतव बाधा का ग्राड 0छा 
30 97९ .8706 ७ ८॥४७५ 3-27 
(२) वही वातींता) ?॥7॥05090ए और ४८०० 
स्‍094॥0]02ए- 
(३६, हुय॑ वेदिः परोझंत:पूथिब्या अय॑ यश्ञो सुवनस्य मातिः । 
अय॑ सोमो दृष्णो अश्वस्य रेजो मक्मायं धाचः परम ब्योस ॥ 
कूग-१, है। ६४, ३९, 
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नहीं है। दुःखोंको निद्वत्ति और सुलोंकी सिद्धिके लिये 
यज्ञ ही जीवनका आधार दै | देवता स्तुति एक अंत्र ही 
शब्द्विद्या शो! पराकाष्टा है । इससे अधिक त्याभदायक 
और कोई वाशी नहीं हो सकती | हसी तरद्द ब्राह्मण प्रन्थों- 
में कद्दा गया है कि यज्ञ हो देवताझोंका अज्ञ हैं। | यज्ञ 
ही धमंका मूल दर । यज्ञ द्वी क्षेष्ठयम कर्म देई , बिना 
यज्ञ किये मनुष्य अजातके समान दै४ | इसीलिये देव- 
ताझोंकी प्राथंना की गई है कि सभी देवता अ्पनो-अपनी 
पह्नियों सहित रथोमें ब्ेठकर आवें ओर दृवि प्रहदण करके 


सन्तुष्ट“हाव२ | 
जब तक मनुष्यको अपनी गरिमा और शोमाका बोध 


नहीं धोता उसकी भावनाएँ भी उसकी वाह्यदृष्टि अनुरूप 
साधारण पेदिक भावनाओं तक ही सीमित रद्दती है । वे 
घन धान्य-समद्धि पुत्र-पौत्त उत्पत्ति, रोगज्याधि-निरुत्ति 
दीघे आयु, शनत्रमाशन, आदि तक पहुँचकर रुक जाती है। 
डसके लिये इन्दींकी सिद्धि जोवनकी पराकाष्ठा है, इनसे 
झागे उसे जीवन-कद्याणका ओर कोई अदर्श नज़र नहीं 
आग्राता | इसलिए स्वभावतः आधिदेविकयुगके श्रायजन 
उक्तभाचनाओंको लेकर हो देवताओंकी प्रार्थना करते हुए 

(ईं पढ़ते दैं। ऋग्वेदका अधिकांश भाग इस ही प्रकार- 
की भावनाओं और प्रार्थनाझोंसे भरपूर दै६ । इन मन्त्र 
इन्द्रदेवतात जहाँ-जहाँ दम्युओंके स्वंनाश और इनके 
घन-हरण आदिके लिये प्राथनाएँ की गई हैं वे उन घोर 
ल्ड़ाइयोंकी प्रतिध्वनि है जो आमंजनको अपने वर्ण और 
सांस्कृतिक विभेदोंके कारण दीर्घकाऊ तक दच्यु जोगोके 
साथ कड़नी पढ़ी है | हनका ऐतिहासिक तथ्य सिंधुदेश 
और पंजाधके <००० वर्ष चुराने मोहनजोदड़ो और हदृढप्पा 
सरीस्े दुस्यु जोगोंके उन सम्दद्धशाक्षी नगरोंडी बरयादीसे 
समझूमें आ सकता है जिनके ध्वंस अवशेष असी १2२२ 








(१) यज्ञों वे देवतानाम्‌ भन्चम्‌॥ शतपथ बाह्य ८-३-२ १० 
(२) यज्ञों वे ऋतस्यथ योनि: ॥ शतपथ ब्राह्मण १-३,४-३६ 
(३) यश्ञों वे क्रेष्ठटमं कर्म ॥ शतपथ ब्राह्मण ३-७-३-९ 
(४) भजातो ह वे तावस्पुरुषी यावश्ष भजते स 

अज्ञेनेव जायते । जेमिणि उप. ३-१४ ८ 
(२) शाग-- ३ ६-६, १-२ 
(६) ऋग--२-२ ५ पुत्र पौश्र उत्पक्तिके किये ) 

ऋग--१ ०-१८ ( शसवर्ष आयुके छिये ) 
ऋग---१०-२२०३०-२३ , ६-१ १-२ (दस्यु नाशनके किये)। 
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के क़राभर सर-(री पुरातरथ विसाश द्वारा प्रकाममें 
झाये दें । 


बहुदेवतावादका उदय-- 


ज्यों-ज्यो वैदिक ऋषियोंकः अनुभव बढ़ा ओर उनपर 
नीचे, दाये-बायें क्षोककी विभिश्व शक्तियां डनके अवल्ो- 
कनमें आईं, स्यों स्यों इनके अधिनायक देवताझोंकी संख्या 
बढ़तो चत्नी गई। झाखिर यद्द संख्या क्रम श्रायस्तिरा झर्थात्‌ 
तेतोस तक पहुँच गहे। | ऋग्वेदकी ३-६ ६ की श्रति भजु- 
सार ठा यद्द संख्या रेश्३श तक भी पहुँच गई थो। इन 
३६ देवांमें झ्राठ बसु ( $ अग्नि, २ पृथ्वी, दे वायु, ४ 
भ्रन्तत्ष ९ भादित्य, ६ थो, ७ चन्द्रमा, रू नक्षत्र )२ 
स्यारह रुद् दश भराण और एक भात्मारे । द्वृदश आदित्य 
( द्वादरा साप)४ एे इन्द्र, एक प्रजापति; सम्सिद्धित 
माने जाने लगे थे< । इन देवताओंको संय्या बढ़ती-बढ़ती 
इतनी बोकल हो गई कि इन्हें समकने और समझानेके 
लिये विद्वानांन इन्हें लोककौ अपेक्षा तीन श्रणियोंमे 
विभक्त करना शुरू किया। द्‌ स्थानीय, अन्तरिक्ष-स्थानीय 
ओर एथ्वो-स्थानीय६ । इन भ्रणिवद्ध देवताझोंमें भो 
थ ज्ोकका सूर्य, अन्तरिक्ष ल्ञोकका वायु भोर ए्थ्वी लोककी 
झग्नि भुख्य देवता माने जाने लगे, परन्तु इनमें भी देवा- 
सुर झथवा आयेदम्यु संमामोंमें अधिक सहायक होनेके 
कारण चैदिरू भआर्योन जो महा इन्द्रको प्रदान की वह 
अन्य देवताशोंको दासिक्ष न हुईं। जब इन देवताझोंकी 
पृथक्‌ पृथक्‌ स्तुति श्र यज्ञ अनुष्ठान करना, मनुष्यकी 
शक्तिसे घाहरका काम हो गया | तब एक द्वी स्थानमें 
-श्वदेवाके उच्चारण द्वारा सबहोका अरहण किये जाने 
ब्वगा७ । इन उपरोक्त बातोंसे पता क्वगता दे कि क्रिन-क्रिन 


(१) ऋग्वेद ३-६-६, (२) शतपथ ब्राह्मण ११-६-३-६ 
यह-डठप ३-६-३, (३) शतपथ ब्राह्मण १४-७-९, शरततपथ 
ज्रा० १६-६९ ६-७, दृहद, उप. ६-६-४ छा. ठप. ३-१३२-दे 
(७) बुद्ध, डप. ३-६-२, (२) श. आ. ४-२७ २, (६) 
(अ) ऋग्वेद १ ३१३६-३१, (भा) भास्कराचायक्ृत निरुशत 
( देवतकाण्ड ) १-२-१ (ह) शौनह-सर्वाहुकमणी २ ८। 
(०) ऋग्वेद १-६६ में 'विश्वदेवा! के नामसे सबकी हकद्ठी 
स्तुति की गईं दै । पुठे वे सर्वे देवा यद्विश्वे देवाः, कौशन- 
की श्रा० ४-१४- ४-३ । विश्बे देवा: यत स्व देवाः, गोपथ 
ज्रा० उत्तराद १९२० । 





डपायों द्वारा सनीदिजन इस देदताझोके नाम डच्चारणके 
भारसे बचनेका प्रयत्न कर रहे ये । 
ये सभी देवता एक समय ही दृष्टिमें न भाये थे, ये 
विभिन्न युगोंडी पैदावार थे | शुरू शुरूमें ये सभी देवता 
अपने-अपने छेश्नमें एक दूसरेसे बिएकुल स्वतन्त्र, बिरकुल 
स्वच्छुनदु मद्राशक्तिशाक्ती माने लाते रदे । अपने अपने 
विशेष चेन्रमें प्रत्येक देवता सभी अन्य देवताझोंका शासक 
थना था । पीछेसे एक जगदह सम्मिश्रण होने पर इसमें तार- 
तम्यता, मुख्यता व गौणताका भाव पेदा होने छगा। 
इनकी शुरू शुरू बाली स्वण्छुन्द्वाक़ी विशेषता एक ऐसी 
विशेषता दै जो न बहुईंश्वरवादसे सूचित की जा सकती दै 
ओर न एकेश्वरवादुसे । प्रो० मेक्समूत्तरने हसके किये एक 
नई संज्ञा प्रस्तुत की है विता०(]८ांडा। अर्थात्‌ बारी- 
बारीसे विभिन्न देवोंकी सर्वोच्च भ्रधानता, यह बात तो 
सदन मनोविज्ञानकी दें कि कोई मनुष्य एक साथ अनेक 
देवताओंकी एक समान सर्वोच्च प्रधान दहोनेकी कश्पना 
नहीं करता, वद्द एक समयमें एकको ही प्रधानता देता दे। 
ऋ!्वेदमें जो हम सभी देवताशोंको थारी-बारौसे सर्वप्रधान 
हुआ देखते हैं डपका स्पष्ट तथ्य यही है कि ये सभी 
देवता एक ही जाति और एक द्वी युगकी कर्पना नहीं 
है थढ्कि ये भौगोलिक और सांस्कृतिक परिस्थिति भ्रनुसार 
विभिन्‍न जातियों और विभिन्‍न युगोकी कक्पना पर आधभा- 
रित हैं | इसलिए ये अपने-अपने वर्ण, युग झौर छेत्रमें 
प्रधानताका स्थान घारण करते रहे हैं। इन सबका उद्गम 
इतिहास पक दूसरेसे प्थक्‌ है और उन युूक्तोंसे बहुत पुराना 
है, शिनमें हनका स्तुति गान, किया गया है| इन न्राय- 
सखिंश देवताओंमें सबसे आखिरी दाखत्ञ। उन देवोंका दे जो 
रुद्र संज्ञासे सम्बोधित किए गए हैं। इनमें पुरुषके दश 
प्राण और एक आत्मा शामित्र है। शतपथ आादायकारने 
रुद्रशब्दकी ब्युत्पत्ति बताते हुए कहा है--'कतमे रुद्रा इति 
दुश इसे प्राणा, आत्मा एकादश , ते यदा अस्मात्‌ शरोराल्‌ 
सर््यान्‌ उस्कामस्ति ऋअथ रोद्यन्ति तस्मात्‌ रहा इति ? 
( शतपथ ॥० ११-६-३-७ व शा, जआ० १४-७-२ । 
अर्थात्‌ रत कौनसे हैं ये दशा आय, और ग्यारहवाँ 
श्ात्मा, चूँ कि कूतक शरीरसे ये निकलकर चल्ने जाते दें 
और दुनियायाल्योंकों रुल्ाते हैं, इसलिए ये रुद्र कहलाते हैं । 
र्देवता यहश्ष-जन व दुस्युज़नके पुराने देवता हैं 
ओर भारतीय योगसाधनाकी संस्कृतिसे घनिष्ठ सम्ध्स्ध 
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रखते दैं। सभी तांत्रिक, पौराणिक भौर जैनसाहिस्यमे 


इनकी मान्यता सुरक्षित द्ैे। भारतीय अनुभ्रति-अनुसार 
ये श्ृत्युको दिद्वानेवाल्रे घोर तपस्वी ग्यारद्द महायोगियोके 
नाम हैं । मदाभारतमें+ हनके नाम निम्न भ्रकार बतत्नाए 
गए हैं-- सगब्याध, २ सपं, ३ निऋति, ४ अमेकपाद, 
६ अहिदुध्ल्य ६ पिनाकी, ० दहन, ८ द्देश्वर, £ कपात्ोो 
३० स्थाजु, १६ भग | इसमेंसे अजेकपाद, अहिक्षु धन्य, 
भग, स्थाणु आदि कई रुद्रोंका उपरोक्त नामोंसे ऋग्वेदके 
कितने ही सूत्रोंमे बलान किया गया दै | ये देवता झआराय- 
जनने इत्लावत और सप्तसिन्धु देश | प्रवेश दोनेके साथ ही 
साथ वहाँके निवासी यक्ष और गन्धव जातियोंसे अददणण 
किये दैं। इस तरह यद्यपि भारत - प्रवेशके लाथ इनके 
देवता-मणढद्ध में 'आत्मा' नामके देवताका समावेश जरूर 
हो। गया, पर अभी आझास्मोय वस्तु न द्वाकर देवता ही 
बना रहा । हस 'आत्सा? दृवताकों श्रास्मीय तत्त्वमें प्रदृत्त 
करनेम आयेजनको वहुत-सी सजिलों टेसे निकत्न! पढ़ा है । 


वहुदेवतावादका हृ।प-- 


इस बढ़ती हुई संख्याके साथ द्वी साथ देवताव.दका 
हास भी छ्ुरू हो गया और यद एक स्वाभाविक  प्रदृत्ति 
थी | आास्िर बुद्धि इन देवताओंके अश्यवस्थित भारको 
कथ तक सदन करती । जद्दां शिशु-जीवन विस्मयपस्ले प्ररा 
हुआ, सासान्‍्यसे विशषताक्री ओर, एकस झनेकताकी भोर 
छुटपटाता दे, वहाँ रूच्तुष्टिन्‍्ज्ाभ होने पर औढ़ द्वदय 
बाहुद्यता ओर विभिन्‍नतासे दृटकर एकता और ब्यचस्था- 
की राद ढू ढृता है। स्वभावतः बुद्धिमि किसी एक ऐसे 
रुथायो, आंवनाशी, स्ब्यापी सत्ताक़ी तत्लाश करनो शुरू 
की जिसमें तमाम देवताझोंका समावेश द्वो सके । शंका द्वी 
दुशंनशास्त्रको जननी हे, इस उक्तिके अनुसार एकताका 
दर्शन होनेस पहले इन देवताओोके प्रति ऋषियोंके मनमें 
अनेक प्रकारकी शंकाएँ पेदा होना शुरू हुईं । 

“ये आकाशमें घूमनेवाल्ा सपऋषिचक्र दिनके समय 
कहाँ चल्ना जाता है। ??” 

“शव और (५थ्वीमें पहले कौन पेदा हुआ कौन पोछे 


ये किसलिए दा हुए, यह बात कौन जानता है (२) !” 


' महाभारत आंदपय ३६, ८, ३ । 
(१/ ऋग्‌ $ २४-१०, (२) ऋणस ३-३र२-१, 


अनेकान्त 


[ किरण ११ 





अम्मनना---+ ० अनजान ह. 


“इन विभक्त देवोंमें वह कौनसा देवाधिदेव दे जो 
सबसे पहले पेंदा हुआ जो सब भूतोंका पति दै, जो थ्‌ 
ओर प्रथ्वीका आधार है, जो जीवन ओर म्ृत्युका माब्जिक 
है, इनमेंसे हम किप्तके लिग्रे हबि प्रदान करे'३ ?” 

“जिस समय अ्रस्थिरहित प्रकृतिने अस्थियुक्त संसारको 
चारण किया, डलस समय प्रथम उत्पक्षको किसने देखा था। 
मान लो एथ्वीस प्राण भोर रक्त उत्पन्न हुए परन्तु आस्मा 
कहाँ से पेदा हुआ | इस रदस्थके जानकारके पास कोन 
इस विषयकी जिज्ञासा लेकर गया था४ १! 

इस उठती हुई शंका जहरीने हन्द्रकों भी अछुता न 
छोड़ा । होते-दांते वेदिक ऋषि अपने उस महान्‌ देवता इंद्र 
के प्रति भी सशंक हो उठेश। जो सदा देवासर और 
आय॑-दल्युसंग्रामोंमें श्रायंगणका अग्रणी नायक बना 
रहा। जिसने बृश्रकों मारकर सप्तसिन्धु देश अआाय-जनके 
वसनेके लिये युद्ध कराया. जिसने दम्युओंका विध्यंस करके 
उनके दुर्ग नगर, धन, सम्पत्ति, आयंजनमें वितरण की, 
जो अपने उक्त पराक्रमके कारण महाराजा, महेन्द्र, विश्व- 
कर्मा आदि नासोंसे विख्यात हुआ । 


एक देवतावादकी स्थापना--- 
यह प्रश्नावली निरन्तर उन्हें एक देवतावादकी ओर 
प्र रणा दे रद्दी थी। आखिरकार भीतरसे यद्द घोषणा 
सुनाई देने लगी--- 
इन्द्र वरुणं सित्र॑ंमग्निमाहरथों दिग्यः स सुपर्णो गरुष्मान्‌। 
एक सद्ठिप्रा बहुधो वदन्स्थस्नि यम मातरिश्वामाद ॥ 
॥ ऋग्‌-१ १६४-४६ 
मेधावी क्लो॥ जिसे आज तक हन्द्र, मिश्र, वरुण, 
अग्नि आदि अनेक नामोंसे पुकारते अझल्ले आये हें 
बह पक अलोकिक सुन्दर पक्की के समान ( स्वतन्त्र ) 
है। वह प्रग्नि, यम, मातरिश्वा भादि पझनेक रूप नहीं 
है । वह तो एक रूप है। इस भावनाके परिपक्व 
होने पर अनेक देवताझोंकी जगह यह एक देवता 
संसारकी समस्त शाक्तियोंक्रा सृष्टा वा संचालक बन गया । 








(३) करमे देवाय हृविषा विधेम --ऋस ॥०-१२१, 

(०) ऋण. १-१६४-४, (२) ऋण १० ८६-१-२-१ २-२, 

(६) इन्त्रके इस विवेचनके किये देख 'झनेकान्त” ब्य १९ 
किरण २ में केखकका मोहनजोंदढ़ों काद्मीन और 
आधुनिक जैनसंस्कृति 'शीष॑क द्वेख । 


_औिण १!] _ अआयेऔरदबबिदकेसंस्कति सम्मेललच्पक्रम || [ रे४! ११] आये ओर द्रबिड़के संस्कृति सम्मेलन उपक्रम । ३४१ 





यही जोवन+ समस्त सुख-दुःखाक! एक मात्र आधार हो 
गया । और बद्का, प्रजापति,विश्वकर्मा-आदि नामोंसे निर्देश 
होने क्षगा । परन्तु भात्माक! प्रेरक सत्ताझो छोड़कर जो 
समस्त देवताओका जनक है, जो झ्रात्म अनुरूपद्दी देव- 
ताभोंकी सृष्टि करने वाला है, जो समस्त प्रकारके दर्शनों 
(।?४039)98) विज्ञानों (3000) और कलाश्रोका 
रचयिता है, समस्त रूपोंका सृष्टा है किसी बाह्य अनात्म सत्ता- 
को संसारका भ्ररक माननेमें जो त्रटियाँ बह देवतावादमें 
मौजूद थी--वही त्र॒टियाँ हुस एक देवतावादमें भी थी 
इसीलिये जीवन और जगतके भ्रति निरन्तर बढ़ती हुई 
जिज्ञासा इस एक दृवतावादसे भी दान्तन दं। सकी | बह 
प्रश्न करती दी चल्बी गई । 





सूश्किलमें विश्यकर्माका आश्रय क्‍या था ! कहाँ से 
और कैसे उसने सृष्टि कार्य प्रारम्भ किया ? विश्वदर्शक देव 
विश्वकर्माने किस स्थान पर रहकर पृथ्वी और श्राकाशकों 
बंनाया ? वह कौमसा वन और उसमें कौनसा वृक्त है, 
जिससे सृष्टि काने थावा प्रथ्वीको बनाया ? विद्वानों ! 
अपने मनको पूछ देखो कि किस पदार्थके ऊपर खड़ा होकर 
ईश्वर सारे विश्वको धारण करता द्वे3 । 


“बह कौनसा गर्भ था जो द क्लोक, पृथ्वी, असुर देवों 
के पूर्व जल्में ग्रवस्थित था, जिसमें इन्द्रादि सभो देवता 
रहकर समदष्टिसे देखते थेर । 


“पवद।न्‌ कहते हैं कि सब्टिसे पहिले सब ओर अन्ध- 
कार छाया हुआ था, सभी अज्ञात और जल सगन था, 
तपस्याके प्रभावसे वह एक तस्‍्व ( प्रजापति ) पेदा हुआ । 
उसके मनमें सृब्टिको दृबछा पेदा हुई । परन्तु इन डक्त 
बातोंकी कौन जानता है | ओर किसने इन बातोंको जताया ! 
यह विस्टृष्ट किस उपादान कारणसे पैदा हुईं। देवता 
ज्ोग तो इस विसृष्टिके बाद ही पैदा हुए | इसलिए 
यह कोन जानता दे कि सृष्टि उस प्रकारसे पैदा हुई । यह 
विस्टष्टि उसमें से पेदा हुईं। जो हसका अध्यक्ष दे और 
परम ब्योमन रद्दता है, वही ये बातें जानवा दोगा भोर 
हो सकता है कि वह भी न जानता हो (३)। 


(१/ ऋगवेद १०-८९ 
(२) ऋगवेद १०-८२ 
(३) ऋग्वेद १०-१२६ 


अध्यात्मवादकी ओर 

इस प्रकार बेदिक जिशासा तकदीन विश्वाससे 
निकत्ध कर एक सतके विचारणाकी भोर वह रही थी। 
इनकी इस तकंयुक्त आधिदेविक विचारणामेंले ही भाशे 
चल कर ईश्वर और सृष्टिप्रत्तयवाद-मूलक वेशेषिक तथा 
नैयायिक दु्शनका जन्म हु प्ना। हसमेंसे ही स्टिपू्व अवस्था 
सम्बन्धी सत्‌-असत्‌, सदूखत्‌ रूप तीन वादंका भी विकास 
हुआ, उपरोक्त सिद्धान्तोके निर्माणमें यद्यपि उन आध्या- 
व्मिक आरूयानोंकी गहरी छुप पढ़ी है, जो संसार सागर- 
वाद, संसाराच्छेदकपुरुष जन्मवाद, श्ञानाध्मकरृष्थ्वाद, 
तपध्यानविक्ीनतारूय प्रलयवादके सम्बन्धमें दस्युज्ञोगोंने 
लघुएशियायी देशोमें पहिल्लेले ही प्रभारित किय्रे हुए थे। 
तो भी आाधिदेविक रूपमें ढकनके बाद वे उनकी विचार- 
णाही स्वाभाविक प्रगतिका ही फल्न कहे जा सकते हें! 
परन्तु यह सब कुछ द्वोने पर भी वेदिक विश्व देवता प्र रित 
एक निरर्थक बस्तु ओर मानव एपुक शुष्क अ्रस्थि+काजसे 
आगे न बढ़ सका, एक प्रजापतिबादुकी ऋगूवेद्‌ +-३८९-१ 
और १०-८१ में किये गये, (क्यों कब आंर कैसे स॒ष्टिको 
रचना हुई)' प्रश्नोका हल न कर सकी । मस्तिष्क निरन्तर 
पु# ऐसे अहंकारमय 'ेतन्य तस्वक्री मांग करता रहा, जो 
अपनी कामनाआ।से इस विश्वका साथंक बनादे, झोर इस 
कंकालको अपनी सादकता और रकूर्तिसे उद्दीष्स करदू । 

चुनांचे हम आगे चल कर देखते हैं कि इस सांगके 
अनुरूप ही वेदिक विचारणामें खद्सा ही एक पेसी क्रांशिका 
उदय हुआ जिसने इसकी दिशाकों बाहरसे हटा भीतरकी 
ओर भोढ़ दिया, उसे देवताबादसे निकाल आत्मवादमें जुटा 
दिया। इस क्रान्तिके फलस्वरूप ही उसे प्रथम वार यह भाग 
हुआ। कि र'गरूप वाला विश्व जिसकी चमत्कारिक अ्रमि- 
ब्यक्तियाके आधार पर यह हसे महाशक्ति और बुद्धिमान 
देवताओोंसे प्रनुशासित मानता रह्म है , सत्‌ होते भो 
असत्‌ दे, ऋतवान्‌ होते हुए भी, अमृतसे भरपूर है, 
सुन्दर होते भी क्र उपत्ववोंका घर है यह. रोग-शोक 
और मौतसे व्याप्त है, यह कभी किसीके घशमें नहीं 
रहता , इसकी ममता, इसका परिप्रहस्थ बहुत दुःस्मय 
है । अग्नि वायु इन्द्र झ्लादि विश्वदेवताझोंमें जो शक्त दिखाई 
देती है, वह डनकी अपनी नहीं है । इन्हें उडद्विग्न भौर 
विज्ञोडित करनेवा्ञी कोई भौर ही मीठरी ही शक्ति दे । 

जेद्िक विचारणाकी यह क्रास्ति डसकी स्वाभाविक 


३४२ ॥ 





पगतिका फल्च न थी, यणक यद भारतकी द्वविद संस्कृतिका 
ही उसे पक झमर देन थी | यहो कारण है कि आयेजाति- 
की अन्य हिन्दी यूरोपीय शालाएँ जो यूरोपके भ्रन्य देशोमें 
जलाकर आवाद हुई, वे भारतकी दस्युसंस्कृतिका सम्पक न 
मिल्ननेके कारण झध्यात्मिक वेमवसे सदा वंचित हो बनी 
रही | इंसा पूवकी छठी सदीसे यूनान देशक्की सम्यता 
और सादित्यमें जो आध्यात्मिक कुट नजर आती दे और वहाँ 
पथ्यगीरस, डायोजिनोस, »रोटाओरण. जैना, पल्ेटो, सुक 

रात, जैसे अध्यात्मवादी मद्दा दाशनिक दिखाई पढ़ते हैं, 
उनका एकमाश्रध्येय भ्रात्मविद्याके अमरदृत भारतीय संतों- 
को ही है, जो समय समय पर विशेषतया बुद्ध और महा- 
वोरकाज्नमें तथा उनके पोछे अशोक झोर सम्प्रतिकालमें 
यूनान, ईराक सिरिया, फिलिस्तोन, इथोपिया, आदि 
देशोंमें देशना और घमंप्रवते नाके क्षिए जाते रहे हैं । उन्हीं- 
की दी हुई यद्द विद्या यूनानसे होती हुई रोमको ओर 
प्रसारित हुई है | परन्तु हस सम्बन्धनें यह बात याद्‌ रखने 
योग्य दे .क य्यपि भारतीय सन्‍्तोंके परिभ्रमण भौर देशना- 
के कारण यूतानमें भराध्यात्मिक विचारोंका उरकषे जरूर 
हुआ | परन्तु अध्यात्मिक संस्कृतिकी सजीव धाराले झलग 
रदनेके कारण, ये वहाँ फल्नो भूत न दो सके | वदोंके ज्लोग 


अनेकान्त 
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इन्हें विदेशी और अपनी परम्परा विरुद्ध समझकर सदा 
इनका विरोध करते रद्दे और हन दाशनिकोंको देवता-द्रोद 
और अस्याचारका अपराधी ठद्दरा। इन्हें या तो कारावास 
में ढाल दिया या इन्द्रे' देश छोड़ने पर बाध्य किया। 
चुनांचे हम देखते हैं कि डायोजिनीस ( २०० ई० पूथे ) 
और प्रोटोगोरस (४६० ई० पूथ) को एथेन्स नगर छोड़ 
कर विदेश जाना पढ़ा और सुकरात (४०० ईं० पूर्व) को 
विष भरा जाम पी अपने प्राणोंसे विदा क्रेनी पढ़ी | इस 
भ्रध्यास्मविद्याके साथ जो दुष्यंबद्दार उक्त कालमें यूनान 
निवासियोंने किया वही दुव्येवह्दार आजसे लगभग २००० 
वर्ष पूर्व फिल्निस्तीन निवासी यहुदियोंने प्रभु ईसाकी जान 
लेकर किया | डन यूनानी दाशंनिकोंके समान प्रभु ईसा पर 
भारतीय सन्तोंके ध्यागी जीवन और उनके उच्च झाध्या- 
मक विचारोंका गहरा प्रभाव पढ़ा था । भारत यात्रासे 
लौटने पर जब उसने अपने देशवासियोमें जीवकी अमरता 
आर्म-पश्मास्मसाकी एपुकता, भ्रद्िंसा संयम, तप, श्याग, 
प्रायश्चित्त आदि शोध मार्गका प्रचार करना शुरू किया तो 
उस पर ईश्वर-द्रोदद भर अ्रष्टाचारका अपराध द्गा फांसी 
पर टांग दिया गया। 
आर] 


युग-परिवत्त न 
भ्री मनु क्षानार्थी! साहिध्यरत्न, प्रभाकर 


देख रहा हूँ युग-परिवत्तेन, 
यहाँ कहाँ पर रवारथ नहीं है ? 


आज जगतके मदिरालयमें, 

ब्ना मद्यपी पायल मानव 
आत्मज्नानस शून्य ह। चला 

परके दुःखका ज्ञान न कण भर 

मुख पर तो देवत्व मलकता 

अन्तरमें.. दानवता छाई 

वचनोंमें आडम्बर कितना 
तदनुसार आचार नहीं हे । 


देख रद्द हूँ युग-परिवत्तेन, 
यहाँ कहाँ पर स्वार्थ नहीं है ९ 


अपना अहम बनाये रखना; 
परका लघु अस्तित्व मिटाना, 
अपना जीवन हो चिर सुखमय; 
परके जीवन पर छा जाना, 
इसी अद्दमकी मग-तृष्णामें; 
छलकी चिर-सख्वित छलनामें; 
उलमक रहा है पागल मानव 
अपने पनका भान नहीं है। 


देख रहा हूँ युग-परिवत्तन, न 
यहाँ कहाँ पर स्वाथ नहीं हे ? 





उन दिनों बणिक-अष्ठ शूरदत्तका वैभव अपनी 
चरमसीमा पर पहुँच चुका था। मालक्राष्ट्र के प्रिय 
जृपति शुरसेनने अपनी राजसभामें उन्हें राष्ट्रगीरवः 
कद्दू कर अनेकों बार सम्मानित किया था पर, अनि- 
त्यश जो संसारी पदार्थोके साथ जुड़ी है, शुरदत्तके 
बैभवका सूर्य सध्यान्दके बाद धीरे धीरे दलने लगा। 
और, शुरदत्तकी मृत्युके बाद तो वैभव कपू रकी तरह्‌ 
ड़ गया; विल्लीन ही गया । लब््मी अपने चंचल चरण 
रखती हुई न जाने किस ओर बड़ गई ? विशाल भवन- 
में मृदर्वामिनी है, दो पुत्र हैँ, एक पुत्री है किन्तु घन- 
के अभापसें भवन मानो सूना-सूना है। प्रतित्तण 
असमन्तोष, लब्जा और गत-पैभवका शोक समस्त परि- 
बारमें छाया रहता है । 

नि्ेनताक़े बादका बैभव मनुष्यके हृदयको बिक 
सित कर देता है किन्तु वैभवके बादकी दरिद्रता 
मलुप्यक्रे सनको सदाके लिए कुम्दला देती है। दोनों 
पुत्र व्यथित थे | हीन दशा पुरजन और परिजनोंसे 
तिःसंकोच बोलनेका उनमें साहस अवशेष न था। 
रहरद कर विचार आता था देशान्तरमें जनिका, किंतु 
कहीं जाय! जाये ! 

शुरमित्र बोजञा--प्रिय अनुज ! यहांसे चलना 
ही ठीक है ! 

शुरचन्द्र वोला--पर, कहाँ जानेफी सोच रहे 
हो ९! शूरमित्रने दीघे निश्वास लेते हुए कद्दा--भाई ! 
जहाँ त्थान मित्र जाय मुँह छुपानेके लिए। एक ओर 
पिताका चेभव कहता है उच्च स्तरसे रहनेके लिए, 
दूसरी ओर दरिद्रता खोंचती है बार-बार हीनगाको 
ओर | बस, चल दें घरसे | मरे प्रिल हो जायगा। 

शुरचन्द्र बड़े असमंजससें थार । उसका हृदय 
परदेशकी दिचिकोंकी कल्पना मात्रसे बेठ सा गया 
था। वह अन्यमनत्त होकर बोला--यहीं कहीं नौकरी 
छरलें। लब्जा-लण्जामें पेट पर बन्धन बाँध कर भूल 
रहनेसे तो अच्छा है ! 


वेभवकी मंखलायें 


( मनु 'ह्ानाथ्थी! साहित्यरःन, प्रभाकर ) 


शरमित्रने अलुजकी विकतता देखी। ऑँखोंसे 
आँसू पह निकले। वह बोला--भाई ! नौकरीका 
श्र्थ है; भाग्ययो इमेशा-हमेशाके लिए बेच देना 
ओर व्यापारका श्र्थ है; भाग्यकी बार-बार परीक्षा 
करना । देशान्तर चलें, और व्यापर आम्म करें, भाग्य 
होगा तो पुनः बीते दिन लौट आयेंगे। , 

दूसरे दिन जब सबेरा होने को ही था, दोनों 
भाई माताका आशिप लेकर रध्यपुरसे प्रस्थान करके 
किसी अनजान पथकी ओर बढ़ चले । 

# ५ हर 

अनेकों वर्ष व्यतीत हो गये । पद-पद पर भटकते 
हुए ये दोनों सिहलदीप जा पहुँचे। प्रयत्त करते, पर 
कुछ हाथ नहीं आता। भाग्य जेसे रूठ गया है। 
लद््मीको पकड़ने के लिए शुन्यमें हाथ फेल्ाते किन्तु 
लक्ष्मी जैसे हार्थोमें भाना ही नहीं 'बाहती। उत्साह 
आर आशा टूटने लगी। देशकी स्मृति दिनों दिन इरी 
होने लगी। एक दिल, दिन भरकी थकानकफे बाद जब 
वे आवासकी ओर लोट शो रहे थे, कि दूर एक प्रकाश- 
पुश्च॒ रेष्टिगोचर हुआ। समीप जाकर देखा दो 
आश्चय और हपेसे मानों पागल ही गये। प्रकाश- 
पुञ्च एक दिव्य-रत्नका था, जिसकी किरए दिग:दिरंत 
में फेल रही थीं। हृदय उसंगोंसे भर गया । भविष्यके 
लिए सहस्तों सुखद कल्पनायें उठने क्षती। शूरमित्र 
मुस्कराते हुए जोला--क्या सोचते हो चन्द्र | दिव्य 
मणि हाथ आरा गया हे। बस, एक मर दी पर्याप्त 
है रूठी हुई चब्ललाको मनानेके लिए। बेभब फिर 
ज्षौदेया, परिजन अपने होंगे, पुरजन अपने होंगे। 
अब उठ जायेंगे हम पुनः दुनियाकी दृष्टिमें, और 
मालबपतिकी राजसभामें होगा पिता-तुल्य सम्मात। 
चलो, अब देश चलें। माता और बहिन प्रतीक्षामें 
होंगी । 


«4 हर अं 
सविष्यकी मधुर कल्पनाश्मो्में सहर्शों योजनका 


श्ष्च४ ] 





मांगे तय कर लिया गया । धनकी उप्शता मलुष्यको 
गति देती है, (फूर्ति देती है । एक दिन चलते-चलते 
सन्ध्याका समय होने लगा । एक ग्राम सभोप ही दृष्टिमे 
आया। अमूल्य रत्न लेकर ग्मममें जाना उचित न 
समभ कर. अनुज बोला--'भाई ! आप माण लेकर 
यहीं ठद्दरें, में भाजनकी सामग्री लेकर शीघ्र ही आता 
हूँ” इतना कह कर वह ग्रामकी ओर चल दिया । 


शूरचन्द्रके अशृश्य होते ही शूरमि4 रत्नको देख- 
' देख कर सोचने लगा--'कितना कीमती है मणि ! 
मणि एक है, बांटने वाले हैं दो ? अमूल्य मणि मेरे 
दी पास क्‍यों न रहे ? चन्द्रको हिस्सेदार बनाया ही 
क्यों जाय ? थाड़ा सा प्रयत्न ही तो करना है चन्द्र 
चिरनिद्रामें सोया कि रत्न एकका हो गया। एणकाकी 
सम्पुर्ण दैभब, एकाकी सम्पूर्ण प्रतिष्ठा और एकाकी 
सम्पूर्ण कीत्तिकी धारा प्रवाहित होगी मेरे नाम पर । 
नया घर बसेगा, नवीन वधू आयेगी, सन्तान-परम्परा 
विकसित होगी । समस्त संगीत भरा संसार एकका 
होगा । दूसरा क्यों रद्दे मार्गेमें बाधक ? पनपनेके पूरब 
ही बाधाका अंकुर तोड़ ही क्‍यों न दिया जाय ? कॉटा 
तोड़नेके बाद ही तो फूल हाथ श्राता हे | लालसाकी 
तीतताने विचारों को धीरे-धीर दृढ़ बनाना प्रारम्भ कर 
दिया । वेभचका महत्न अनुजकी लाश पर रखे जाने- 
का उपक्रम होने लगां। कुछ समय वाद अनुज सामने 
आया । उसकी आकृति पर रूकोच था। वह समाप 
आते ही वोला--'भाई ! बढ़ व्याकुल्न हो ? देर तो 
नहीं हुई मुझे भोजन लानेमें ? लो, अब शीघ्र ही 
भॉंजन ग्रहण करो | 


अनुजका स्वाभाविक आत्मीयताने ज्यष्ठके ब्रिकरारी 
मनकोा भककोर डाला । विराधी विचार टूट हूट कर 
गिरने लगे। अनायास ही वाल्यकालका अनोखा 
प्यार स्मृति-पट पर अद्वित होने लगा। नन्‍हें-से चन्द्र- 
की लीलाएँ एक-एक करके चित्रोंकी भांति ऑखोंके 
सामने आने लगीं । ममतासे हृदय गीला हो चला 
और अनुजको खींच कर अपने हृदयसे लगाते हुए 
वह बोला--“चन्द्र | यह रत्न अपने पास ही रखा। 
रत्नका भार अब असकह्य दो चला हे | छाटेसे मणिने 
सेरे आत्मिक सन्‍्तुलनको नष्ट कर देनेका दुस्साहस 


अनेकान्त 


किया है ।” इतना कहते-कहते उसने रत्नको अनुजके 
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हाथोंमें सौंप दिया। अनुजकी समभमें यह विचित्र 
घटना एऊ पद्देली वन कर रह गई । प्रभात होते ही 
फिर प्रस्थान किया। धीरे धीरे पुनः दिन ढलने लगा। 
पुनः किसी नगरके समीप बसेरा किया। ज्येछठ बोला-- 
“मणि सम्हाल कर रखना, में भोजन लेकर शीघ्र ही 
लौद गा ।” इतना कह कर वह नगरकी ओर चल 
दिया । 

शूरमित्रके जानेके बाद शूरचन्द्रन रत्न निकाल 
कर हथेली पर रखा | उसे ऐसा लगा मानों सारा विश्व 
ही उसकी हथेली पर नाच रहा हो। कितना कीमती 
है? कराड़ स्वर्ण मुद्राओंका होगा ? नहीं, इससे भी 
अधिकका है । पर. में क्‍यों मानता हूँ इसे केवल 
अपना ? ज्येष्ट आ्राताका भी तो भाग है इसमें | ऊंह ! 
होगा ज्येष्टका हिस्सा । बांटना, न बांटना मेरे ही तो 
आधीन हे आज । पर, कैसे होगा ऐसा ? रास्तेसे 
हटाना होगा ? वैभवकी पूर्णताके लिये बड़े-बड़े पुरुषोंने 
भी पिता तकका वध किया है। बेभव और अतिष्ठाकी 
राहसे द्वित्वको हटाना ही होता है । ज्येष्ट भ्राता हे, 
पर विभाजन तो उसीके कारण है । सारे कृत्योंका 
श्रेय ज्येप्ठको ही मिलता है और अनुज आता है 
बहुत समय बाद दुनियां की दृष्टिमें। ज्येछ ही पेभव 
ओर प्रतिप्ठा पर दीघेकाल तक छाया रहे, यह केसे 
सहन होगा ? सामने ही अन्धकूप है, पानी भरनेकों 
जायगा । बस, एक ही धक्केका तो काम है ।” इन्हीं 
रौद्र बिचारोंमें उसके भविष्यका मधुर-स्वप्न और भी 
रंगीन हैं। चला । 

“पत्नी आयेगा । भवन ।कलकारियोंस भर जाएगा। 
बह भी एकमात्र घरकी अधिरवामिनी क्‍यों न होगी ९ 
जेठानीका अंकुश क्‍यों होगा उसके ऊपर ? वह स्वा- 
धीन होगी, एकमात्र स्वामित्व होगा उसका श्रृत्य-बगे 
पर ? 

इसी समय शूरमित्र आता हुआ दिखाई दिया। 
शूरचन्द्र भयसे सहसा कांप गया ! दुष्कल्पनाओंने 
उसके मनको विचलित कर दिया। आकृति पर पीला- 
पन छा गया। सोचने लगा--“ज्येष्ठकी आकृति पर 
हास क्यों ? क्‍या समझ गया है उसकी विचार धारा- 
को १७ 
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श्रमित्र समीप आते ही बोला--चन्द्र ' बेचेन 
क्‍यों हो ? कुछ देर तो अवश्य हो गई है। लो; अब 
जल्दी ही भोजन करो ।” यह कहते-कद्दते उसने बड़े 
स्नेहसे अनुजके सामने भोजन सामग्री रख दी । 

अनुजका मन स्नेहके बन्धनमें आने लगा। अपने 
मानसिक पतन पर रह-रह कर उसे पश्चा ताप होने 
लगा--“्येष्ट श्राता पिता-तुल्य होता है । कितना नीच 
हूँ में ? एक मणिके लिए ज्येष्ठ आताका वध करनेको 
उद्यत हुआ हूँ ! वाह रे मानव ! छुट्र स्वाथंके भीषण- 
तम स्वप्न बनाने लगा ! आठ्द्रोही ! तुके शान्ति न 
मिलेगी । तेरी कलुषित आत्मा जन्म-जन्मान्तर तक 
झैटकती रहेगी । वाह री वेभवकी आग ! अन्तरके 
सैनिहको जलानेके लिए में ही अभागा मिला था तुमे ? 
अनुज विचारोंमें वो रहा था और ज्येष्ठ उसके मस्तक 
पर द्वाथ रखकर सींच रहा था स्नेह । स्नेहकी धारा बहने 
लगी और बहने लगा उसमें अनुजका विकारी मन । 
शूरचन्द्र अपने आपको अधिक समय तक न॒सम्हाल 
सका, स्नेहसे गदू-गद होता हुआ वह, शूरमित्रके चर- 
णोमें लोटने लगा। केसी थी बह आत्मग्लानिकी 
पीड़ा ? हृदय भोतर ही भीतर छटपटा रहा था। जसे 
अन्तरमें कोई मुष्टिका प्रहार ही कर रहा हो। श्रनुज 
कराह उठा । वह टूटे कण्ठसे बोला--हे ज्येष्ट श्रात ! 
है पितातुल्य श्रात ! लो इस पापी मणिको | लो इस 
पतनकी आधार-शलाको । दा हृदयोंमें दीवार बनाने 
वाले इस पत्थरको आप ही सम्हालो एक ज्ञण भो यह 
भार असह्य है मुझे ज्येष्ट ! 

ज्येप्ठकी आँखोंस धारा वह रही थी | बह लड॒ख- 
ड्ाते स्वसमें वोला--'“अनुज ! कैसे रखे इसे अपने 
पास ? सबसे पहले तो पापी मणशिने मुझे टो गिराया 
है मानसिक शुद्धिके मार्गंसे । रत्नके दावमें आते ही 
मैं दानव हो जाता हूँ । तुम इसे रखनेमें असमर्थ हो, 
मैं इसे रखनेके लिए ओर भी पहले असम हूँ । क्या 
किया जाय इस रत्नका ९?” 

शूरचन्द्र मौन था ! प्राणोंमें कम्पन तीम्न वेगसे 
डठने लगा । मौन-मंग करते हुए बह बोला--“क्या 
करना इस पत्थरका ? फेंक दो बेतवाके प्रवाहमें | भाई 
जतार दो इस जघन्यतम अभिशापको |” इतना सुनते 


वैभव की शड्जलाए 
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ही श्रमित्रने वह अमूल्य मणि बेतवाके भ्रवाहमें इस 
अ्रकार फेंक दिया जेसे चरवाहोंके बच्चे मध्यान्हमें 
नदीके तीर पर बैठ दर जलमें तरंगे उठानेके लिए 
कंकड़ फेंकते हैं । रत्नके जलमें बिलीन होते ही दोनोंने 
सुखकी साँस ली,.स्नेहका गढ़ अभेद्य हो गया। अब 
उसमें लालच जैसे प्रबल शत्रुके प्रवेशके लिए कोई 
मार्ग अवशेष न था। मा तय हो चुका था। स्नेहसे 
परिपूर्ण दोनों भाई अपने घर जा पहुंचे । 
र्छ श्े के 


पुत्र-युगलका मुख देखते ही माताकी ममता उमड़ने 
लगी। बहिनने दौड़ कर उन्हें हृदयसे लगा लिया! 
माँ बोली--कैसा समय बीता परदेशमें ? 


शूरमित्र गम्भीरता पूजेक बोला-माँ ! परदेश तो 
परदेश हे । सुर दुख सब सहन करने पड़ते हैं। 
जीवनके हुं विपाद सामने आए, 5लोभन आए । 
सब पर विजय पाकर दोनों उसी सनेहसे परिपूर्ण आप- 
के सभभने हैं । 
माता पुत्रोंक विश्राम और भोजनके प्रबन्धके 
लिए व्याकुल थी । समस्त छोटी-मोटी बातें रात्रिके 
लिए छोड़ कर वह बाजार गई और रोहित नामक 
मछली लेकर घर आ पहुंचो। पुत्रीने सारा सामान 
व्यवस्थित कर ही दिया था । उसन ज्यों ही मछली 
को थोड़ा चीरा ही था कि हाथ सहसा रुक गये, आश्च- . 
येंसे मुख विस्फारित होकर रह गया | मछलीके पेटमें 
दिव्य-सणि ! हाथमें मणि लेते ही बह सोचने लगी--- 
आज वर्षोके बाद देखा है ऐसा महाघे मणि । वर्षोका 
दारिद्र नष्ट होनेको है क्षण भरमें । पत्रोंकी दिखाऊँ 
क्‍या ? ऊँह क्या दिखाना है पुत्रोकी। कौन किसका 
है ? बुढ़ापा आया कि मन्तान उपेक्षाकी दृष्टिसे देखने 
लगी। भाजन, वस्त्र ही नहों पानी तकको तरसते 
हैं, इद्ध माँ-चाप । बहुएं नाक-भोंह सिकोड़ती हैं, 
पुत्र घृणासे मुद्द फेर लेते हैं । बुढ़ापेका सहारा मिल 
गया है । क्‍यों हाथसे जाने दूं ? पर, कैसे भोग 
सकूगी इसे ? मागेसे हटाना होगा पुत्र-पुत्रीके जंजाल 
को ? क्‍यों नहीं, रत्नका प्रतिफल तभी तो पूरा मिलेगा, 
संसारमें पुत्रोंसे नहीं,धनसे मान मिलता है । एक बूदन 
हलाइलका ही तो काम है ।”? 
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इसी समय पुत्रीने भोजन-कक्षमें प्रवेश किया। 
आते ही वह बोलो--कितना सुद्दावना लगता हे आज 
भवनमें । घन भले ही न हो, पुत्र रत्न तो हैं, मनकी 
शान्तिके लिये | तुम कितनी भाग्यवान हो माँ ! 

पुत्रीके शब्द सुनते ही उसे एक"घकका सा लगा। 
चेतना पुनः जागृत हुई। मन धीरे-धीरे विवेककी ओर 
मुड़ने लगा । सोचने लगी--“ऋषियोंने-कह्दा हे पुत्र, 
कुपुत्र हो सकता है पर माता, कुमाता नहीं होती । और 
मैं ? बाह री माता ! नौ माह जिन्हें गर्भमें घारण किया, 
जिनका मुह देख कर प्रसव पीड़ा भी भूल गई, जिनके 
मुखकों देख-देखकर एक एक क्षण आत्मबिस्मृतिमें 
समाप्त हुआ; जिनकी किलकारियोंसे सारा भवन भरा 
रहा, आज उसी अपने रक्तको कुचलने चलो है माता ? 
बस, एक पत्थरके टुकड़ेके लिए ? धिक्‌ पापिष्ठे ! 
अचेतनके लिये चेतनका व्याघात करने चली है ?” 
इतना सोचते हुए उसने अन्यमनस्क भावसे कहा-- 
“पुत्री ! देखो, यह मूल्यवान रत्न हे। सम्हाल कर 
रखना ।”? * 

मित्रवतीने रत्नको हाथमें लिया पर माताकी अन्य- 
मनस्कता वह समझ न सकी | धनमें बड़ा नशा है। 
जब यह नशा चढ़ता है तो बेहोश हो जाता है प्राणी । 
विवेककी आँखें बन्द दो जाती हैं । अद्ृश्ययूवे था 
रत्न | सोचने लगी--कौन-किसका भाई ? कौन-किस- 
, की माँ ? सब स्वार्थंके सगे हैं। गरीब बहिनको किसने 
प्यार दिया है ? भाई जैभवके नशेमें चूर रहते हैं और 
वहिन दर-दरकी ठोकरें खाती है । क्‍यों न सुलादूं 
सदाके लिए। धनवान युवतोके लिए कल्पनातीत बर 
भी ता मिल जाता है । आश्चयेकी कया बात है'* ? 

भोजन तैयार हो चुका था मां बेटोंको लेकर 
भोजन-भवनमें आई । शुरमित्र बाला--चन्द्र आज तो 
वहित मित्रवतीके साथ भोजन करेंगे। याद है जब 
छादी सी गुड़ियांकी तरह इसे लिए फिरते थे ? चिढ़ाते 
थे, रुलाते थे, मनाते थे इसे ।” इत- कहते-कहते 
उसने मित्रवतीको अपने थालके समीप ही खोंच लिया 
दोनों भाई स्रयं खात॑, बहिनको खिलाते, भवनमें 
आनन्दकी लहर दौड़ गई । 

पर, मित्रवती तो जसे धरतीमें धँसी जा रही है । 





' अनेकान्त 
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भाइयोंकी ओर देखनेका उस साहस नहददों दीता । पाप 
जो सिर पर चढ़ कर बाल रहा है। बह फफक-फकक 
कर रो पड़ी। माँका प्यार स्मरण आने लग।। वे 
लोरियाँ स्मरण आने जो उसे सुश्ञानेके लिए मां बचपन 
में गाती रही थी। वे कौतुक याद आने लगे जो बच- 
पनमें स्नेह-सिक्त होकर भाइयांके साथ किए थे । छि: 
पापिष्ठे ! जन्म दात्री माताका हनन करने चली है 
बाह री भगिनी ! फूलसे कोमल भाइयोंको मारन चली 
है, एक पाषाण-खग्डके लिए ९ 

बहिनकी करुश स्थिति देख कर दोनों भाई सोच 
रहे थे कितना स्नेह है दोनोंके प्रति बहिनका, सारा- 
का सारा स्नेह जैसे आंसुओंकी धारा बन कर वहा जा 
रहा है । 

मित्रवती भोजन करनेके बाद बहुत समय तक 
एकन्तमें रोती रद्दी । परचाताण्की ज्वालामें जलती हुई 
बह रात्रिके समय भाइयों के कक्षमें जा पहुंची | हृदय- 
की समस्त वेदनाको अन्तरमें छुपा कर वह मुस्कराती 
हुई बोली--लो भैया | एक रत्न है यह मूल्यबान। 
इसे अपने पास रखो । रत्न देखते ही दोनों सारा 
रहस्य समझ गये । बहिनके रत्न-दानका रहस्य सोच 
कर उनमें संसारके प्रति एक विचित्र सी अरुचि होने 
लगी । माता भी ग्रह-कार्येसे निश्रतत होकर अआ। पहुँची । 
देश बिदेशकी चर्चाओंक बाद उन्होंने मातासे कहा--- 
मां ! दरिद्रता कोई बुरा वस्तु नहीं । दरिद्वतामें व्यक्त 
इतना दुःखी नहीं जितना वेभव पानेके बाद | द्रिद्रता 
व्यक्तिके लिए वरदान है | बभवद्ती अपेक्षा द्रिद्रतामें 
शान्ति हे, तृप्ति है ।! ! 

माँ ने बेटोंकी ओर प्रश्न-सूचक दृष्टिसे देखा। 
मानों जानना चाहती हे कि वेभव्में अशान्ति कैसी ? 

शुरमित्र बोल्ा--माँ ! एक रत्न मिला था हम 
दोनोंका, जिसे संसार सम्पदा मानता दे । रत्न दाथ 
में आते ही मेंने एकाकी ऐश्वयंके काल्पनिक सपने 
बना लिए । अनुजको मार कर बैभवकी एकाकी भोगने- 
की विषेली महत्वाकांद्ा मनमें भड़कने लगो | भाग्यसे 
मनमें स्नेहकी धारा वह निकली, अन्यथा श्रादृ-हत्याका 
पाप जन्म-जन्ममें लिए मटकता फिरता। शुरचन्द्र 
बोला--माँ ! ज्येष्ठ ब्राताने रत्न मुमे सौप दिया था 
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किन्तु कुछ समममें न आ सका था। धनकी मदिरा 
पीते समय कुछ न सोचा। थोड़ी देरमें वही नशा 
मुझे भी बेहोश बनाने लगा, जिसका परिणाम ज्येष्ठ 
भोग चुका था । अन्ध-कूपमें गिरानेका ढ़ निश्चय 
कर लिया। किन्तु स्नेटने विकारी मनको रोक दिया, 
बाँध दिया । बच गया पापके पहडुमें गिरते-गिरते । किंतु 
माँ ! ज्ञात दोता है पापका बीज फिर आगया है इस 
घर में । मित्रवती द्वारा अर्पित रत्न वही रत्न हे, माँ । 


माँ की आकृति पर विषादकी रेखायें गहरी हो 
चलीं । शूरमित्र बोला-- माँ ' श्रब दुखी होनेसे क्या 
९ इस रत्नको अपने पास रखो। माँ ! तुम जन्म- 
हो, पवित्र हो, गंगा-जलकी भांति। सन्तानके 
लिए माताके मनमें कल्पना भी नहीं आ सकती, 
खोटी |? 
पुत्रोंकी बात सुन मॉका विषाद ऑंखोंकी राहसे 
बह निकला । वह भर्रायो हुई ध्वनिमें बोली--“बेटा ! 
बैभबको लालसा बड़ी निष्ठुर है। उसे पानेके लिए 
माँ भी सनन्‍्तानको मारनेके लिए कटिबद्ध हो जाय, तो 
इसमें क्या आश्चये है ? वैभवकी कछ्ुधा सर्पिणीकी 
प्रसव कालीन छुधा है जो अपनी सन्तानको निगलने 
पर ही शान्त होती है। मैंने भी मछलीके पेटको चीरते 
समय ज्यों ही रत्न *खा, मित्रवती और तुम दोनोंको 
मार डाजनेके विचार बलवान होने लगे | पर मॉकी 
ममताने विजय पायी और मेंने ह्वी बड़ी ग्लानिस 
मित्रवतीकों दे दिया था; वह रत्न 7? 
मित्रवती बोली--भाँ ! में क्षी हतबुद्धि हो चली थी 
रत्न पानेके बाद लालसाने पारीवारिक वन्धन दीले 
कर दिये थे। एक जिचिन्न पांगलपन चलने लगा था 
मस्तिप्कमें । सौभाग्य है कि दुविचार शांत द्वो गये हैं |” 
न मर मद 
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किसी अदृश्य शक्षिके न्यायालयमें चार अपराध्ली 
अपना-अपना हृदय खोल कर अचल हो गये थे। 
चारों ओर स्मशान जैसी भयानक नीरवता थी। 
पश्चातापकी लपटें सू-स्‌ करके पापी हृदयोंका दाह- 
संस्कार कर रही थीं। एककी ओर देखनेका दूसरेमें 
साहस न था। मस्तक नत थे, वाणी जड़ थी, विवेक॑ 
गतिमान था । 

शूरमिन्र बोला भारी मनसे--'माँ | इस संसारके 
थपेड़े अब सहन नहीं होते । काम, क्रोध, माया और 
लालसाका ज्वार उठ रहा है पल पलमें । आत्मा क्षत- 
विक्षत हो रही हे, आधारहीन भटक रही है. जहाँ 
तहाँ। संसारी सु्खोंकी मग-तृष्णामें कब तक छलू' 
अपने आण्को। दूर किसी नीरव प्रदेशसे कोई आह्ान + 
कर रहा है । कितन। मधुर है वद्द ध्यनि ? कितना 
संगीत-मय है वह नाद ? अनादि परम्परा विधटित 
होना चाहती हैं । देव ! अब सहद्दा नहीं जाता | शरण 
दो, शान्ति दो ! 


शूरमित्र ही नहीं सारे परिवारका वह करुण 
चीत्कार था; बिकलता थी; विरक्षि थी, जो उन्हें के 
अज्ञात पथकी ओर ख्ोॉँच रही थी । 

भर ओर >< 

प्रभातका समय है। दिनकरकी कोमल किरखें 
धरती पर नृत्य करने लगी है। दो युवा पुत्र, पुत्री 
आर माता मुनिराजके चरणोमें नतमस्तक हैं । अरइंत 
शरणं गच्छामि ! धमंशरणं गच्छामि !! साधु शरणं 
गच्छामि !!! की ध्वनिसे दिगू-द्गन्त व्याप्त हे। 
बेभवकी श्रृ्डलायें, जो मानवको पापमें जकड़ दृती हैं, 
खण्ड खण्ड हो गई हैं । उदय-कालीन सूयेकी रश्मियाँ 
पल-पल पर उनका अभिषेक कर रही है । आज उनकी 
आत्मामें अनन्त शान्ति है । 





... आवश्यक सूचना 
आगामी वर्षसे अनेकान्तका वार्षिक मृल्य छह रुपया कर दिया गया 
है। कृपया ग्राहक महानुभाव छह रुपया हो भेजनेका कष्ट करें। 


मेने जर-'अनेकान्त' 


धर्म ओर राष्ट्‌ निर्माण 


( ज्ेखक--आचारये श्रीतुलसी ) 


धर्म उत्कृष्ट मंगल है। प्रश्न होता हे---हौन सा धर्म ? 
क्या जैनधर्म, क्या बौद्धधर्म, क्या वेदिक धर्म ? नहीं यहाँ 
जो धर्मका स्वरूप बताया गया है वह जैन, बौद्ध या वेदिक 
सम्परदायसे सम्बन्धित नहीं । उसका स्वरूप हे---अहिंसा, 
संयम और तप । जिस व्यक्लिमें यह त्रयात्मक धर्म अवतरित 
हुआ है उस व्यक्निके चरणोंमें दव और देवेन्द्र अपने मुकुट 
रखते हैं । देवता कोह कपोल-कल्पना नहीं है; वह भी एक 
मनुष्य जैसा ही प्राणी है । यह है एक असास्प्रदायिक विशुद् 
धर्मका स्वरूप । 

आप पूछेंगे---महाराज ! आप किस सम्प्रदायके धर्मका 
अच्छा मानते हैं ? में कहूंगा--सम्प्रदायमें धर्म नहीं हैं; वे 
तो धर्मप्रचारक संस्थायें हैं । वास्तचमें जो धर्म जीवन-शुद्धिका 
मार्ग दिखलाता है वही धर्म के मान्य है । फिर चाहे उस 
घमंके उपदेष्टा और प्रवर्तक कोई भी क्यों न हो ? जीवन 
शुध्द्यात्मक धर्म सनातन और अपरिवर्तनशील है वह चाहे 
कहीं भी हो, मुझे सह्ष ग्राह्म हे । 

आज जो विषय रखा गया है वह सदाकी अगेक्षा कुछ 
जटिल है । जहाँ हम सब आत्मनिर्माण, व्यक्ति-निर्माण और 
जननिर्माणको लेकर धमंकी उपयोगिता और ओऔवचित्य पर 
प्रकाश डाला करते हैं, आ्राज़ वहाँ राष्ट्रनिमांणका सवाल जोड़ 
कर धर्मक्षेत्रकी विशालताकी परीक्षाक लिए उसे कसौटी पर 
उपस्थित करना हैं । इस विषय पर जिन वक़ाओंने श्राज दिल 
खोल कर असंकीर्ण दृष्टिकोशस अपने विचार प्रकट किये हैं 
इस पर सुमे प्रसन्नता है। 
राष्ट-विध्वंस 

विषयसें प्रविष्ट होते ही सबसे पहले प्रश्न यह होता है 
कि राष्ट्रनिर्माण कहते किसे हैं ? क्‍या राष्ट्रकी-द्र-दूर तक 
सीमा बढ़ा दना राष्ट्र-निर्माण है ? क्या सेना बढ़ाना राष्ट्र- 
निर्माण हे ? क्या संहारके अस्त्र-शस्त्रोंका निर्माण त्र संग्रह 
करना राष्ट्रनिर्माण है ? क्या भौतिक व वैज्ञानिक नये-नये 
आविष्कार करना राष्ट्र-निर्माण हे ? क्या सोना-चाँदी और 
रुपये वेसोंका संचय करना राष्ट्रनिर्माण है ? क्या अन्याय 
शक्तियों व राष्ट्रोंको कुचल कर उन पर अपनी शक्रिका सिक्का 


जमा लेना राष्ट्रननिर्माण है । यदि इन्हींका नाम राष्ट्र-निर्माण 
द्वोता है तो में बल पूर्वक कहूँगा--यह राष्ट्रननिर्माण नहींः 
बल्कि राष्ट्रका विध्वंस हे, विनाश है । ऐसे राष्ट्रक निर्माखमें 
धर्म कभी भी सद्दायक नहीं हो सकता। ऐसे राष्ट्रनिर्माणसे 
धमंका न कभी सम्बन्ध था ओर न कभी होना ही चाहिए । 
य्रदि किसी धर्मसे ऐसा होता हो ता में कहूँगा---बवह धरम. 
धर्स नहीं,बल्कि धर्मक नाम पर कलंक है । धर्म राष्ट्रके कले- 
वरका नहीं उसकी आत्माका निर्माता है । वह राष्ट्रके जन- 
जनमें फेली हुईं बुराइयोंको हृदय परिवर्तनके द्वारा मिटाता 
है । हम जिस धमकी विवेचना करना चाहते हैं वह कभी 
उपरोक्र राष्ट्रक निर्माणमें श्रपना अणुभर भी सहयोग नहीं द 
सकता । 


धमंसे सब कुछ चाहते हैं 


घर्मकी विवेचना करनेके पहले हम यह भी कुछ सोच ले 
कि धर्मकी आज क्या स्थिति है ? और ल्ोगोंके द्वारा वह 
क्रिस रूपमें प्रयुज्य हें ? धर्मक विषयमें आज लोगोंको सबसे 
बडी जो भूल हो रही है वह यह हैं कि धर्मकों अपना उप- 
कारी समझ कर उसे कोई बधाई दे या न दे परन्तु दुल्कार 
आज उसे सबसे पहले ही दी जाती है । श्रच्छा काम हुआ 
ता मनुप्य बड़े गवेस कहेगा--मेंने किया हे? और बुरा काम 
हो जाता है तो कहा जाता है कि परमात्माकी ऐसी, ही मर्जी 
थी ? आगे न देखकर चल्लनेबाला पत्थरले टक्कर खाने पर 
य्रही कहेगा कि किस बेवकूफन रास्तेमें पत्थर ला कर रख 
दिया । मगर वह इस ओर तो कोई ध्यान ही नहीं दता कि 
यह मेरे देख कर न चलनेका ही परिणाम है । लोगोंकी कुछ 
ऐसी ही आदत पड़ गई है कि थे दोषोंको अपने सिर पर 
लेना नहीं चाहते, दूसरोंक सिर पर ही मढना चाहते हैं। 
अहिंसाका उपयुक्र पालन तो स्वयं नहीं करते और अपनी 
कमजोरियों, भीरुता और कायरताका दोषारोपण करते हैं-- 
अहिंसा पर । धर्मके उसूलों पर स्वयं तो चलते नहीं और 
भारतकी दुदंशाका दोष थोपते हैं---धर्म पर । मेरी दृष्टिसें यह 
भी एक भयंकर भूल हे कि लोग अच्छा या चुरा सब कुछ 
धर्मके द्वारा ही पाना चाहते हैं, मानो धम कोई “कामकुस्भ? 
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ही है । कहा जाता है---कामकुस्भसे जो कुछ भी मांगा जाता 
है वह सब मिल जाता है । मुझे यहाँ नीचेका एक छोटा सा 
किस्सा याद आता हैः--.- 

“एक ब्रेवकूफकों संयोगसे कामकुम्भ सिल गया। उसने 
सोचा--मकान, वस्त्र, सोना-चोंदी आदि अच्छी चीजें तो 
इससे सब मिलती ही हैं पर देखें शराब जैसी बुरी चीज भी 
मिलती हे या नहीं । ज्योंही शराब मोंगी स्योंहो शराबसे 
बुलाछुल भरा प्याला उसके सामने आ गया। अरब वह सोचने 
बगा--शराब तो ठीक, मगर इसमें नशा है या नहीं । पीकर 
परीक्षा करूँ ; पीनेके बाद जब नशा चढ़ा और मस्ती आड़े 
तब वह सोचन लगा--वेश्याओंके नयन-मनाहारी नृत्यके 
बिना तो सब कुछ फीका ही है। विल्मम्य क्या था । कामकु- 
स्भक प्रभावसे वह भी होने लगा। तय उसने सोचा----देस्बे, 
में इस कामकुम्भको सिर पर रखकर नाथ सकता हैं या नहीं; 
आ्बिर होना क्‍या था ? कामकुस्भ घरनो पर गिरकर चकना- 
चूर हो गया। वेश्याओ्रोंक नृत्य बन्द हो गए और जब उस 
बेवकुफकी आँखें खुली तो उस कामकुःसके फूट टुकडोंके साथ- 
लाथ उस अपना भाग्य भी फूटा हुआ मिला । 


गन कहनेका तात्पय यह है कि लोग कामकुस्मकी तरह 
भमसे सब कुछ पाना चाहते हैं । मगर इसके साथ मजेकी 
बात यह है कि अगर अच्छा हो जाय तो धर्मको कोई बधाई 
नहीं देता । उसके लिए तो अपना अह कार प्रदर्शित किया जाता 
है और अगर बुरा हो गया तो फिर धर्म पर दुन्कारोंकी बौछार 
कर उसकी चाम उधेड ली जाती है। आप यह निश्चित 
सम्रके कि धर्म किसीका बुरा करन था बुर देनेके लिए है ही 
नहीं । वह तो ग्रत्येक व्यक्रिका सुधार करनेके लिए है और 
उसका इसीलिए उपयोग होना चाहिए । 


राष्ट्र और धर्म 


अब यह सोचना हे कि ध्रमका राष्ट्रननिर्माणस क्‍या 
सम्बन्ध है। वास्तवमें राष्ट्रक झात्मनिर्माणका जहों सवाल है 
वहाँ घ॒मंका राष्ट्स गहरा सम्बंध है। मेरी दृ्टिमें राष्रकी आत्मा 
मानव समाजके अतिरिक्र दुसरी सम्भव नहीं ! मानव-समाज 
अ्यक्रियोंका समृह है और व्यक्रि-निर्माण धर्मका अ्रमर व 
अमिट नारा हे ही । इस दृष्टिसे राष्ट्र-निर्माण धर्मसे सीधा 
सम्बन्ध है । धर्म रहित गष्ट राष्ट्र नहीं अपितु प्राण शून्य 
कलेवरके समान है। राष्ट्रकी आत्मा तब ही स्वस्थ मजबूत 


और प्रसन्न रह सकती हे जब कि उसमें घर्मके तत्त्व घुले- 
मिले हों । 


व्यवस्था और घम दो' हैं 

धर्म क्या राष्ट्र और क्या समाज दोनोंका ही निर्माता है, 
किन्तु जब उसका राज्य-व्यतस्था व समाज-अ्यवस्थामें मिला 
दिया जाता है तब राज्य और समाज-दोनोंमें भयंकर गढ- 
बढ़का सृत्रपात होता है किन्तु इसके साथ-साथ धमके प्राण 
भी संकटमें पड जाते हैं । लोगोंकी मनोजृत्ति ही कुछ ऐसी है 
कि यहां साधारणसे साधारण कार्यमें भी धर्मकी मोहर लगा 
दी जाती है । किसीकों जल पिला दिया, या किसीको भोजन 
करा दिया. बस इतने मात्रसे आपने वहुत बडा धर्मोपार्जन 
कर लिया ! यह क्या है ? इसमें धर्मकी दुहाई क्‍यों दी जाती 
हैं ? और धर्मको ऐसे संकीर्ण धरातल पर क्‍यों घसीटा जाता 
है ? ये सब तो धर्मके धरातलसे बहुत नीचे एक साधारण 
ब्यवस्था और नागरिक कर्तव्यकी चीजें हैं। व्यवस्था और 
धमकी मिलानेसे जहों ध्वमंका अ्रहित होता है त्रहों ब्यवस्था 
भी लडम्बढा जाती है । धर्म, व्यवस्था और सामाजिक कर्ते- 
ब्यसे बहुत ऊपर आत्म-निर्माणकी शक्लिका नाम है । औतिक 
शक्रियोंकी अ्भिवृद्धिक साथ उसका कोई सम्बन्ध नहीं और 
न उसका यह लक्ष्य ही है कि वे मिलें। आज राजनैतिक 
नेता उस आवाजको वुलन्द अवश्य करने लगे हैं कि धम्मकों 
राजनीनिसे परे रग्या चाय पर हम तो शताब्दियोंसे यही 
आवाज़ बुलन्द करते श्रा रहे हैं। मेरा यह निश्चित अभिमत 
है कि ग्रदि धर्मको राजनीतिस अलग नहीं रखा जाएगा तो 
जिस प्रकार एक समय इस्लाम खतरे' का नार, बुलन्द हुआ 
था उसी प्रकार 'कहीं और कोई धर्म खतरेमें! ऐसा नारा न 
गूज उठे। में समझता हूँ यदि धार्मिक लोग सजग व सचेत 
बहें तो कोई कारण नहीं कि भविष्यमें यह ब्रुटी दुहरायों 
जाय । 


धमं-निरपेध्ध राज्य 


भारतीय संविधानमें धमंकों जो धर-निरक्षेप राज्य बताया 
गया है उसकों लेकर भी आज अनेक आ्रान्तियोँ और उल्नकने 
फेली हुईं हैं । कोई इसका श्रर्थ धमंहीन राज्य करता है तो 
कोड़े 'नास्तिक राज्य' । कोड़े आध्यात्सिक राज्य करता है तो 
कोई पापी राज्य । देहली प्रवासमें जब मेरा संविधान विशेष- 
जोंसे सम्पर्क हुआ तो मैंने उनसे इस विषयमें चर्चा की। 
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उन्होंने बताया--'मद्दाराज ! लोग जैसा भर्थ करते हैं वास्तव 
में इस शब्दका वह अर्थ नहीं है । इसका मतलब यह है कि 
यह राज्य किसी घर.-सम्प्रदाय विशेषका न होंकर समस्त 
धर्म सम्प्रदायोंका राज्य है ।” वास्तवमें थह ठीक ही है जेसे 
अभी-अभी स्वामीजी (काशीके मण्डलेश्वर) ने बताया कि 
भारतसें एक हजार धर्म और सम्प्रदाय प्रचलित हैं। ऋछार 
किसी धर्म या सम्प्रदाय विशेषका राज्य स्थापित किया जाय 
तो मार्ग सम नहीं रहेगा, भ्रत्युत बढ़ा विषम व कण्टकाकीयां 
बन जायगा | इतने धर्म सम्प्रदायोंमें किंसी एक घ्म या 
सम्प्रदाय विशेष पर यह सेहरा बॉधना अ्रभेक जटिल सम- 
स्याशोंसे खाल्ली नहीं है । मेरे विचारसे ऐसा होना नहीं 
साहिए | धर्मको राज्यक संकदी्ण व परिवर्तनशील फंदेसें 
फंसाना राज्यकों भयंकर खतरेके मु हमें ढकेलना ओर धर्म- 
को गन्‍्दा व सढ़ीला बनाना है। विमाश कारक बनाना है । 
ये दो अलग-अलग धारायें हैं और दोनोंका अ्रलग-श्रलग 
अस्तिस्थ, महत्व और मार्ग है। इनको मिलाकर एक करना 
न तो बुद्धिमत्ता ही हे और न कल्याणकर ही । 


संकीशेता न रहे 


यह भी आजका एक सवाल है कि अलग-झलग इतनी 
अधिक संख्यामें सम्प्रदाय क्यों प्रचलित हैं ? क्या इन सबका 
मिलाकर शुक्र नहीं किया जा सकता । सें मानता ई कि ऐसा 
करना असम्भव तो नहीं है फिर भी जो सदासे अलग-अलग 
विचारधारा चक्की आरही हैं उन सबका ग्वत्मकर एक कर 
दिया जाय यह बुद्धि और कल्पनास कुछ परे जेसी बात हैं । 
मैं इस विषयमें ऐसा कहा करता हूं कि पारस्परिक विचारभेद 
मिट जाय । जय यह भी संभव नहीं तो ऐसी परिस्थितिमें 
पारस्परिक जो मनोमेद और आपसी विशग्रह हैं उनको तो 
अवश्य मिटाना ही चाहिये । उनको मिटाये बिना घार्मिक 
संस्कारको क्‍या तो दें और क्‍या लें इसका निर्याय कसे करें ? 
इसलिये इस विभेदकी दीवार किसी धार्मिक व्यक्रिके लिये 
इष्ट नहीं । यदि परस्पर मिलकर धामिक व्यक्ति कुंछ विचार- 
विमर्श हो नहीं कर सकते तो वे कहां केस जाये ? वे कहां 
बेढेंगे, हम कहां बेठंगे । यदि हम लोग परेसी ही तुच्छु व 
संकीयं बातोंमें उल्लकते रहे तो मैं कहूंगा--ऐसे संकीयं 
धार्मिक स्यक्ति धर्ममी उच्चतिफे बदले धर्मकी श्रवनति ही 
, करनेवाले हैं और वे धर्मके मौलिक तथ्यसे अ्रभी कोसों दूर 
हैं। जिन घार्सिक व्यक्तियोंसें संकींतः व असहिष्णुता घर 





अनेकान्त 
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कर गई है वे सपनेमें भी कभी झागे नहीं बढ़ सकते। इसी 
प्रकार घरपर किसी अभ्यागतका तिरस्कार करना भी इसीका 
सूचक है कि असलियतसें धर्म अभी आात्मामें उतरा नहीं है। 
घ॒र्म कभी नहीं सिखाता कि किसीके साथ अनुचित व अशि- 
प्टतापूर्वक व्यवहार किया जाय । वास्तवमें भूतकालमें भारतकी 
जो प्रतिप्ठा थी, जो उसका गौरव था वह इसलिये नहीं था 
कि भारत एक धनाह्य व समृद्धिशाली राज्य था और न वह 
इसलिये हो था कि यहां कुछ विस्मयोत्पादक आविप्कारक 
व शक्किशाली राजा-महाराजा तथा सम्राट्‌ थे। इसका जो गौरव 
था वह इसलिये था कि यहांक्रे कण-कणमें धर्म, सदाचार,नीति, 
न्याय और नियन्त्रणकी पावन पुनीत धारा बहती रहती थी । 
सत्य और ईमानदारी यहांके अरणु-अखुमें कूट-कूटकर भरी हुई 
थी । तभी बाहरके लोग यहांकी धमनीतिका श्रध्ययन करनेके 
लिये यहां पर आनेको विशेष उत्सुक व लालायित रहते थे |आ्राज 
प्रत्येक भारतीयका यह क॒तंब्य है कि वह विचार करे कि आज 
हम उस सम्ददिशाली विश्वगुरु भारतकी संतानें अपनो सूल- 
पू'जी संभाले हुए हैं या नहीं । यदि भारतीय लोग ही अपनी 
मूलपू'जीको भूल बे+गे तो क्या यह उनके लिये विडग्बना- 
की बात नहीं हैं ? कहते हुए खेद होता है कि यहां पर नित्य 
नये धर्म व सम्प्रदायोंक पेदा होनेके बावजूद भी न तो भारत 
की कुछ प्रतिप्ठा ही बढ़ी है श्लौर न कुछ गौरव ही ! भ्रत्युत 
सत्य ता यह है कि उल्टी प्रतिष्ठा एवं गोरव घटे हैं। अगर 
अब भी स्थितिने पलटा नहीं खाया और यह स्थिति मौजूद 
रही तो सुके कहने दीजिये कि धार्मिक व्यक्ति श्रपनी हज्जत 
और शान दोनोंको गैंवा बेठेंगे 





धम भर लोकिक अभ्युदय--- 

इतने विवेचनके ब।द अब भुझे यद्द बताना है कि वास्तव- 
में धर्म है क्या ? इसके लिये में आपको बहुत थोड़े और 
सरल शड्दोंमें बताऊँ तो धर्मकी परिभाषा इस प्रकार की जा 
सकती है कि जो 'आत्मशुद्धि'के साधन हैं उन्हींका नाम धर्म 
है ।? इस पर प्रतिप्रश्न उठाया जा सकता है कि फिर लौकिक 
अ्भ्युदयकी सिद्धिके साधन क्या है ? जबकि घसंकी परिभाषा 
में कहीं-कद्दीं लौकिक अ्रभ्युदयके साधनोंको भी धर्म बताया 
गया है । मेरी दृप्टिमें लौकिक भ्रभ्युदयका साधन धर्म नहीं 
है वह तो धरंका आनुषषगिक फल हे। क्योंकि लौकिक 
अभ्युदय उसीको माना गया है जो भाात्मातिरिक्र सामप्रियोंका 
विकास व प्रापण द्ोता हे । गदराईसे सोचा जाय तो घर्मकी 
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इसके लिये कोई स्व्रतनत्र आवश्यकता है हो नहों। जिस 
प्रकार गेहूंकी खेती करनेते तूड़ो-भूसा आदि गेहूँके साथ-साथ 
अपने-आप पेदा हो जाती हैं उनके लिये अलग खेती करने- 
की कोई आवश्यकता नहीं होती, इसो प्रकार धर्म तो आत्म- 
शुद्धिके लिये ही किया जाता है मगर गेहूंक साथ तूड़ीकी 
तरह लोकिक अभ्युदय उसके साथ-साथ अपने-आप फलने 
वाला है । उसके लिये स्व॒तन्त्र रूपसे धर्म करनेकी कोई आव- 
श्यकता नहीं । 


लौकिक धर्म और पारमार्थिक धर्म-- 


प्राचीन साहित्यमें धर्म शब्द अनेक श्रथोमें श्रयुक्र हुआ 
“4 उस समय घर्मे शब्द श्रत्यन्त लोकप्रिय था। इसलिये 
कुछ अच्छा लग। उसीको धर्म शब्दसे सम्बोधित कर 
दिया जाता था। इसीलिये सामाजिक कर्तव्य और स्यवस्थाके 
नियमोंको भी ऋषि-महषियोंने धर्म कहकर पुकारा | जेन 
साहित्यमें स्वयं भगवान्‌ मद्दावीरने सामाजिक कतंब्योंके दश 
प्रकारके निरूपण करते हुए उन्हें धर्म शब्द़े अभिह्ित किया 
है । उन्होंने बताया है कि जो ग्रामकी मर्यादाएँ व प्रथाएँ हैं 
उन्हें निभाना ग्राम-धर्म हे । इसी प्रकार नगर-घर्म, राष्ट्र-धर्म 
आदिका विवेचन किया है । यद्यपि तस्वतः धर्म वही हे 
जिसमें आत्मशुद्धि और श्रात्म-विकास हो । मगर तात्कात्िक 
घमंशब्दकी व्यापकताको दग्वते हुए सामाजिक रस्मों व रीति- 
रिवाजोंको भी खौकिक धर्म बताया गया है । लौकिक धर्म 
ओर पारमार्थिक धर्म सत्रेथा एथक्‌-प्थक्‌ हैं । उनका मिश्रण 
करना दोनोंकों ग़लत व कुरूप बनाना है । इनका प्रथक्त्व 
इस तरह समझा जा सकता है कि जहां लौकिक धर्म परि- 
वतनशील है वहां पारमाथिक धर्म सवेदा सर्वत्र अपरिवर्तन- 
शोल व अठल है | ग्राज जिसे हम राप्ट्रथमे व समजधमे 
कहते हैं वे राष्ट्र एवं समाजकी परिवर्तित स्थितियोंके अनुसार 
कल परिवर्तित हो सकते हैं । स्वतस्त्र हानेके पूर्व भारतमें जो 
राष्ट्रथम माना जाता था। श्राज वह नहीं माना जाता । आज 
भारतका राष्ट्रध्मं बदल गया है मगर इस तरह पारमाधथिक 
घमं कभी और कहीं नदह्टीं बदलता । वद्द जो कत्ल था वही 
आज है ओर जो आज है वही श्रागे रहेगा । गोर करिये--. 
अहिसा-सत्य-स्वरूपमय जो पारमाथिक धर्म हे वह कभी 
किसी भी स्थितिमें बदला क्‍या ? इसी तरद लोकिक धसे 
अलग-अलग राप्ट्रोंका अलग-अलग है जबकि पारमाथिक धर्म 


सब राष्ट्रोंके लिये एक समान है । हन कारणोंसे यह कहना 





धम ओर राष्ट्र निर्माण 
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चाहिये कि लोकिक धर्म कया है हो; मह। िस....जाहिये कि लोकिक बम झोर पारमार्थिक धर्म दो हैं भर 
सिन्न-मिन्र हैं। पारमार्थिक धर्मकी गति जब आत्म-विकासकी 
ओर है तब खोकिक घर्मका तांता संसारखे जुड़ा हुआ हे । 


राष्ट्-निर्माणमें धरम -- 


राष्ट्रनर्माण में धर्म कहां तक सहायक हो सकता है भोर 
इसके लिये घर कुछ सूत्रोंका प्रतिपादन करता है । वे हें 
ऋ/त्म स्वतन्त्रता, आत्म-विजय, अदीन भाव, आत्मविकास 
ओर आत्म-नियन्त्रण । इन सूत्रोंका जितना विकास होगा 
उतना ही राष्ट्र स्वस्थ, उन्नत ओर विकसित बनेगा। हन 
सृत्रोंका विकास धमंके परे नहीं हे और न धमंदे अभाषमें 
हन सूत्रोंका सूत्रपात व उच्चयन हो किया जा सकता है । 
आज जब राष्ट्रमें घर्मके निस्त्त मौतिकव्रादका वातावरण 
केला हुआ हे तब राष्ट्रमें दुगु शो व भ्रवनतिका विकास हो 
ही हो, तो इसमें कोई आाश्वयंकी बात नहीं । यही कारण 
है जहां पदके लिये मनुदहारं होतीं थीं फिर भी कट्दा जाता 
था कि मुझे पद नहीं चाहिये, में इसके योग्य नहीं हूं, तुम्हीं 
संभालो--बहां आज कहा जाता है कि 'पदका हक सेरा हे, 
तुम्हारा नहीं । पदके योग्य में हूं, तुम नहीं । पद पानेके लिये 
सत्र अपने-अपने श्रधिकारोंका वर्णन करते हें मगर यह कोई 
नहीं कहता कि पदके योग्य या अधिकारी वृद्ध्धा अमुक हे । 
ग्रह पद लोलुपताका रोग धर्मको न श्रपनाने श्रौर भौतिक- 
वादकों जीवनसें स्थान देनेका ही दुष्परिशाम है | एक वह 
समय था कि जब पदकी ल्वालसा रग्बनवालोंको निथ, भयोग्य 
और श्रनधिकारी समझा जाता था और पद न चाहनेवालों- 
को प्रशंस्थ, योग्य और अधिकारों । सुभटोंका किस्सा हसी 
नथ्यपर प्रकाश डालता है । “एक बार किसी देशमें ४०० 
सुभट आये । मन्‍्त्रीने परीक्षा करनेके लिए राज़ि समय सब- 
को एक विशाल हॉल सौंपा और कट्ठा कि तुममेंसे जा बड़ा 
है! वह हॉलके बीचमें बिछे पलंग पर सोये तथा श्रन्य सब 
नीचे जमीनपर सोयें। सोनेका समय श्राने पर उनमें बढ़ा 
संघर्ष मचा | पह्वंग पर सोनेके लिये ये अपने-अपने हक, 
योग्यता और अधिकारोंकी दुहाइयां देने लगे। सारी रात 
बोत गई किन्तु वे एक मिनट भो न सो पाये। सारी रात 
कुत्तोंकी तरह आपसमें लड़ते-कगढ़ते रहे । प्रातःकाल मंग्रीमें 
उनका किस्पा सुनकर उन्हें उसी समय वहांसे निकाल 
दिया । दूसरे दिन दूसरे १०० सुभट आये। मंत्रीने डनके 
लिये सी वही व्यवस्था की । उनके सामने समस्या यह थी 
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कि फलों पे कौन सोये । सबसें परम्पर मनुहारें होने लगी। 


कोई कहता था--में इस बढप्पनके योग्य नहीं । कोई कहता 
धा--मैं अधिक श्रभुभवी नहीं । कोई कहता था--मुभमें 
विद्या बुद्धि कम है। आखिर किसीने पलंग पर सोना स्वीकार 
नहीं किया । वे बड़े समझदार थे--उसने विचार किया नींद 
क्यों नष्ट की जाय ? सबको पलंगकी ओर सिर करके सो 
जाना चाहिए | सबने रात भर खूब आनन्द नींद छी। 
प्रात-काल मंत्रीने सारा किस्सा सुनकर उनको बड़े सन्‍्कारके 
साथ बढ़े-बढ़े पद सोंपकर सम्मान किया |” जबतक यह 
स्थिति न हो यानी पदके प्रति श्राकषंण कम न हो तब तक 
गप्ट्र-निर्माण कैसे हो सकता है। देहली प्रवासमें मेरी पं० 
नेहरूजीसे जब-जब मुलाकात हुईं तो मैंने प्रसंशवश कहा--- 
पंडितजी ! लोगोंमें कुर्सीकी इतनो छीनाभपटी क्‍यों हो 
रही है ?” उन्होंने खेद भरे शब्दोंमें कहा---““महाराज ! 
हम इससे बढ़े परेशान हैं परन्तु करें कया ?”” जिस रप्ट्में 
यह अहंमन्‍्यता, पदलोलुपता और अधिकारोंको भावनाका 
ब्रोलबाला है वह राष्ट्र ऊंचे उठनेके स्वप्न केस देख सकता 
है ? वह तो दिन प्रतिदिन दुःखित, पीडित और अवननत 
होता जायगा । मद्दाभारत में लिखा हे-- 
बहवो यत्र नेतारः संत पंडितमानिन:ः । 


अनेकान्त 


जिस राष्ट्रमें सब ब्यक्ति नेता बन बेटते हैं, सबके सब 
अपने आपको पंडित मानते हैं और सब बड़े बनना चाहते हैं 
वह राष्ट्र जरूर दुःखी रहेगा । भारतकी स्थिति करीब-करीब 
एसी हो रही है इसलिए राष्ट्रकी वुराइयोंको मिटानेके लिए 
सत्य-निष्ठा और प्रामाणिकताकी श्रत्यन्त आवश्यकता हे । 
जबतक सत्य-निष्ठा और श्रामाणिकता जीवनका मृलमंत्र नहीं 
बन जाती तबतक मानवताका सूत्र पहचाना जाय यह कभी 
भी संभव नहीं और राष्ट्रका निर्माण हो जाय यह भी कभी 
नहीं हो सकता । 


उपसंहार--- 

अन्तमें में यही कहुँगा कि लोग धर्मके नामसे चिढें 
नहीं । धर्म कल्याणका एकमात्र साधन हैं । उसके नामपर 
फेलो हुई बुराइयोंकों सिटाना आवश्यक है न कि धर्मको । 
में चाहता हूँ कि धमं और राष्ट्रके वास्तविक स्वरूप और 
प्ृथकत्वको सममकर ध्मके मुख्य अंग-अहिंसा, सत्य और 
सन्‍्ताषकी भित्तिपर राष्ट्रके निर्माणकं महान्‌ कार्यको सम्पन्न 
किया जाय । मैं समझना हूँ कि यदि ऐसा हुआ तो राष्ट्र 
ऊँचा, सुखी, सम्पन्न व विकसित होगा । वहां धर्ंका भी 
वास्तविक रूप निखरेगा तथा उससे जन-जनकों एक नहें 





सर्वे मकत्वमिच्छन्ति, तद्राष्ट्रमबसीदरति ॥ प्रेरणा भी प्राप्त हो सकेगी ।. € जैन भारतीसे ) 


अनेकान्त की पुरानी फाइलें 


“अनेकान्त' की कुछ पुरानी फाइलें वर्ष ४ से ११ थें वर्षतक की अवशिष्ट हैं जिनमें समाजके 
लब्ध प्रतिष्ठ विद्वानों द्वारा इतिहास, पुरातक्तत, दर्शन ओर साहित्यके सम्बन्धमें खोजपूण लेख 
लिखे गये हैं ओर अनेक नई खोजों द्वारा एतिहासिक गुत्थियोंको सुलक्रानेका प्रयत्न किया गया 
है। लेखोंकी भाष। संयत सम्बद्ध ओर सरल है । लेख पठनीय एवं संग्रदणीय हैं। फाइल थोड़ी 
ही रह गई हैं। अतः मंगाने में शीघ्रता करें। फाइज्ञों को लागत मूल्य पर दिया जायेगा। 


पोस्टेज खचे अलग होगा । 
मेनेजर--'अनेकान्त' 
वीरसेवामन्दिर, १ दरियागंज, दिल्ली । 


बंकापर 


( विद्याभूषण पं० के० भुजबली शास्त्री, मूडबिद्री ) 


बंकापुर पूना-वगलूर रेलवे लाइनमें, हरिहर रेलवे 
स्टेशनके समोपवर्दी हवेरि रेलवे स्टेशनसे १४ मील 
पर, धारबाड जिलेमें है । यह-बह पवित्र स्थान है, 
जहां पर प्रातः स्मरणीय आचाये गुणभद्वने सं० ८२० 
में अपने गुरु भगवज्जिनसेनके विश्रुत मद्दापुराणांतगंत 
उक्तर पुराणको समाप्तकः किया था+ । आचार्य जिनसेन 
और गुणभद्र जैन संसारके ख्ताति प्राप्त महाकवियोंमें 
से हैं | इस बातको साहित्य-संसार अच्छी तरह ज.नता 
हैं। संस्कृत साहित्यमें महाण्राण वस्तुतः एक अनूठा 
रत्न है । इसका विशेष परिचय और किसी लेखमें 
दिया जायगा। उत्तरपुराणके समाप्ति-कालमें बंकापुर- 
से जेन वीरबंकेयका सुयोग्य पुत्र लोकादित्य बिजय 
नगरके यशस्वी एवं प्रतापी शासक अकालवर्ष या 
कृष्णराज ( द्वितीय ) के सामंतके रुपमें राज्य करता 
था । लोकादित्य महाशूर तेजस्वी और शत्रु-विजयी 
था । इसके ध्वजमें मयूरका चिन्ह अक्चित था;। और 
यह चेल्लध्वजका अनुज और चेल्लकेत ( बंकेय ) का 
पुत्र था। उस समय समूचा वनवास (वनवासि) प्रदेश 
लाकादित्यके दी वशमें रहा । उत्तरपुराणकी प्रशरित 
देखें । 

उपयु क्व ब॑ंकापुर श्रद्ध ग्र पिता बीर बंकेयके नाम 


शक संचत्‌ ८२० आधार्य गुणभव्बके उत्तर पुराणका 
समाप्ति काल नहीं है किन्तु वहद्द उनके शिव्य मुनि लोकसेन- 
की प्रशम्तिका पद्य हैँ जिसमे उसकी पूजाके समयका 
उल्लेख किया गया दै। --परमानन्द जन 

+ उत्तर पुराणकी प्रशस्ति देख । 


+उत्तर पुराणकी प्रशस्तिमे दिया हुआ “'चेहपताके'” 
वाक्य म चेल्ल शब्दका अर्थ अमरकोष झोर विश्वद्धांचन कोषमें 
चोल ( पक्षो विशेष ) पाया जाता दे । अतः द्दोकादित्यकी 
ध्वजामें चीद्वका चिन्ह था न कि भोरका | 


--परमानन्द जेन 


से लोकादित्यके द्वारा स्थापित किया गया था। और 
उम्र जमानेमें इसे एक समृद्धिशाली जैन राजधानी 
होनेका सौभाग्य प्राप्त था । बंकेय भी सामान्य व्यक्ति 
नहीं था । राष्ट्र-कूट नरेश नृपतुद्धके लिये राज्य कार्यो- 
में जेन वीर बंकेय ही पथ प्रदशक था। मुकुलका पुत्र 
एरकोरि, एरकोरिका पुत्र घोर और घोरका पुत्र बंकेय 
था । बंकेयका पुत्रपितामह मुकुल शुभतुद्ञ ऋष्णराज- 
का पितामद्द एरकोरि शुभतुब्नके पुत्र भर बदेवका एवं 
पिता घोर चक्री गोवन्द्राजका राजकायें सारथि था। 
इससे सिद्ध होता है. कि लोकादित्य और बंकेय ही 
शक पितामहादि भी राज्य-कार्य पटु तथा मद्दा- 
शूर थे। 
अस्तु, नपतुड़की बंकेय पर अटूट श्रद्धा थी। 
यही कारण है कि एक लेखमें नृपतुझने बंकेयके 
सम्बन्धमें “विततज्योतिनिशितासिरि वा परः” यों कहा 
है | पडले बंकेय नृपतुद्गके आप्त सेनानायकके रूपमें 
अनेक युद्धोंमें विजय प्राप्तकर नरेशके पूर्ण कृपाधात्र 
बननेके फल-स्वरूप बादमें वह विशाल बनवास या 
# नवासिप्रांतता साभन्त बना दिया गया था। सामन्त 
बंकेयने दी गंगराज राजमल्लको एक युद्धमें हराकर 
बन्दी बना लिया था । बल्कि इस विजयोपलक्ष्यमें 
भरी सभामें वीर बंकेयका नृपतुद़्के द्वारा जब 
कोई अभीष्ट वर मसांगनेकी आज्षा हुई तब जिनभक्त 
बंकेयन सगदूगद मद्दाराज तृपतु गने यह प्रार्थना की 
कि महाराज, अब मेरी कोई लौकिक कामना बाकी 
नहीं रही | अगर आपको कुछ देना ही अभीष्ट हो तो 
कोलनूरमें मेरे द्वारा निर्माणित पवित्र जिनमंदिरके 
लिये छुचारु रूपसे पूजादिकाये संचालनाथे एक भूदान 
प्रदान कर सकते हैं' '। वस, ऐसे ही किया गया। 
यह उल्लेख एक विशाल प्रस्तर खण्डमें शासनके रूपमें 
आज भी उपलब्ध होता हे । बंकेयके असीम धर्म-प्रेम- 
के लिये यह एक उदाहरण ही पर्याप्त दे । इस प्रसंग- 
में यद्द उल्लेख कर देना भी आवश्थक है कि वीर 





३५४ | 


बंकेयकी धर्मपत्नी विजया बड़ी विदुषी रही। इसने 
संस्कृतमें एक काव्य रचा है। इस काव्यका एक पद्म 
श्रीमान्‌ वेकटेश भीमराव आलूर, बी० ए०, एल० एल*< 
बी० ने 'कर्नाटकगतवैभव” नामक अपनी सुन्दर रचना 
में उदाहरणके रूपमें उद्धत किया है # । 
बंकेयके सुयोग्य पुत्र लोकादित्यमें भी पूज्य पिता- 
के समान धम्म-प्रेमका होना सबेथा स्वाभाविक ही है | 
साथ ही साथ लोकादित्य पर “उत्तर पुराण” के रच- 
यिता श्री गुणभद्वाचायेका प्रभाव भी पर्याप्त था । इसमें 
संदेह नहीं हैं कि धर्मंधुरीण लोकादित्यके कारण बंका 
पुर उस समय जेनधमेका प्रमुख केन्द्र बन गया था। 
यद्यपि लोकादित्य राष्ट्रकूट राजाओंका सामंत था । 
फिर भी राष्ट्रकूट शासकोंके शासन कालमें यह एक 
वैशिष्ट्य था कि उनके सभी सामंत स्वतन्त्र रहे। 
आचाये गुणभद्रजीके शब्दोंमें लोकादित्य शत्रुरूपी 
अन्धकारको मिटाने वाला एक ख्याति प्राप्त प्रतापी 
शासक ही नहीं था, साथ ही साथ श्रीमान्‌ भी। उस 
जमानेमें बंकापुरमें कई जिन मन्दिर थे । इन मंदि्रिंको 
चालुक्यादि शासकोंसे दान भी मिला था। बकापुर 
एक भ्रमुख केन्द्र होनेसे यहाँ पर जनाचार्याका बास 
अधिक रहता था । यही करण है कि इसकी गणना 
एक पवित्र क्षत्रके रूपमें होती थो। इसीलिये ही गंग- 
नरेश नाएसिंह जेसा प्रतापी शासकने यहीं आकर प्रात 
स्मरणीय जन गुरुओंके पादमूलमें सल्लेगनात्रत संपन्न 
किया था । दंडाधिप हुल्लने यहाँ पर केलास जैसा 
उत्त ग एक जिन मन्दिर निर्माण कराया था । इतना दी 
नहीं, प्राचीन कालमें यहाँ पर एक दो नहीं, पाँच महा- 
विद्यालय मौजूद थे 20 ये सब बीती हुई बातें हुई। 
वर्तेमान कालमें बंक्रापुरकी स्थिति कैसी है, इसे भी 
विज्ञ पाठक एक बार अवश्य सुन लें । सरकारी रास्तेके 


# ''सरस्वतीव कर्शाटी विजयांका जयत्यसौ । 
या वेदभेगिरां वासः काज्नीदासादुनन्तरम्‌ ॥? 
५ 'बम्बई प्राल्तके प्राचीन जैन स्मारक देखें” | 


अनेकान्त 
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बगलमें उन्नत एबं विशाल मैदानमें एक ध्यंवसावशिष्ट 
पुराना किला है । इस किलेके अंदर १२ एकड़ जमीन 
है| यह किला बम्बई सरकारके वशमें है । यहाँ पर इस 
समय सरकारने एक डेरी फार्म खोल रखा है। जहां- 
तहाँ खेती भी होती है | राजमहलका स्थान ऊँचा है 
ओर इसके चारों ओर विशाल मैदान है । यह मेदान 
इन दिनोंमें खतोंके रूपमें टष्टिगोचर होता है। इन 
विशाल खेतोंमें आजकल ज्वार, बाजरा, ऊख, गेहूँ 
चावल, उड़द, मूंग, चना, तुबर, कपास और मूंग- 
फली आदि पेदा होते हैं । स्थान वड़ा सुन्दर सुयोग्य 
अपनी सम्ृद्धिके जमानेसें बह स्थान वम्तुतः देखने ही 
लायक रहा द्वोगा । मुझे तो बड़ी देर तक यहाँसे हट- 
नेकी इच्छा ही नहीं हुईं। किलेके अन्दर इस समय 
एक सुन्दर जिनालय अवशिष्ट हे। यहाँ वाले इसे 
“अरवत्तमूरूकबंगल बस्ति! कहते हैं। इसका हिन्दी 
अथ्थ ६३ खम्भोंका जैन मन्दिर द्ोता है । मेरा अनुभव 
है कि यह मन्दिर जेनोंका प्रसिद्ध शान्तिनाथ मन्दिर 
ओर इसके ६३ ग्वंभ जेनोंके त्रिपप्ठिशलाका पुरुषोंका 
स्मृति-घिन्ह होना चाहिये । 

मन्दिर बड़ा सुन्दर है | मन्दिर वस्तुतः सर्वोच्च 
कलाका एक प्रतीक है | खंभोंका पालिश इतना सुन्दर 
है कि इतन दिनोंके बाद, आज भी उनमें आसानीसे 
मुख देख सकते हैं | मन्दिर चार खण्डोंमें विभक्त है। 
गर्भ ग्रह विशेष बड़ा नहीं है । इसके सामनेका खण्ड 
गर्भयूहसे बड़ा ढे । तीसरा खण्ड दूसरेसे बड़ा हे । 
अंतिम वा चतुर्थ खण्ड सबसे बड़ा है। यह इतना 
विशाल है. कि इसमें कई सो आदमी आरामसे वेठ 
सकते हैं। छत और दीवालों परकी सुन्दर कलापूण 
मूर्तियां नि्देयी विध्वंसकोके द्वारा नष्ट की गई हैं । इस 
मन्दिरको देख कर उस समयक्री कला, आशिक स्थिति 
ओर धार्मिक श्रद्धा आदिको आज भी विवेकी परगस्ब 
सकता है। खेद है कि बंकापुर आदि स्थानोंके इन 
प्राचीन महत्वपूर्ण जेन स्मारकोंका उद्धार तो दूर रहा । 
जैन समाज इन स्थानोंको जानती भी नहीं है । 





मलाचार संग्रह ग्रन्थ न होकर आवचारांगके रूपमें मोलिक भ्न्थ हे 


( पं० परमानन्द जन शास्त्री ) 


सन्‌ १श६८ में मैंने 'मूजलाचार संग्रह ग्रन्थ है? इस 
शीषंक्से एक लेख लिखा था। उस समय मूल्ाचारकी कुछ 
गाथाओोंके श्वेताम्धरीय आवश्यक नियुक्ति आदि प्रन्थोंमें 
उपलब्ध होनेसे मेंने यह समझ लिया था कि ये गाथाएँ 
सूलाचारके कर्ताने वहांसे ली हैं और उनके सम्बन्धमें 
विशेष विचारका झवसर न पाकर उक्त लेखमें उसे एक 
'संग्रहग्रन्थ' बतल्ला दिया था | साथ हो, डसके बारहव 
पर्याप्ति नामक अधिकारकों अ्रसस्बद्ध भी लिख दिया था। 
डस कल्ेखके प्रकाशित होनेके बादसे मेरा अध्ययन उस 
विषय पर वराथर चलत्ता रहा। दूसरे प्राचीन दि्गम्बर 
ग्रंथोंको भी देखनेका अवद्वर प्राप्त छुआ जो उस समय 
मुझे उपलब्ध न थे। तुलनात्मक अध्ययन करते हुए मेंने 
मूल्ाचार और उसकी टीका “आच्चारज्ञक्ति! का गहरा मनन 
किया और अधिक वाचन चिल्तनके फल्लस्वरूप मेरा बह 
अभिमत स्थिर नही रहा, अब सेरा यह इढ़ निश्चय हो 
गया है कि मूलाचार सग्रह अन्थ न दाकर एक व्यवस्थित 
प्राचीन मौक्षिक ग्रन्थ हें। इस लेख द्वारा अपने हन्दीं 
विचारों को स्पष्ट करने का प्रयत्न कर रहा हूँ । 

यह अंथ दिगम्धर जैन परंपराका एक भोज्िक आचार 
ग्रन्थ है, उसकी गहरों विचार-धघारा ओर |वषयका विवेचन 
बढ़ा ही सर्द भोर प्राचीनताका उन्‍नायक दे | इतना ही 
नहीं; किन्तु भगवान महावीरकी वह उस सूल परम्पराका 
सबसे पुरातन श्राचार विषयका ग्रन्थ है जिसका भगवान 
महावीर द्वारा फथित और गणधघर इन्द्रभूति द्वारा प्रथित 
द्वादशांगश्षतके आचारांग नामक सूत्र ग्रन्थले सीधा संबंध 
जान पढ़ता दै। इस भ्रन्थकी रचना डस समय हुई है जब 
ह्वादश वर्षीय दुर्भिक्षक कारण भगवान महावीर द्वारा निर्दिष्ट 
आचार मार्गमें विचार-शौधिक्यका समावेश प्रारम्भ होने 
क्षगा था| कुछ साधुजन अपने आचार-विचारमे शिथि- 
लताकों अपनानेका उपक्रम करने कगे थे झर अचेल्लकताके 
खिलाफ वस्त्र धारण करने लगे थे। परणम्तु उस समय तक 
अचेद्धकताके नम्नता भ्रथमें कोई विकृति नहीं आईं थी, 
जिसका अर्थ बादको बिगाइकर “अल्पचेलक्न किया जाने 
क्षणा । उस समय मूज परम्परागत आधारकों सुरक्षित 


रखने के लिए उक्त सूज झाचारके प्रथवतेक बहुअत दिग- 
म्बराचायने मूल आचारांग सूश्रका १२ अधिकारोंमें संत्षिप्त 
रूपसे सार खींचकर हस प्रन्थकी रचना की है । 

आचाय वसुनन्दी सेद्धाम्तिकने इस भ्रश्थ पर लिखी 
अपनी आचारजृत्ति? की उत्थानिकामे स्पष्ट छिखा है कि 
अठारद हजार पद प्रमाण आचारांगसूत्रको , मूलगुणा- 
घिकारसे लेकर पर्याप्ति अधिकार पर्यन्त १२ अधिकारोंमे 
उपसंहार किया है-- 

“श्रुतस्कन्धाधारभूतमष्टाद्शपद्सहस्रपरिमाणं, मूल- 
गुग्य - प्रत्याख्यान - संस्तर-स्तवाराधना-समयाचार-पंचा- 
चार-पिंडशुद्धि - षडावश्यक-द्वादशानुप्रेज्ञानागारभाबना- 
समयसार-शीलगुण प्रस्तार-पर्याप्त्यधिकार निबद्धम- 
हाथंगभीर लक्षणसिद्धपदवाक्यवर्ग्णपचितं, घातिकर्म 
क्षयोपन्नकेवलज्नानप्रबुद्धाशेषगुणपर्यायल्ितषडद्रव्य- 
नवपदाथजिनवरोपदिष्टं, द्वादशविधतपोनुष्ठानोलन्ना- 
नेकप्रकारद्धिसमन्वितगणधरदेवरचितं, मूलगुणोत्तर 
गुणस्वरूपविकल्पोपायसाधनसद्दायकलनिरूप णप्रवणमा- 
चाराड्गमाचायपारम्पयप्रवतेमानमल्पबलमेधायु:शिष्य- 
निमभित्तं द्वादशाधिकाररुपसंहतु कामः स्वस्थ श्रोतृणां 
च प्रारब्धका० प्रत्यूहनिराकरणक्षम॑ शुभपरिणामं विदध- 
ज्छीवट्टकेराचायः प्रथमतरं तावन्मूलगु णाधिकार-प्रति- 

पादनार्थ मंगलपूविकां प्रतिज्ञां विधत्ते--? 

ग्न्थकों नाते समय आचाय भबरने इस बातका 
खास तौरसे ध्यान रक्‍खा मालूम होता ६ कि इस प्रन्थमें 
आचारांगसूत्र-विधयक मूलपरम्पराका कोई भी अंश 
छूटने न पावे । चुनांचे हम देखते हें कि भप्रन्थकर्तान भ्रस्येरछ 
झअधिकारमभें मंगलाचरण कर उसके कद्दनेकी प्रतिक्षा को 
है भोर अन्‍्तमें उसका प्रायः उपसंद्यार भी किया है। 

जैसा कि मूखाचारके 'खामाचार नासक अधिकार' अधि- 
कारकी आदि अन्तिम गाथासे स्पष्ट हैः 
तेल्लोक पूयणीण अरहंते बंदिऊण तिविद्देण । 
बोच्छ॑ समाचारं समासदों आगुपुव्वीय ॥६२२॥ 


ह हु 
एवं सामाचारो बहुभेदो बण्णिदों समासेण । 


३५६ ] 
वित्थारसमावण्णो वित्थरिदृव्वो बुहजणेहिं ॥१६७॥ 


हस प्रकरयामें उक्त अन्तिम गाथासे पूर्च निम्न गाथा 
और भी दी हुई दै जिसमें विषयका उपसंहार करते हुए 
बतल्षाया गया हैं कि जो साधु भोर आयिका प्न्थमें उछि- 
खित आधारमाग्गका अनुष्ठान करते हैं वे जगरपूज्य, कोर्ति 
और सुखको प्राप्त कर सिद्धिको प्राप्त करते हैं-- 
एवं विधाणचरियं चरितं जे साधवो य अज्जाओ | 
ते जगपुज्ज॑ कित्ति सुहं लद्धूण सिज्कति ॥१६ ॥ 

इसी ह्ुुरद्द 'पिणडविशुद्धि! अधिकारम पियढ विशुद्धि- 
का कथन करते हुए जिन साधुओने उसकालमें क्रोध. मान, 
माया और लोभ रूप चार प्रकारके उत्पादन दोषसे दूषित 
भिक्षा अहणको है उनका उरहलेख भी बतौर उदाहरणके 
निम्न गाथामें अक्वित किया है-- 
कोधो य हत्थिकप्पे माणो वेणायडम्मि णयरम्मि । 
माया वाणारसिए लोहोपुण रासियाणम्मि ॥४५५ 

इस अधिकार में बतत्ञाया गय। द्वे कि जो साधु भिक्ता 
अथवा 'चर्यामे प्रवृत्ति करता है वह मनाग्ुष्ति, वचनगुप्ति 
कायगुप्ति के संरठणके साथ मूलगयुण और शीलसंयमा- 
विककी रक्षा करता दै तथा संसार, शरोर झोर संग (परिग्रह) 
निर्वेदेभाव देखता हुआ वीतरागकी श्राज्ञा और उनके 
शासनकी रक्षा करता है। अनवस्था (म्वेच्छा प्रवृत्ति) 
मिय्वास्वारा घना ओर संयम विराधना रूप चर्याहा परिहार 
करता है . 
भिक्‍खा चरियाए पुण गुत्तीगुणसील संजमादीण । 
रक्‍्खंतो चरदि मुणी णखिव्वेदर्तिगं च पेच्छतो ॥७४॥ 
आणा अशवत्थाविय मिच्छत्ताराहणादणणासो य | 
संजम विराधणाविय चरियाए परिहरद॒व्या ॥७४॥ 

पिण्ड शब्दका झअथ है आहार (भोज्य योग्य वस्तुओंका 

समूद्द रूप प्रास) या पिणड | जो साधुश्नोंको पाणिपाश्रमें 
दिया जाता था और आज भी दिया जाता है। हस अधि- 
कारमें चर्या सम्बन्धि विशुद्धिका विशदृवर्शन किया गया है। 

मूलाचारमें एषघणा समितिके स्वरूप कथनमे एधणाको 
केवल झाहारके लिए प्रयुक्त किया गया है और बतकाया 
गया है कि जो साधु उद्गम, उत्पादन और एपणादि रूप 
दोषोंसे शुरू, कारण सहित नवकोटिसे बिशुद्ध, शीत- 
ध्यादि भच्य पदार्थोर्म राग देषादि रहित सम मुक्ति ऐसी 
परिशुद्ध अत्यन्त निर्मंज्ष एषणा समिति है। यह इस 
पृषणा समितिका प्राचीन सूल रूप है, जो बादमें विकृतिझो 
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प्राप्त हुआ दे । चुनांचे श्वेतप्म्बरीय झाचारांगमें यहाँ तक 

विकार झागया हैं कि वहाँ पिण्ड एपणाके साथ पात्र एपणा 
ओर वस्न्न पूुषणाकों और भी जोड़ा गया है। जिससे यद 
साफ ध्वनित होता है कि 'समूलझाचार' में द्वादश वर्षीय 
दुर्मिक्षके कई शताब्दी बाद चरत्र पृषणा और पात्र पृधयाकी 
कएपना कर उन्हें एघणा समितिके म्यरूपमें जोढ़ दिया है । 
इससे साफ ध्वनित होता है कि मूल झाचारांगकी रचना हन 
सब कढुपनाभओोंसे पूर्व की हे | अन्यथा कछ्पनाओोंके रूढ़ होने 
पर उनका विरोध अवश्य किया जाता । 

घड़ा।वश्यक अधिकारमें कायोत्सगंक्रा म्थरूप बतलाते 
हुए कथन किया है कि जो साधुमोत्तार्थी हैं, जागरणशील 
हैं. निद्राको जीतने वाल्वा है, सूत्रा्थ विशारद है, करण 
शुद्ध है, आत्मबल वीय॑से युक्त है डसे विशुद्धास्मा कायो- 
स्सर्गी जानना चाहिए । 
मुक्खट्टी जिदरशिहो सुत्तत््य विसारदों करणसुद्धों । 
श्राद-बत्-विरिय-जुत्तो काउस्सग्गो विसुद्धप्पा ॥६५६॥ 

यहाँ यद्द बात खास तोरसे ध्यान देने योग्य हद ओर 
वह यह कि मूल्ाचारके क्तनि घडावश्यक अधिकारकी 
चूलिकाका उपसंहार करते हुए यह स्पष्ट रूपसे डल्लेख 
जिया है कि मैंने यह नियुक्तिकी नियुक्ति संक्षेपसे कही 
है. इसका विस्तार अ्रनुयोगसे जानना चाहिए | 
णिज्जुत्ती णिजुत्ती एसा कहिदा मए समासण । 
अह वित्थारपसंगा5उशियोगदो होदिणादव्बो ॥६६४ 

समस्त जैेनवछमय चार अनुयोगामें विभकत दै, 
प्रथमानुयोग, चरणानुयोग, करण।नुयोग व्ृब्यानुयोग । 
हन चार अनुग्रोगामेंसे आचार विपयक्र विस्तृत कथन 
चरणानुयोगमें समाविष्ट दें। यहाँ प्रन्थकर्ता आचायेका 
श्रभिप्राय 'अनुयोग' से चरणानुय्रोगका है इसीजिए उसके 
देखनेकी ४रणा की गई हें। 

सूलाचारके कर्ताने जिन नियु क्तियों परसे सार लेकर 
घडावश्यक नियु क्षिका निर्माण किया दै। वे नियुक्तियाँ 
वतमानमें अनुपलब्ध हैं & कौर वे इस प्रन्थ रचनासे 
पूर्व बनी हुई थीं, जिन्हें भ्रन्थकतके गसकगुरु भन्नबाहु- 
श्रतकेवल्लीने बनाया था । उन्हींका संक्षित्ष प्रसार मूलाचार- 
& '“अदृद्ञ्या कातह्षपरिदाणि दोसेणं ताझो णिज्जुत्ति- 

भास चुच्नीझो दुच्छिष्ताओ | 

- मद्दानिशीय सूत्र अध्याय * 
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के इस घढावश्यक अधिकारमें पामा जाता है। अठ: कुछ 
गाथाएँ डपतल्नब्ध स्वेताम्बरीय नियुषक्तियोंमें पाये जानेके 
कारण संग्रह प्रंथ होने की जो कश्पना की थी बह ढीक नहीं 
है; क्‍योंझि बे नियुक्तियोँ विकमको छुठो शताब्दीसे 
पूंको बनी हुईं नहों जान पढ़ती+ हैं। और 
सूलाचार उनसे कई सौ वर्ष पू्वंका बना हुआ। हैँ; क्योंकि 
उसका समुक्लेख विक्रमकी पांचवी शताब्देके आचार्य- 
यतिबवृषभन अपनी “ठिल्ञोयपयणत्तो” के आठवें अधिकार- 
की २8२वों माथामें 'सुल्ायारे'! वाक्‍्यके साथ किया है 
जिसस मूल्लाचारछो प्राचीनता पर भअच्छा प्रकाश पढ़ता 
है । उसके बाद आाचायंकलप पण्डत शशाधरजाने 
झपनी 'अनगारधर्मास्टूत टीका! ( वि० सं० ३३०० ) में 
“उक्त च मूलाचारे! वाक्‍्यके साथ डसकी निम्नगाथा उद्धुत 
का है जो सूलाचार में १६ नं० पर उपलब्ध हातो दे । 
सम्मत्तणाण संजम तवेहि ज॑ त॑ पसत्थ समगमणं । 
समयंतु त॑ं तु भणिदं तमेव सामाइयं जाणे ॥ 
--श्रनगारघधर्मास्तत टी० प्रू० ६०४ 

इनके सिवाय, आचाय वीरसनन भ्रपनी धवल्ता टीका 
में 'तह आयारंगे विवुत्त! वाक्‍्यके ४ाथ “पंचत्थिकाया” 
नाम की जो गाथा समुह,त को है वह उक्त आचारांग- 
४०० मं० पर पाई जातोी द्वे। वर्तमानमें उपज्ब्ध श्वेता- 
भ्बरीय थाचारांग में नहीं है। इससे स्पष्ट हें कि हस ग्रन्थ - 
की प्रसिद्धि पुरातन कालसे मूलत्वाचार भर आचारांग दोनों 
नामोंस रही हे । 

आाचाय॑ वीरनन्दीने जो मेघचन्द्र प्रेविश्देवके शिष्य 
पु पुत्र थे, भौर जिनका स्वर्गंवास शक संचत्‌ १०३७ 
(वि० सं० १३७२ ) में हुआ था| श्रतः यही समय 
(विक्रमकी ३२वीं शताब्दी) आाचाय वीरनन्दीका है। 
अआाचाय वीरनन्दीने अपने आझाचारसारमें मूत्राचारकी 
गाथाओंका प्रायः अर्थशः अनुवाद किया हैं | आचाये 
वसुनन्दीने उक्त मूक्ाघार पर “अचारद्वत्तः नामकी टीका 
क्लिखी है जिसका उछ्लेख ऊपर किया जा चुका है। 
विक्रमकी १३ वीं शताब्दी के प्रसद्ध सष्टारक सकत्॒की तिने 


+ देखो, अनेकान्त वर्ष $ कि० १ २ में प्रकाशित “भ्र- 
बाहुस्वामी” नामका लेख । 


» देखो, 'वीरनननदी और उनका आचारसार” नामका 
मेरा खेल, चेन सि० भास्कर सा० ६ किरण १ 
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अपने मूलाचार प्रदीप” नामक प्रस्थमें भो मूछाचारको 
गाथाओंका सार दिया है। इन सब उदल्ेेखोंसे 
दिगम्बर समाजमें सूल्लाचारके प्रधारके साथ डसकी प्राची- 
नताका इतिवृत्त पाया जाता है, जो इस बातका शोतक है 
कि यह मूलग्रस्थ दिगम्बर परम्पराका मोलिक झाचारांग 
सूत्र है, संग्रह प्रन्थ नहीं दे । 

अतः श्वे० नियुक्तियों परसे 'मूखाचार” में कुछ 
गाथाझ्योके संग्रह किये जानेकी जो कहपना की गईं थी, 
वह समुचित प्रतीत नहों होती; क्योंकि वीर शासमकी ओ 
श्रत-सम्पत्ति दिगम्बर-श्वेताम्बर  सम्प्रदायोंमें परम्परासे 
दुभिक्ञादि मतमेदके कारण बटी, वह पूर्थ परम्परासे दोनों- 
के पास बराबर चक्षी आ रही थी। अद्गबाहु श्रतकेवद्दी 
तक दिगम्बर श्वेताम्बर जेसे मेदोंढी कोई सृष्टि महा हुई 
थी, उस समय तक भगवान महावीरका शासन यथाजात 
मुत्रार्पमे ही चत्न रहाथा। उनके द्वारा रची गई 
नियुक्तियाँ उस समय साधु सम्प्रदायमें प्रचल्धित थीं, खास 
कर उनके शिष्य-प्रशिष्योमें उनका पठन-पाठन बराबर चक्ष 
रहा था। ऐसो हालतमें मूलाचारमें कुछ गाधाओंकी 
समानता परसे आदान-प्रदानकी कक्ष्षना करना संगत नहों 
जान पढ़ती ! 

मूत्राचारके कर्साने 'अनगार भावना? नासके अधि- 
कारका प्रारम्भ करते हुए संगद्धाचरणमें त्रियुवन जवनी 
तथा मंगल्ञसंयुक्त भ्र्थाव्‌ सर्वकमंके जल्लानेमें समर्थ पुययसे 
युक्त, कंचन, पियंगु, विद्वम, घणश, कुन्द और सणालरूप 
वर्ण विशेष वाले जिनवरोंको नमस्कार कर नागेन्द्र, नरेम्द्र 
ओर इन्द्रसे पूजित अनगार महषियोंके विधिष शास्प्रोंके 
सार-भूत्त महंत गुखवात्वे 'भावन।? सून्रका कदनेका उपक्तम 
किया हैँ । यथा--- 


बंदित्तु जिणवराणं तिहुयण जय मंगलो ब वेदाणं । 
कंचण-पियंगु-विद्रम-घण-कुंद-मुणाल लवण्णाणं ॥। 
अण्यार मदरिसिणं णाइंद णरिंदं इंद महिदाणं। 
बोच्छामि विवदसारं भावणसुत्त' गुणमहंत॑॥ 

इस अधिकारमें लिंगशुद्धि, वतशुद्धि, बसतिशुद्धि मिक्षा- 
शढि, कामशुद्धि, उउ्मनशुद्धि--शरीरादिकसे ममत्यका 
त्याग--स्रीकबादिरिदित वाक्यशुद्धि, तपशुदधि--पूजकर्मे 
रूप भल्के शोधनमें समर्थ अनुष्ठान-- ध्याग शुद्धि---एकाग 
चिल्तानिरोधरूपप्रदुत्ति--हन दश अधिकारोंका सुन्दर 


श्श८ ] 
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एयं मौक्षिक विवेचन किया गया है। जिससे हस ऊंथर्मे 
शक्ष समयके मुनिश्योके सूद्त आयारका ही पता नहीं 
चल्नता, किन्तु उस समयके साछुओंकी चर्बाका भो पुरातन 
रूप सामने आ जाता है, जिसमें बतल्लाया गया है कि वे 
साधु गवकोटिसे शुद्ध, शंकादि दश दोष रहित, नख 
रोमादि चौदह दोषोंसे विशुद्ध आहार दूसरोंके द्वारा दिया 
हुआ परघरमें पासि-पात्नमें क्ेते थे। और आदेशिक, 
कीत---खसरीदा हुआ--अज्षात, शांकित अभिघट ओर सूज्र- 
प्रतिकूल अशुद्ध आहार अहया नहीं करते थे । थे साधुचर्या 
को जाते समय इस बातका तनिक भी विचार नहीं करते 
थेकियेदरिद्र कुत्त है यह भ्रीसंत है और यद्द समान 
है। वे तो मौनपूर्वक घंरोंमें घूमते थे । झोर शीतज्ञ, उष्ण, 
शुष्क रूक्, स्निग्प, शुद्ध, कोणिद, अलोणित आाहारको 
झनास्थादसावसे ग्रहण करते थे। वे साधु अक्षझक्षणके 
समान भाण धारण और घरम्के निमित्त थोढ़ासा आहार स्ेते 
थे। यदि कारसशवश विधिके अनुसार आहार नहीं मिलता 
था, तो भी मुनि खेदित नहीं द्ोते थे किन्तु सुख दुखमें 
मध्यस्थ और अनाकुत्ष रहते थे । वे दीन जृत्तिके धारक 
नहीं थे, किन्तु वे नरसिंद् लिंहदकी तरद्द गिरि-गुद्द कन्द- 
राधोमें निर्भय होकर वास करते थे। यथाजातमुदाके 
धारक थे, अति दिगम्बर रहते थे। और ध्यान अध्ययनके 
साथ अंग पूर्वादिका पाठ करते थे । वस्तुतरवके झवधारण मे 


समर्थ थे । जिस तरद्द गिरिराज सुमेरु कल्पान्त कालकी .- 


यायुसे भी नहीं उल्कता। उसी तरह वे योगीगण भी 
ध्यानसे विचल्धित नहीं होते थे। इस अनगार भावना 
अधिकारकी १२० वीं गाथान उस समयके साधुश्ोके जो 
पर्याय नाम दिये हैं वे हस प्रकार हैं: -- 
समणाोत्ति संजदोत्ति यरिसि मुणि साधुत्ति वीदरागोत्ति | 
णामाणि सुविहिदाणं अणगार भदंत दंतोक्ति ॥१२०॥ 
यह सब कथन अन्‍्थकी प्राचीनताका दी दयोतक है। 
समयसार नासका अधिकार भो अस्यत्त ्थवस्थित 
ओर सूत्रात्मक है। समयसारका अथे टोकाकार वसुनन्दोने 
दादशांगचतुद्शपूर्वास्सं सारं परमतत्त्व॑ मूलोत्तरगुणा- 
नां च दशनज्षानचारित्राणां शुद्धिविधानस्थ च भिक्षा- 
शुद्धेश्व सारभूत॑! किया दे। जिससे यद्द स्पष्ट जाना जाता 
है कि इस अधिकारमें द्रादशांग वायोका सार स्रींच कर 
रक्‍्खा गया दे । इसी अधिकारमे आचारांगसे सम्बन्धित 


गयाधर द्वारा तीर्थंकरदेव (भगवान महावीर) से पूछे गये 
प्रश्नोत्त वाकह्ली दोनों गाथाएँ देकर उनका फल भी 
बतक्षाया है जन 

कि यस्नपूर्वक आचरण करने चाल्ले दया-प्रेक्षक सिश्लुके 
नूतन कर्मबन्ध नहीं होता; क्िस्तु चिरंतन करमबन्धन नष्ट 
द्वो जाता दे। 

जदं तु चस्माणस्स दयापेहुस्स मिक्‍्खुणो। 

ण॒व॑ ण बज्मदे कम्म॑ पोराणं च विधूयदि ॥१९२३ 

इसी अधिकारमें पापश्रमंगका कढण निदेश करते हुए 
बतज्ञाया दे कि जो साधु आचाय॑-कुक्षको छोड़कर स्वतन्त्र 
एकाकी बिचरता है, उपदेश देने पर भी महय नहीं करता, 
वह साधु पापश्रमण कददल्लाता है। ६४वों गाथामें उदाहरण 
स्वरूप ढोढाचाय' नामक एक ऐसे आचायंका नामोस्लेख 
भी किया है ) जैसा कि भ्रन्थकी निम्न दो गाथाओंसे 
प्रकट है :-- | 
आयरिय कुल॑ मुच्चा विहरदि समणो य जो दु एगागी। 
ण य गेरहदि उबदेसं पावस्समणो त्ति बुच्चदि दु ॥६८ 
आयरियत्तण तुरिओ पुन्ब॑ सिस्सत्तणं अकाऊर् । 
हिंडइ ढु ढायरिश्रों शिरंकुसो मच्तहत्यिव्व॥६६ 

इन गाथाओसे स्पष्ट दे कि उस समय कुछ साथ 
ऐसे भी पाये जाते थे, जिनका आचार स्वच्छुन्द था-- वे 
गुरु-परम्पराकी प्राचीन परिपाटीमें चल्षना नहीं चाहते थे; 
किल्तु विवेक शून्य होकर स्वच्छुन्द एवं अनर्ग्न सूत्र 
विरुद्ध प्रबृत्तिको अधितकर होते हुए भी द्वितकर समभते थे । 

शीलगुणाधिकारमें कुल २६ गाथाएं हें जिनमे शी्ध- 
स्वरूपका वर्णन करते हुए शीलके मूलोत्तर भेदोंका चरणुंन 
किया दे ' जिनका आचारके साथ गद्दरा सम्बन्ध द्दै। 

१२ थे पर्याप्त! नामक अधिकारमें पर्याप्त और 
संप्रहणी--लिद्धान्तार्थ भ्रतिपादुक सूज्ों--का प्रहदण किया 
गया है। जिनमें पर्याप्ति, देह, संस्थान, काय-इंद्िय, 
योनि, आऊ, प्रमाण, योग, वेद, ख्ेश्या, श्रवीचार, उपपाद 
उद्बच न, स्थान कुल, अत्पबहुत्व और प्रकृति स्थिति-झजु- 
भाग और प्रदेशवंधरूप सूत्र-पदोंका विवेचन किया है। 
इस अधिकारमे कुज्ञ २०६ गायाए पाई जाती दें। जिनमें _ 
उक्त विषयों पर विवेचन किया गया है । 

इल अधिकारमें चित गति-झामतिका कथन सार- 
समय अर्थात्‌ व्याख्या प्रशुप्तिमें कद्दा गया है। “व्याख्या 





किरण ११ ] 





प्शप्ति? मामका प्‌क सूत्र ग्न्‍न्थ दिगरुवर सब्धदायमें था। 
जिसका उस्लेख घवला-जयघवल! टीकामें पाया जाता है । 
पट्खणडागमसका “गति-श्रागति? नामका यद्द अधिकार 
ब्याड्याप्रशष्तिले निकला है + भ्न्‍्य दूसरे अन्थोंमें भी 
यह कथन उपलब्ध होता है । इस भ्रधिकारके सम्बन्धर्मे 
जो मैंने मह ककपना पहलेकी थी कि इस झधिकारका कथन 
आचारशास्प्रके साथ कोई खास सम्बन्ध नहीं रखता, वद्द 
डीक नहीं दे; क्योंकि साधुको आचार मार्गके साथ जीवो- 
स्पश्तिके प्रकारों, उनकी अवस्थिति, भोनि ओर झभायु काय 
आदिका भक्ते प्रकार ज्ञान न हो तो फिर उनकी संयममे 
डीक रूपसे प्रदृत्ति नहीं बन सकती, और जब ठीक रूपमे 
प्रवृत्ति नहीं होगी, तब वह साधु षट्कायके जीवोंको रक्षामें 
तत्पर कैसे हो सकेगा। अतः जीवहिंसाकों दूर करने अथवा 
उससे बचनेके लिएु उस साघुको जीवस्थान आदिका परि- 
ज्ञान होना दी चाहिए | जेसा कि भ्राचाय पृज्यपाद अपर 
नाम देवनन्दीकी 'तस्वार्थवृत्ति' क भोर आचारय॑ वीरनंदीके 
निम्न वाक्योसे प्रकट है; 

“ता एताः पंच समितयो विद्तिजीवस्थानादि 
विधेमु ने: आरिए-पीडापरिहाराभ्युपाया वेद्तिव्याः& 0” 
-ततत्त्वाथवृत्ति-अ० ६, ४. 

जीवकमस्वरूपज्ञा विज्ञानातिशयान्बितः । 

+ 'वियाह् पण्णात्तीदी गदिरागदिशिश्गदा। 
घवल्ला भाग १ पू० १३० 
& देखो, तत्त्वार्थ राजवातिक ६-२ ० ३२१ 


मूलाचार संग्रह पन्थ न होकर आचाराज्के रूपमें मौलिक प्रन्थ हे । 


[ ३५६ 





कमनोकम निर्मासादात्मा शुद्धात्मतां श्रजेत्‌ ॥ 
--आचारसार-११,१८६ 

अतः जीवस्थान और डनके श्रकारोंको जाने बिना 
साधु दिंस्य, हिंसक हिंसा और उसके फल्ल या परिणामसे 
बच नहीं सकता । उनका परिज्ञान ही उनकी रक्षाका कारण 
है। अतएव अपनेको अध्िसक बनानेके लिए उनका जान- 
ना अत्यन्त आवश्यक दे । 

इस विवेचनसे स्पष्ट है कि मुज्ञाचारके उक्त अधिकार 
का वह सब कथन सुखम्बद्ध और सुध्यवस्थित हे । आाचाय 
भद्दोद्यने इस भधिकारमे जिन-जिन बातोके कहनेका उप- 
क्रम किया है उन्हींका विवेचन इस भ्न्थमें किया गया दहै। 
इस कारण इस अधिकारका सब कथन सुब्यवरिथत और 
झुनिश्चित है और ब्याण्याप्रकृप्ति जेसे सिद्धान्त अंभसे सार 
रूपमें गुद्दीत कथनकी प्राची नताको दी प्रकट करता है | 

इस तरह मूल।चार बहुत प्राचीन प्रस्थ है| वह विग- 
अथर परम्पराका एक प्रामाणिक आचार ग्रन्थ है, आचारांग 
रूपसे उस्लेखित हे | भतः वह संग्रह भ्रम्थ न होकर मौद्षिक 
अन्य है। इस अन्थके कर्ता भप्नबाहुके शिक्ष्य कुम्दकुन्दा- 
चार्य दी हैं। आचाय॑ कुम्दकुल्दके दूसरे अल्थोंको सामने 
रख कर मूल्ञाचारका तुलनात्मक अध्ययन करनेसे अमेक 
आयाझोका साम्य उ्योंके-स्यों रूपमें झथवा कुछ भोढ़ेसे पाठ- 
सेदके साथ पाया जाता दे । कथन शेक्वीमें भी बहुत कुछ 


- भादश्य दे जेसा कि मेंने पदल्ते 'क्या कुन्द कुन्द दी मृल्या- 


चाश्के कर्ता दें &” नामके खेख में प्रकट किया था । 


ड् देखो अनेकास्त व्ये २ किरण हे (० २२१ 


+-२२९>९४८:--- 


अनेकान्तके ग्राहकोंसे द 


अगली किरणके साथ १२वें वर्षेके प्राहकोंका मूल्य 
समाप्त हो जात, है । आगामी वरषसे अनेकान्तका मूल्य 
छः रुपया कर दिया गया है । अतः प्रेमी श्राहकोंसे 
निवेदन है कि वे ६) रुपया मनीआडरसे भेजकर 
अनुगृहीत करें । मूल्य मनाआडेरसे भेज देनेसे उन्हें 


केमसे कम आठ आनेकी बचत होगी और अनेकान्त- 
का प्रथमाहु समय पर मिल सकेगा तथा कार्यालय भी 
बी० पी० की मंकठोंसे बच जायगा | 
मैनेजर अनेकान्त' 
१ दरियागंज, देहल्ी 


श्रो महावीर जयन्ती 


इस वर्ष देदक्ीमें भगवान महावीरकी जन्‍्म-जयन्ती- 
का टस्सव बहुत ही उत्साहपूवंक सनाया गया। सब्जीमंदी, 
श्ोदीरोड, पहाढीधीरज, न्यू देहको भर परेडके मैदाममें 
बनाये हुए विशाल्ष पंडाजमें जेनमित्रसंडलकी ओरसे मनाया 
गया | ता० १६ को पहाढ़ी घीरजसे एक विशाल जलूस 
चाँदनी चौक होता हुआ परेडके मैदानमें पहुँचा और वहाँ 
आरत सरकाशसे निवेदन किया गया कि भ्रगवानकरी जन्म- 
जयंतीकी छुट्टी अवश्य हं नी चाहिए । हस वर्ष देहजीको जन- 
ताने अपना सब कारोबार बंद रक्खा। भारत सरकारको चाहिये 
कि जब उसने दूसरे धर्मबाक्नोंकी जयन्तियोंक्री छुट्टो स्वीकृत 
की | तब अदिसाके अवतार महावीरकी जन्म अयन्तीकी 
छुट्टी देना उसका म्घय कर्तंब्य हो जाता है । आशा हैँ 
भारत सरकार हस पर जरूर विचार करेगो, आगामी घणं 
महावीर जयन्शीको छुट्टो देकर अनुगृद्दीत करेगी । 


जयम्तोमें ब्रथकी बार अनेक विद्वा्नोके महत्वपुर्ण 
भाषण हुए ! उन भाषणोंमें भारतके उपराष्ट्रपति दा० 
सर राधाकृष्णनका भाषण बढ़ा ही गोरवपूर्ण हुआा। 
आपने झद्दिंसाकी ब्याख्या करते हुए बतल्लाया कि अद्विसा 
जैनोंका दी परमधर्म नहीं दे वर्क वद भारतोय चम दे । 
झद्दिसाकी प्रतिष्ठासे धेर-विरोधरा अभाव हो जाता हैं ओर 
झात्मा प्रशान्त अवस्थाको पा लेता है! इसमें सन्देद्द नहीं 
भद्दावोरन अपनी अदविंसाको श्रसिट छाप दूसरे धर्मों पर 
जमाई और उन्होंने उसे वेदिक क्रिया काण्डके विरुद्ध 
स्थान दिया और कहा :-- 

यूपं बध्वा पशून हत्या कृत्वा रुविरकदेमम । 

यदेव गम्यते स्वर्ग नरके केन गम्यते ॥ 

यज्ञ ८संमसे धांब कर , पशुओंको मारकर ओर रुधिरकी 
कीचढ़ बहाकर यदि प्राण स्वगमें जाता दू॑ तो फिर नरकमे 

'कीनजायगा । झतः हिसा पाए है, नरकका द्वार हे | भ्रद्िसा 

ही परम घम दे ओर उससे द्वी सुल-शान्ति मिक्न सकतो हें 
आपने अरद्विंसाके साथ जेनियोके भनेकांतवाद सिद्धा- 
श्तका भी युक्तिपूर्ण विवेचन किया । डा० युद्धवीरसिंहका 
भाषण भो भच्छा ओर प्रभावक था । इसतरद्द महावीर 
जयन्तोका यह उत्सव भारतके कोने कोनेमें सोर्साद मनाया 
गया दे । 


अभिनन्दन समारोह 


ता० १५ अग्रेज़को भगवान्‌ मद्ावीरकी जयंतोके शुभ 
अवसर पर भारतके उपराष्ट्रपति डा० राधा कृष्णननके 
हाथसे समाज सेथिक। अक्षयारियी श्रीमती पंडिता चन्दा- 
बाईजी को उनकी सेवाझोंके उ्पत्चचयमें देहली महिला 
समराजकी ओरसे अभिननन्‍्दन अन्य भेंटमें दिया गया। 
श्रीमती ग्रजवाह्ादेवी आराने बाईंजीका जीवन परिचय 
कराया | ता० १६ को भारत वर्षीय दि० जेन मदासभाकी 
ओरसे सर सेठ भागचन्दुजो सोनो अजमेरके हाथते एक 
अभिनन्दुन पतन्र भट किया गया। उस समय कई विद्वानाने 
आपकी कायक्षमता और जीवन घटनाओं पर प्रकाश डाला । 
चन्दाबाईजी जैन समाजको विभूति हैं, दमारी हार्दिक 
कामना है कि वे शतवष जीवी हो ताकि समाज झोर देशकी 
और भी झधिक सेवा कर सकें | 

--परमानम्दु जेन शास्त्री 


धवलादि सिद्धांत ग्रन्थोंका फोटो 


पाठकोंकोी यह जान कर हु होगा कि बीर-सेवा- 
मन्दिरके सतत प्रयत्नसे मूडविद्रीके भण्डारमें विराज- 
मान श्रोधवला ( तीनों प्रतियाँ ), श्री जय्रवला तथा 
महाघधवला ८ महाबन्ध ) की ताड़पत्नीय प्रतियके 
फोटो ले लिये गए हैं | बहांके विस्तृत समाचार तथा 
मूल प्रतियोंके कुछ प्रष्टोंके फोटो अगली किरण में दिए 
जावेंगे। 
इस महान कार्येमें उम्रतपस्वी श्री १०८ आचार्य 
नमिसागरजी तथा श्री १०४५ पृज्य छुल्लक पं० गणेश- 
प्रसाद जी बर्णीके शुभाशीर्वाद प्राप्त हैं । 
--राजक्ृष्ण जेन 


वीरसेवामन्दिरकों सहायता 


खत्तोल्री जि० मुजफ्फर नगर निवासी ला० बत्लवन्त- 
सिंह माम चन्द्रजीने अपने सुपुत्र॒ चि० या० हेमचन्द्रके 
शुभ विवाहोपक्षचयमें वीरसेवामन्दिरकों १०१) रुपया 
प्रदान किये हैं | इसके त्िये दातार महोदय घन्यवादके 
पात्न हैं। 
राजकृष्ण जेन-- 
ज्यबस्थापक बीरसेवा मन्दिर 


वीर॒सेवामन्दिरके सुरुचिपूर्ण प्रकाशन.. 


(१) पुरातन-जैनवाक्य-सूची--प्राकृतके प्राचीन ६४ मृल्ष-प्रन्थोंकी पद्चानुक्रमणणी, जिसके साथ ४८ टीकाहिसम्थोंमें 
उद्धृत दूसरे पद्योंकी भी अ्रनुक्रमणी लगी हुई हे । सब मिलाकर २१३१३ पद्य-बाक्योंको सूची । संयोजक और 
सम्पादक मुख्तार श्रीजुगक्षकिशोरजी की गवेषणापूर्ण मदत्वकी १७० प्ृष्ठकी प्रस्तावनासे भलंकृत, डा० काल्लीदास 

नागर एम. प्‌. , डी. लिटू के प्राक्षन (07०७४००) झौर डा० पु. एन. उपाध्याय एम. ए्‌. डी. किद कौ 
भूमिका ((77000080) से भृषित है, शोध-खोजके विद्वानों के लिये झरतीव उपयोगी, बढ़ा साइज, 
सर्जिर्द ( जिसकी प्रस्तावनादिका मूल्य अलगसे पांच रुपये है ) ११) 

(२) आप्त-परीक्षा--श्रीविद्यानन्दाचायकी स्वोपश्ञ सटीक अ्रपू्वक्ृति,आप्षोंकी परीक्षा द्वारा ईंश्वर-विषयके सु-दर 

सरस ओर सजीव विवेचनको लिए हुए, न्यायाचाये पं० दरवारीलालजी के हिन्दी अनुवाद तथा प्रस्तावनादिसे 


युक्त, सजिल्द । ४ ५०० १९०. 8) 
(३) न्यायदीपिका--न्याय-विद्याकी सुन्दर पोथी, न्यायाचाय पं० दरबारीज्ञालजीके संस्क्ृतटिप्पण, हिस्दी अ्रशुवाद 
विस्तृत प्रस्तावना और अनेक उपयोगी परिशिष्टोंसे अलंकृत, सजिल्द । 88 ३३७ शै) 


(४) स्वयम्भूस्तोत्र--समन्‍्तभद्वभारतीका अपूव ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोरजीके विशिष्ट हिन्दी अनुवाद छुन्दर्पार 
चय, समन्‍्तभद्ब-परिचय और भक्तियोग, ज्ञानयोग तथा कम्ंयोगका विश्लेषण करती हुई महत्वकी गवेषणापूर्यो 


१०६ (एष्ठकी भ्रस्तावनासे सुशोभित । ड़ २) 
(५) स्तुतिविद्या--स्वामी समन्तभद्गकी अ्नोस्वी कृति, पापोंके जीतनेक्री कला, सटीक, सानुवाद और श्रीजुगलकिशोर 
मुख्तारकी महस्वकी प्रस्तावनादिसे श्रलंकृत सुन्दर जिल्द-सहित । १3१ १७) 
(६) अ्रध्यात्मकमल्मातरण्ड--पंचाध्यायीकार कवि राजमछकी सुन्दर आध्यात्मिक रचना, हिन्दीअनुवाद-सद्दित 
ओर मुख्तार श्रीज़्ुगलकिशोरकी खोजपूर्ण ७८ शरष्ठकों विस्तृत प्रस्तावनासे भूषित । “है... 9७) 
(७) युक्त्यनुशासन--तस््वज्ञानसे परिपूर्ण समन्‍्तभद्वकी असाधारण कृति, जिसका अ्रभी तक हिम्दी अनुवाद नहीं 
हुआ था। मुख्तारश्रीके विशिष्ट हिन्दी अनुवाद झोर प्रस्तावनादिले अलंकृत , सजिल्द । ९०० १) 
(८) श्रीपुरपाश्वनाथस्तोत्र--अचारय विद्यानन्दरचित, महस्वकी स्तुति, हिन्दी अनुवादादि सहित+4 ** .. ॥) 
/ (६) शासनचतुरित्रशिका-८ तीर्थपरिचय >---मुनि मर्देनकीतिंकी १३ वीं शताब्दीकी सुन्दर रचना, हिन्दो 
अनुवादादि-सहित । <*९ ९2% ॥) 
(१० सत्साधृ-स्मए्श-मंगलपाठ --श्रीवोर वर््धमान और उनके बाद के २१ महान्‌ आचायों के १३७ पुण्य-स्मरणोंका 
मदस्वपूण संग्रह, सुख्तारक्षीके हिन्दी अनुवादादि-सहित । ॥) 
(९१) विवाह-स मुदेश्य - मुख्तारश्षीका लिखा हुआ विवाहका सप्रमाण मार्मिक ओर तात्विक विवेचन *** ४) 
(१२) अनेकान्त-रस लहरी--अनेकान्त जैसे गृढ़ ग़म्भोर विधयकों अवती सरलतासे समझने-सममानेकी कु'जी 
मुख्तार श्रीजुगलकिशोर-लिखित । ७०« ) 
(१३) अनित्यभावना--ञ्रा० पद्मनन्दी की महत्वको रचना, मुख्तारश्रीके हिन्दी पद्यानुवाद और भावार्थ सहित ।॥) 
(१४) तत्त्वाथेसुत्र--( प्रभाचन्द्रीय )--मुख्तारश्रीके द्िन्दी अनुवाद तथा ब्याख्यासे युक्त । ९४8 ) 


, (१५, श्रवणवेश्गोल् ओर दक्षिणके अन्य जेततोथ क्षेत्र--ज्ञा० राजकृष्ण जैनको सुन्दर सचित्र रचना भारतीय 
पुरातस्व॒ विभागके डिप्टी डायरेक्टर जनरत्न डा०्टो ०एन० रामचन्द्रनकी महत्व पूर्ण प्रस्तावनासे अक्षकृत १) 
नाट---पे सब ग्रन्थ एकस्ताथ क्षेनेवाल्वोकों ३८॥) की जगह ३०) में मिलेंगे । 


व्यवस्थापक 'वीरसेवामन्दिर-ग्रन्थमाला' 
बीरसेवामन्दिर, १ दरियागंज, देहकी 


संरक्षक 
१५०० ) बा० ननन्‍्दलालजी सरावगी, कलकत्ता 
२५१) बा० छोटेलालजी जैन सरावगी ., 
२५१) या० सोहनलालजी जन लमेचू .,, 
२४१) ला० गुलजारीमल ऋषभदासज्ञी ,, 
४४१) बा० ऋषभचन्द (!2.0१.(?. जैन ,, 
२४१) बा० दीनानाथजी सरावगी पर 
२४१) बा८ रतनलालजी मांमरी की 
२४१) बा० बल्देवदासजी जेन सरावगी ,, 
२५१) सेठ गजराजजी गंगवाल है 
२५१) सेठ सुआलालजी जेन हे 
२५१) बा० मिश्रीलाल धर्मचन्दजी . ,, 
२४१) सेठ मांगीलालजी है 
२४१) सेठ शान्तिप्रसादजी जैन है 
डे २५१) बा० विशनदयाल रामजीवनजी, पुरलिया 
२५१) ला० कप्रचन्द धूपचन्दजी जेन, कानपुर 
भर २५१) बा० जिनेन्द्रकिशोरजी जैन जोदरी, देहलो 
२४१) ला० राजकृष्ण प्रेमचन्दर्जी शेन, देददली 
२४५१) बा० मनोहरलाल नन्‍्हेंमललजी, देहली 
२४१) ला० त्रिलोकचन्दजी, सद्दारनपुर 
२५१) सेठ छदामीजालजो जैन, फीरोजाबाद 
२४१) ला० रघुवीरसिंद्दजी, जेनावाच कम्पनी, देदक्षी 
२५१) रायबद्द[दुर सेठ दरखचन्दजी जन, रांची 
२४१) संठ वदीचन्दजी गंगवाल, जयपुर 


सहायक 
१०१) बा० राजेन्द्रकुमारजी जेन, न्यू देदली 


"से 2चट 2 ट2चडए 2 2ज 2२४22: 22 रेस 22 पी मर :जट236 


न 22-322 2,75४ 2४2 


पे १०१) बा० लालचन्दजी बो० सेठी, उच्जेन 
] १०१) बा० घनश्यामदास बनारसीदासजी, फलकत्त। 
& १०१) बा० लालचन्दजी जैन सरावगी.._,, 


१०१) ज्ञा० प५*सादीलाल भगवानदासजी पाटनी, देहली 


रएिछठ0., ९७. 0. 2)] 


१०१) बा० मोतीलाल मक्खनलालजी, कलकत्ता 


१०१) बा० बद्रीप्रसादजी सरावगी, हु 
१०१) बा० काशीनाथजी, हे १९ 
१०१) बा० गोपीचन्द रूपचन्दजी हे 


१०१) बा० धनंजयकुमारजी ५ 
१०१) बा० जीतमलज़ो जेन $। 
१०१) बा० चिरंजीलालजी सरावगी ४5 
१०१) बा० रतनलाल चांदमलजी ज्लेन, रॉचों 
१०१) ला० महावीरप्रसादजी ठेकेदार, देददली 
१०१) ला० रतनलालजी मादीपुरिया, देहली 
१०१) भ्रो फतेहपुर ज॑न समाज, कलकत्ता 
१००) गुप्तसहायक, सदर बाजार, मेग्ठ 


१८१) श्री शीलम्ालादेवी घमपत्नी ढा०श्रीचन्द्रजी, एटा 


१०१) ला० मकक्‍्खनलालन मोतीलालजी ठकदार, देद्दली 
१०१) बा० पूलचनद रतनल,लजी जैन, कलकत्ता 
१०१) बा० सुरेन्द्रनाथ नरेन्द्रनाथजी जैन, कलकत्ता 
१०१) बा० बंशीधर जुगलकिशोरज़ी जन, कलकत्ता 
१०१) बा० बद्रीदास आत्माराभजी सरावगी, पटना 
१०१) ला० उदयराम जिनेश्वरदासजी सद्दारनपुर 
१०१) बा० मद्ावीरप्रसादजी एडवाकंट, हिसार 
१०१) ला० बलवन्तसिददजा, द्वांसी ज्ञि० हिसार 
१०१) कुँबर यशवन्तसिहजी, दहांसी जि: दिसार 
१८१) सेठ जोखीराम बेजनाथ सरावगी, कलकत्ता 
१०१) श्री ज्ञानवतीरेवी ध.० 

वेद्य आनन्ददास देहली 
१०१) बाबू जिनेन्द्रकुमार जैन, सद्दारनपुर 
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१०१) वेधराज कन्दैयालालजी चाँद ओषधालय,छानपु रे 


१०१) रतनलालजी जेन काज्ञका वाले देहज्ी 


अधिष्ठाता वीर-सेवामन्दिर' 
सरसावा, जि? सद्दारनपुर 
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अभी जो पृढवद्रो में सिद्धान्त शास्त्र-भ्री घरला , जयघवला तथा 
महाघवल के फोटो लिये गये हैं, उनमें घरला 
के प्रथर तीन पृष्ठ के फोटो । 
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११ साहित्य परिचय और समालोचन इ्८९ 


( पृष्ठ ३८६ का शेष कु 
प्रत्रलकारण अ«भाव जान पडता हैं। इस सृछीस य्रह 


स्मक है उसका श्रधूरापन दूर हो जायगा। 
जानना अत्यन्त कठिन है कि कोन ग्रन्थ किस सरप्रदायका है 


ग्रन्थ-सूचीका कार्यश्रमसाध्य है। जान पडता है कि से 
पादकजीने इसके निर्माशमें पर्याप्त श्रम किया है । महारार इसका उल्लेग् होना आवश्यक है । विविध प्रंथर्भंडागेंकी 
सूचियोपरस एक बृहत्‌ ग्रंथ-सूचीका निर्माण अत्यन्तवांदुनीय 


तीथ्थक्षेत्रकमेटीका यह कार्य प्रशंभीय हैं । कप्रेटोा का चाहिए 
है उसमें हन सूचियास पर्याप्त सहायता मिल सकेगी। 


कि बह इस उपय्रोगी कार्यमें और भी रति प्रदान करे 


जिससे ग्रन्थ-सूचीका कार्य जल्दी सम्पक्ष हो सके। खेंदके इस सब कायके (थे कमेंटीके मन्‍्ध्री, संठ वधीचन्दजी 

साथ लिखना पडता है कि दिगरघर समाजकी ओरसे ठिग-. गंगवाल ओर सम्पादक महें ठय दोने। ही घन्णबादके पात्र ह । 

स्वर अंथोंकी एक बृहस्सूथीका निर्माण नहीं हा सका | इसका --परमानन्द्र जेन 
आयात" आओ 


अनेकान्तके ग्राइकोंसे निवेदन 


अनेकान्तकी इस किरणके सप् ग्रादकोंका मूल्य समाप्त हो जाता है। आगामी वषका मृल्य छः रुपया 
है। अतः प्रेमो ग्रहक महानुभावोंसे निवेदन दे कि वे अनेकान्तका वार्पिक मूल्य छह रुपया मनीश्रार्डरमे 
भेजकर अनुगृद्दीत करें, मनिआडरसे मूल्य भेजदेन से उन्हें आठ आना की बचत होगी, और अनेकान्त की 
प्रथम किरण भी समय पर मिल ज'वबेगी । आशा है ग्राहक महानुभाव इस निवेदन पर ध्यान देंगे और कार्या- 


लयको वी. पी.की मंभटोंसे बचायेंगे। दि 
मेनेजर-- अनेकान्त, 


१ दरियागंज, देहली 


श्री महावीर जयन्तीके अवस्तर पर 
वीर सेवा-मन्दिरकी ओर 
से 


हु रः कि हज ञ्छ 
भारतके उपराष्ट्रपति डा० राधाकृष्णन्‌ और गृहमन्त्री डा० केलाशनाथ 
. काटजू को खयंभू स्तोत्र ओर युक्त्यनुशासनादि ग्रंथ भेंट किये गये | 


वार्षिक मूल्य ९) 
* -] 
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बष १२ वीरसेवामन्दिर, १ द्रियागंज, देहली न्दिर, ३ दरियागंण, देहली |. मई मई 
किरण १२ ः _ वैशाख बीर नि० संवत्‌ २४८०, वि० बै"्संबत्‌्र०११ (६४४ _ हे १६४५४ 
आत्म-संबोधक-अध्यात्म-पद्‌ 
--£ कविवर दौलतराम :-- 


हमतो कबहूँ न द्वित उपजाये 
सुकुल-सुदेव-सुगुरु-सुसंगहित, कारन पाय गमाये ॥ टेझ ॥ 
ज्यों शिशु नाचत, आप न माचत, लखनद्वार बौराये। 
त्योँ श्र त वांचत आप न राचत, औरनको सम्ुझाये ॥ १ ॥ 
सुजस-लाहकी चाह न तज निज, प्रश्ग॒ुता लखि दरषाये | 
विषय तजे न रचे निजपदमें, परपद्‌ अपद झुभाये ॥२॥ 
पाप त्याग जिन-जाप न कीन्हों, सुमनचाप-तफ-ताये । 
चेतन तनको कद्दत मिश्र पर, देह-सनेद्दी थाये ॥३॥ 
यदद चिरभूल मई हमरी अब, कहा होत पछताये | 
दोल अबों भव-भोग रचो मत, यों गुरुवचन सुनाये ॥४॥ 


+-- क्री ००० 


मूलाचारकी कुंद कुंदके अन्य ग्रंथोंके साथ समता' 


९ पं० हीरालाल सिद्धान्त शास्त्री ) 


झनेकान्तकी गत किरणमें मेंने मूलाचारकी भौलिकता 
बतल्वाते हुए उसके रचयिताड्ी ओर संकेत किया था और 
यह बततलाया था कि 'वहकेराहरिय' यह पद हो मूलाचार- 
रचयिता के नासका स्वयं उद्घोष कर रहः है । और वे 
बतंकाचाय॑ कुन्दकुन्द दो में; अब हस छेखद्वारा मूज्ाचार 
की कुन्दकुन्दाचायके अन्य प्रन्थोंसे शब्द-साम्य भौर अर्थ- 
साम्यके साथ-साथ शैद्धी-गत समता बतलाते हुए यहद्द 
दिखाया जायगा कि मुलाचारकी गाथाएं कुन्दकुन्दके अन्य 
प्रन्थोंमें कहां और किस परिमाणमें पाई जातीं हैं, जिससे 
कि मूलाचारके कर्त्ता आ० कुन्दकुन्द दी हैं, यह बात भल्री 
भांति जानी जा सके । 


शेली-समता 

जिस प्रकार कुन्दकुन्द-रखित पाडुडों, ग्रंथों और मन्य- 
गत अधिकारोंके प्रारम्भमें मंगल्ञाचरण पाया जाया दे, ठोक 
उन्हीं या उसी प्रकारके शब्दोंमें हम मूलाचार-गत प्रत्येक 
अध्यायके प्रारस्भम मंगलाचरण देखते हँ | यहाँ उदाहरख- 

के तौर पर कुछ नमूने प्रस्तुत किए जाते हैं :--- 
(१) एस करेमि पणामं जिणवरवसहस्स बड्ढमाणस्स । 
सेसाणं च जिणाण सगण-गणधराणं च सब्वेसि ॥ 
( मूल्नाचार, ३, ५ ) 
काठुण णमुकारं जिणवरवसहस्स बड्ढमाणर्स । 





( द्शनपाहुड ३ ) 


चउबीस॑ तित्थयरे उसहयाइवीरपच्छिम वंदे। 
सब्बे सगणगण हरे सिद्धे सिरसा ण॒मंसामि॥ 
( चतुविशदि तीर्थंकरभक्ति ३ ) 
एवं पशमिय सिद्धे _जिणवरवसह पुणा पुणो समणे। 
( प्रवचनसार २०१ ) 

(२) काऊुण णमोकारं अरहंताणं तहेव सिद्धाणं । 
( मूजाचार, ७, $ ) 

काऊण णमोकार अरहंताणं तद्देव सिद्धाणं । 

( लिगपाडुड १ ) 


(३) वंदित्त देवदेवं तिहुअशमहिदं च सव्बसिद्धां 
( मुलाचार, १०, १ ) 
वंदित्तु सब्बसिद्धे ( समयपाहुढ, १, ) 
वंदित्तु तिजगवंदा अरहंता ( चारिश्रपाहुड, $ ) 
णुमिऊण जिणवरिंदे णर-सुर-मवर्खिद्वंदिए सिद्धे। 
(५ भावपाहुड, ५ )/ 
(४) काऊण णमोकारं सिद्धाणं कम्मचकवजाशं । 

( समूजलाचार, १२, १) 

सिद्धवरसासणाणं सिद्धाणं कम्मचक्कमुक्काणं। 


( अतभक्ति, $ ) 


काऊण खमुकारं। 


(४५) सिद्धे णमंसिदूण य भागणुत्तमखंविददीहसंसार | 
दद दह दो दो य जिणे दह दो अणुपेहरण वाच्छ॥ 
( मूलाचार, र, १ ) 


णमिऊण सब्वसिद्ध भाणुत्तमखविददीहसंसारे । 
दस दस दो दो य जिण दस दाअणुपहय बाच्छे ॥ 
( वारस श्रणुवेबला, १ ) 


डक्त अवतरणोसे पाठकगण स्वयं यह अनुभव करेगे 
कि मंगलाचरणके इन पद्मोमें परस्पर कितना साम्य है। 
इनमें नं० २ का उदाहरण तो शब्दशः ही पूर्ण समता 
रखता है। यही हाल नं० ७ के अवतरणका है उसमें 
मूलाचारके प्रथम द्वितीय चरण श्रतभक्तिके द्वितीय-तृतीय 
चरणके साथ शब्द्शः समता रखते हैं भेदकेवक्त 'वज्ाय? 
के स्थान पर 'सुक्काशं? पदुको है, जो कि पर्यायवाची दी 
है। पांचवें उद्ध रणको तो पूरी गाथा की गाथा ज्यों की 
ध्यों दोनोंमें समान दै, केवल प्रथम चरणके दोनों पद एक 
दूसरेमें आगे पीछे रखे गये हैं। दस” आदि पद़ोंके 'सः 
के स्थान पर 'ह? पाठ भर “बोच्छु' के स्थान पर “बोच्छे” 
पाठ भी पाकृत भापाके नियससे बाहिर नहीं हैं । संगरलता- 
चरणकी यह समता मूलांच।रकों कुन्दकुन्दू-रचित माननेके 
द्विए प्र रित करती है । 


किरण १२] मूलाचारकी कुन्दकुन्दके 


जिस प्रकार कुन्दकुन्द्‌ अपने ग्रन्थोंमं मंगलाचर णके 
साथ ही अपने प्रतिपाथ विषयके कहनेकी प्रतिज्ञा करते 
हुए द्टिगांचर होते हैं, ठीक यदी क्रम सूलाचारके प्रत्येक 
अधिकारमें दष्टिगोचर होता दै। यथा--- 


(१) इहपरलोगहिद्त्थे मूलगुणे कित्तइस्सामि । 
(मृजाचार. १,१) 


मुक्खाराहणहेउं चारित्तं पाहुडं बोच्छे । 
(चारिश्रपाहुड २) 


(२) बोच्छ सामाचारं समासदो आरुपुव्बीए । 
(सुजाचार. ४ १) 
पज्जतीसंगइणी बोच्छामि जहागुपुब्बीण । 
(मूलाचार, १२, १) 
दंसणमगां वोच्छामि जहाकमं समासेण । 
(दर्शनपाहुड. १) 
(३) बाच्छामि समयसार सुण संखेब॑ जहावुत्तं । 
(मूलाचार, १०,१) 
घोच्छामि समयपाहुडमिणमो सुयकेवलीभमणियं। 
कब (समयसार. १) 
वोच्छामि समणलिगं पाहुडसत्थं (लिगपाहुड १) 
(भावपाहुड. १) 














वोच्छामि भाषपाहुड० 
बोच्छामि रयणसार॑ रयणसार. १) 

(४) प॒रणामय सिरसा बोच्छ समासदो पिंडसुद्धी दु । 
ििय (सूज्ञाचार. ६. १) 
एसो प॒णमिय सिरसा समयमियं सुणह बोच्छामि । 
(पंचास्तिकाय, २) 





जहां उपरि-उक्त अवतरणोंस प्रतिपाद्य विषयके कहने- 
की प्रतिज्ञा मूलाचारके समान ही कुन्दकुन्दके अन्य प्रन्‍्थों- 
में पाई जाती है, बद्ां क्रियापदोंका और 'समासदढ़ो, समा- 
सेण, संखेवं, झाशुपुब्दीए, जहाणुपुब्दीए आदि पदोंकी 
समता भी इन प्रस्थाके एक कतृ स्वको प्रगट करती दे । 


विषय-समता 

(१) आ० कुन्दुकुन्दने प्रवचनसारके तुतोय अधिकार- 
में मुनिर्योके २८ मूलठ्गुणोंका संक्षेप वर्णन किया है, 
क्योंकि वाह सारखूप प्रल्थ है । परन्तु मूलाचारमें उन्हीं 


अनेक ग्रन्थोंके साथ समता 
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अद्वाईस मूल्षगुणोंका विस्तार के साथ प्रवचननसार-निर्दिष्ट 
बमसे वर्णन किया गया दे जो कि सुनिधमेका प्रतिपादक 
झाचार शास्त्र होनेके नाते उसके अनुरूप हो है। हन 
प्रन्थाके संक्षेप-विस्तारका यह साम्य भी दुर्शनीय है | यथाः--- 
वद्समिद्धिदियरोधो लोचाबस्सयमचेलमण्हाणं । 
खिदिसयणुमदंतवर्ण ठिदिभोयणमेगभत्तं च ॥२०८॥ 
एदे खलु मूलगुणा समणाणं जिणवरेहिं परणत्ता ॥२०६ 
(प्रवचनसार ) 
पंच य महव्बयाई समिदीओ पंच जिणवरुद्दिद्ठा । 
पंचेविंदियरोहा छप्पि य आवासया लोचो ॥२॥ 
अच्चेलकमण्हाणं खिदिसयणशमदंतघंसणं चेव । 
ठिदिभोयणेयभत्तं मूलगुणा अट्ठबीसा दु ॥५॥ 
(सूलाचार, मूज्षगु०) 
प्रवचनसारके 'वद्सभिदिंदियरोधो! हस सूत्रका मूला- 
चारमें भाष्यरूप दष्टिगोचर होता है । शेष सात गुणोंके 
नाम दोनोंमें ज्यों के ध्यों ही हैं । भर्थात्‌ € महात्रत, २ 
समिति, £ इन्द्रियनिरोध, ६ आवश्यक और १ केशक्षोच, 
२ आरचेल्षक्य, ३ अस्नान, ४ भूमिशयन, # श्रदन्तधावन, 
६ स्थितिभोजन, और ७ एक वार भोजम मुनियके 
इन २८ मूलगुणोंका विस्तारसे विवेचन किया गया है। 

(२) भावपाहुड में कान्दर्पी, किश्चिषिकी, संभोही, 
दानवी और आमियोगिकी इन पांच अशुभ भावनाअओंके 
त्यागनेका साधुको उपदेश दिया गया है और बतल्ञाथा 
गया है कि इनके कारण देव-दु्गति प्राप्त होती है भर्थात्‌ 
किक्विषिक आदि देवोंमें उत्पनक्ष होना पढ़ता दहे। साव- 
पाहुडमें जहां यह उपदेश एक गाथा ( नं० $३ ) में व्या 
गया, वहां इन्हीं पांचों अशुभ भावनाओ्रोंका विस्तृत उप- 
देश मूलाचारके द्वितीय अधिकारमें ७ गाथाश्रोंके द्वारा 
दिया गया है, जो कि उसके अनुरूप हैं । ( देग्वा गाया 
मं० ६२ से दृं८ तक ) 

(३) प्रवचनसारके तृतीय भधिकारमें साधुके लिए जो 
कर्ंव्यमार्गका डपदश दिया है, डसके साथ जब मूलाचार- 
के अनगार भावनाधिकारका मिल्लान करते हैं, तं ऐसा 
प्रतीत द्वोता है कि प्रवचनसारके सूतश्रोंका यहां पर भाध्य- 
रूपले व्याख्यान किया जा रहा दे। भाहार, विहार, 
डपधि, वसति आदिके विषयमें दोनों ही प्रन्थोंमें एक्सा 
वर्णन मित्रता दे। भेद दोनोंमें केवद्ल संद्रेप भोर विस्तार 
का है। 
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(४) अहिंसादि पांच बतोंदी पांच-पांच भावनाओंका 
जेसा वर्णन मूलाचारके पंचाचाराधिकारमें गाथा नं० १४० 
से १४४ तक पाया जाता है, कुदद साधारणसे पाठ सेदके 
साथ उन्हीं शब्दोंमें वद्द चारिश्रपाहुडके गाथा नं० श्रसे 
३६ तक भी पाया जाता है। यहां उदाहरणकै तोर बर 
ढक नमूना प्रस्तुत किया जाता है :--- 
महिलालोयण-पुव्वरदिसरण-संसत्तवसधि- विकह्ाहिं । 
पणिदरसेहिं य विरदी य भावणा पंच वष्मह्मि ॥१ ३॥ 
पु ( मूलायार, पंचाचा० ) 
महिलालोयण-पुव्वरइसरण-संसत्तवसहि-विकहाहि । 
पुट्टियरसेट्टि विरश्लो भावण पंचावि तुरियम्मि ॥३४॥ 
( चारित्रपाहुड ) 
चारित्रपाहुडमें पांच गाथाभ्रोंके द्वारा पांचों अतोंको 
भावनाएं बताकर आगे समितियाका छंद्धिप्त वर्णन किया 
है। परन्तु सूलाचारमें भावनओंका वर्णन कर उनका 
माहात्म्य बतज्ञावे हुये कद्दा गया दे कि--- 
जो साधु इन भावनाझोकोी निरन्तर भावना करता है, 
डसके ब्रतोंमें इतनी दृढ़ता श्राजाती है कि स्वप्नमें भी 
उसके धर्तोक्ी विराधना नहीं होती । सुप्त और मूर्च्छित 
बुशामें भी उसके त्त अखंडित ओर शुद्ध बने रदते हें । 
किर ओ जागृत साधु दै, उसके क्रतोंकी शुद्धि या निमत्नताका 
सो कद्दना दी क्‍या है ! 
ण करेदि भावणाभाविदो हु पीलं बदाण सब्वेसि। 
साधू पासुत्तो समुदहो वि कि दाणि बेदंतो ॥१४५॥ 
( सूक्ाचार, पंचा० ) 
(२) चारिन्रपाहुडमें पांच समितियोंका अति संक्षेपसे 
वर्यान किया गया दे। मुलाचारके पंचाचारािकार में 
उसका घिस्तार-पूवंक अति हृदयग्राह सार्मिक वर्णन पूरी 
३० गायाझ्रोंमें किया गया दे जो कि डसके अनुरूप दो 
है। समितियोंका उपसंहार करते हुए लिखा है कि-- 
एदाहि सया जुत्तो समिदीहि महिं बिहरमाणो दु । 
हिसादीहिं ण॒ लिप्पए जीवणिकाआउले साहू | १२८॥ 
पउमिणिपत्तं व जहा उदएण ण लिप्पदि सिणेहगुणजुत्तं 
तह समिदीहि ण लिप्पाद साहू काएसु इरियंतो ॥१३०॥ 
सरवासेहि पडंतेद्टि जह दिडकवचो ण॒ भिज्जदि सरेहि 
वह समिदीदि ण लिप्पइ साहू काएसु इरियंतो ॥| १३१ 
अर्थाव्‌ू-हइन पाँचों| सम्रितियासे सदा सावधान प्ाछु 


अनेकान्त 
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जीवॉंसे व्याप्त प्रदेशमें घिहार करते हुए भी हिंसादिके 
पापसे किप्त नहीं होता । जिस प्रकार स्नेहगुणयुक्त कमजिनी- 
पत्र अलसे अलिप्त रहता है, उसी प्रकार सम्रिति-युक्त साधु 
जीवोंके समूहमें संचार करते हुए भी पापसे अल्िप्त रद्दता 
है । अथवा जेसे हढ़ कवचका धारक योद्धा युद्धमें वाण- 
वर्षा होने पर भी अश्नेद्य बना रहता है, उसी प्रकार साधु 
भी समितियोंके प्रभावसे जीव-समूहमें विद्दार करते हुए 
भी पापसे झलिप्त बना रहता है | 
इस प्रकार विधयकी समतासे भी मूल्ाचार कुन्दकुन्द- 
रखित सिद्ध होता है। 
शब्द-समता 
विषय-समताके समान मूलाचारकी कुन्दकुन्दुके भ्रन्य 
ग्रन्थोंके साथ शब्द समता भी पाई जाती है । जिसके कुछ 
उदाहरण यहाँ दिये जाते हैं।--- 
(१) मग्गो मग्गफल तिय दुविहं जिएसासणे समक्खाद॑। 
मग्गो खलु सम्मत्तं मग्गफलं होइ णिव्वाणं।॥ ५ ॥ 
( सूला०, पंचाचाराधिकार ) 
मग्गो सग्गफल' ति य दुविहं जिणसासण समक्खाई । 
मग्गो मोक्ख उबायो तस्स फल होइ शिव्वाणं ॥ २॥ 
€ नियमसार ) 
(२; पेसुण्णहासकक्सपरणिदाप्पप्पसंसविकद्दादी । 
वेज्जित्ता सपरहियं भासासमिदी हवे कहरणं ॥ १२॥ 
( मूल्वाचार, मूलगुणाधिकार ) 4 
पेसुण्णहासकक्कसपररिंद्प्पप्पसंसियं बयणं । 
परिचित्ता सपरहिदं भासासमिदी बदं तस्स ॥ ६२॥ 
( नियमसार ) 
(३) एगंते अच्चित्ते दूरे गूढे विसालमबिरोहे । 
रुच्चारादिच्चाओं पदिठ।वरणिया हवे समिदी।॥॥१५॥ 
(मूलाचार, मूल्गुणाधिकार) 
पासुकभूमिप देसे गृढे रहिए परोपरोह्देण । 
उच्चारादिच्चागो पइट्ठा समिदी हवे तस्स॥ ६५॥ 
( नियमसार ) 
(४) रागी बंधइ कम्मं मुच्चइ जीबो विरागसंपरुणो। 
एसो जिणोवएसो समासदो बंधमोक्‍्खाणं || ५० ॥ 
( मूलाचार, पंचाचाराधिकार ) 
रत्तो बंधदि कम्मं मु'चदि जीवो विरागसंपरणो । 
एसो जिशोबदेसो तम्दा कम्मेसु मा रज | १५० ॥ 
( छमयलार ) 


किरण १२ ] 





ऊपरके उद्धरणोंमें नाम प्ात्रका ही साधारण सा शब्द- 
मेद है हमकी शब्द-समता दोलनों प्रन्थोंके ्ककतृ स्वको 
पुष्ट करती है । 

इसके अतिरिक्त मूलाचारका द्वादुशानुभेन्‍्ठा नामक 
आाठवां अधिकार तो कुन्दकुन्द-कृत “बारस अशुषेक्खा? 
नामक प्रस्थके साथ शब्द और भ्र्थंकी इष्टिसे कितना 
साम्य रखता है, यह पाठकोंको स्वयं पढ़ने पर ही विदित 
हो सकेगा। बहुभाग गाथाएँ दोनोंकी एक हैं। सेद केवल 
इतना ही है कि एकमें यदि किसी अलुप्रक्षाका संक्षेपसे 
बणन है, तो दूसरेमें डसीका कुछ विस्तारसे बर्शन है । 
याकी मंगलाचरया शोर अलुप्रक्षाओंके नामोंका एक ही 
क्रम है, जो कुन्दकुरुदको खास विशेषता है | इस प्रकरणके 
अवतरगणोंको ल्षेखके विस्तार-भयसे नहीं दिया जारद्या है। 


मूलाचार और नियमसार 

मूलाचारके विषयका नियमसारके स्गथ क्रितना सादश्य 
है यद्द दोनोंके साथ-साथ अध्ययन करने पर हो विद्त हो 
सकेगा | यहाँ दो-एक प्रकरणोंकी समता दिखाई जाती दे। 
(१) मूलाचारके प्रथम अधिकारमें जिस अ्रकार और जिन 
शब्दोंमें पाँच महाब्त और पाँच समितियोंका वर्णन किया 
मया हैं, ठीक उसी प्रकार ओर उन्हीं शब्दोंमें नियमसार 
के भीतर भी वर्णन पाया जाता है । यही नहीं, बल्कि $छु 
गाथाएँ तो ज्यो की त्यो मिलती हैं। हसके लिए सुल्राचार- 
के प्रथभ अधिकारकी भा८ न्ं० * से ५९ तकके साथ 
नियमसारकी गा० नं० २६ से ६९ तकहा मिल्ाव करना 
चाहिए । 

(०) दोनो ही ग्रन्थोंमं तीनों गुप्नियोंका स्वरूप एक 
सा ही पाया जाता दै | यहाँ तक कि दोनाकी गाथायें भी 
एक हैं। ( देखिए नियमसार गा० नं० ६६-७० भौर 
मूलाचार गा० नं० शे३२-३३१ ) 

(३) दोनों दी ग्रन्थोंडी जो गाथाएं शब्द्शः समान 
हैं, डनकी ताज्षिका श्थक्‌ गाथा-समता-सूचीमें दी गई दै। 
उसके अतिरिक्त अनेक गाथाझोमें अध-समता भी पाई 
जाती दै। ख्षेख-विस्तारके भयसे उन्हें यहाँ नहीं दिया 
जा रहा है। 

(४) भूल्ाचारके पड़वश्यकाधिकारकी 'बिरदो सब्व- 
सावकजं! (गा० नं० २३) से क्षेकर जो दु धस्मं चसुक्क 
अआ! ( गा० मं० ३२ ) तकको गाभाद नियमसारकी गा० 


मूलाचारको कुन्दकुन्दके झन्य प्रन्थोंके साथ समता 
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मं० १२५ से १३३ तक कितनी समता रखती हैं यह 
पाठकोंकों मिल्लान करने पर ही ज्ञात होगा । सेद्र केवल 
इतना दी दे कि हन गाभाझ्रोका उत्तराद़ पु सा होनेसे 
मूल्ाचारमें दो गाथाश्योंके पश्चात्‌ पुनः लिखा नहीं गया 
है। जब कि नियमसारकी प्रत्येक गाथामें वह दिया हुआ 
है | गाथाओंकी यह एकरूपता और समसा झा#सल्मिक 
नहीं है | इस प्रकरणकी जो गाथाएँ एकसे दूसरेमें मिश्न 
पाई जाती है, वे भिन्न होने पर भो अपनी रचना-समतासे 
एक-कतृ्‌ स्वकी सूचना दे रही हें। 
गाथा-साम्य-ताबिका 

सूल्ञाचारकी जो याथाएं कुन्दकुन्दके अन्य प्रन्थोंमें ज्यों 
की स्थों पाई जाती हैं, उनकी सूची हस प्रकार हे &:--- 


मूलाचा० गा» नं० कुन्दकुस्दके झ्न्‍्य ग्रन्थ गाथा, नं० 


१२,१५४ ४९,४७६. नियमसार १२,६९२ ,६६ १०० 
४७,४८,३६,४२ है १०१,१०२,१०३ १०४, 
१०४ शक १०२ 
२०१ चरित्रपाहुड ।ं 
२०३३ समयसार १है 
२२६ बारसअणुपेक्खा श्र 
२३१ पंचाम्तिकाय छ्डे 
१३२ नियमसार ६६ 
३३३ का ७० 
र॑ ९,९२६ श्श १४२,१२६ 
६६६ बवारस अखणुपकसा १छ 
$४०१,७०२ ७०६ 2 २ ,रे३े ३९ 
८७०१ दशनपाहुड १७ 
8६६५६ पंचास्तिकाय १४८ 
११६१ बाधपाहुड बेर 
११६७ ५ डे 


जिस प्रकार मुकाचारको कुन्दकुन्दके अन्य भप्रस्थोंके 
साथ मगन्षाचरणा, प्रतिज्ञा विषय अ्दिके साथ समता 
पाई जाती है, उसी प्रकार सूलालार-गत अधिकारोंके 
अन्नमें जो ठपसंहार वाक्य दें वे मी कुन्दकुन्दके अर्थ 
अन्थोंके उपसंहार वाभ्योंसे मिलते जुलसे हैं। उदाहरणके 
तौर पर कुछ उद्धरण नीचे दिए जाते हैंः--- 
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& ठालिकाके अंक हिंदी सुत्लाचारके अनुसार दिए गये हैं। 
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(१) होऊण जगदि पुज्जो अक्खयसो कखं लहइ मोक्‍्खं । पालेइ कट्टसहिय॑ सो गाहदि उत्तम॑ ठाणं । 


( मूज्ाचार, ग्रुणा० ३६ 


सो तेश बीदरागों भविओओो भवसायरं तरदि । 


( पंचाह्तिकाय १७६ 
(२) जो उबजुंजद णिच्च॑ सो सिद्धि जादि विसुद्धप्पा । 
( भूजला० धदाव० १६३ ) 


अत्ये ठाहिदि चेया सो होहि उत्तमं सोकस् । 


( समयसार ४१४ ) 
(३) तह अ्ग्बलोगणाहा विमलगद्गिदा पसीदंतु । 
( मूलाचार बारसअर५० ७६ ) 


सिग्ध॑ मे सुदलाहं जिणवरवसहा पयच्छतु । 
( श्रतमक्ति १ ) 


(४) जो पालेदि बिसुद्धी सो पावदि सव्बकल्लारां । 
€ मूज्ाचार. शीक्षणु० १२२ ) 


( क्िंगपाहुड २२ ) 

(४) एवं मए अभिथुदा अणगारा गारवेहि उम्मुक्का | 
धरणिधरेषहिं य महिया देंतु समार्धि च बोधि च ॥ 

( सूकाचार अनशारभा० 4२२ ) 


एवं मण5भित्थुया अणयारा रागदोसपरिसुद्धा । 


संघस्स बरसमाद्दि मज्कवि दुक्खक्खयं दिंतु ॥ 
(योगिसक्ति, २३ ) 
अन्तिम उद्धरणका साहश्य तो दोनों रचनाओंकी एक 
आाचाय-कत्‌ ताका स्पष्ट उदूघोष कर रहा दे । 
उपयुक्त तुलनासे पाठक स्वयं हो हस निर्याय पर 
पहुँचंगे कि मूलाचारके रखयिता आचाय कुन्दकुन्द ही हैं। 


श्रमणा बलिदान 


( श्री अखिल ) 

[ यद्द लेख ई० सन्‌ १६२० में मद्रासकी 'पोन्नि! नामक तामिलपश्रिकरके सकान्ति-विशेषांकर्े प्रकट हुआ था। 
इसके प्रशंसनोय लेखक 'झखिल? नामक व्यक्ति हें जो कि समताभातर एवं सचाईके साथ लिखने बाल्ले ऊँचे दजेंके 
लेखकोंमें प्रसिद्ध हैं | इन्होंने तामिद्धमें कई पुस्तकें क्िखो हैं जिनके कारणा इनका नाम खूब प्रसिद्ध है। इनकीलेखन- 
शैक्नी एवं यथार्थ भाबनाका पाठक इस लेखसे कितना दी पता छ्वगा सकते हैं। श्रापने अजेन होते हुए भी जनस्व॒की 
गरिमा पर खुले दिज्लसल विचार किया दे । साथ ही 'सित्तन्नतासल' पुदुकक्‍्कोरा) के कल्लामय एक चित्रकों श्राधार बना 
कर पर्वों सदोमें जनोंके प्रात अ्रजनों द्वारा जो अनर्थ पृ पेशाचिक नरसंद्वारका अनुष्ठान 'तिरुनावुक्करसु' एबं संबन्ध 
नामक आ्राह्मणाके दाथों किया गया था उसका छोटा सा चर्शन किय्रा है) इसके अलावा जेनिया द्वारा तामिलके प्रति की 
हुईं खाहिस्य-सेवा भोर उसके गुणका अभिननन्‍दन भी किया दे | इसे उत्तर हिन्दुस्तान वाले भी पढ़कर विचारम ज्ासकें, 


इसोजिए हिन्दामें यद्ध भाषान्तर प्रस्तुत किया गया दे 


'ज्लोकाः भिक्षरुचयः” इस नोतिके अनुसार क्नोकिक-जन 
सिश्ष-भिक्ष रुचि एूवं विचार वाले होते हैं; तदमुसार में 
भी एक दिन कुछ रसिक, छेखक ओर प्रकाशक आदि मित्र 
मद्दामुभावाके साथ एक छोटे पद्दाढ़ पर चित्रित 'सित्तन्न 
बासल्यन' को सुन्दर एवं पुरातन सजीव बित्नकत्नाकों देखते- 
के लिये निकत्ध पढ़ा | 

वह सनोज्ञ स्थान पुदुकोढा! से करीब दस मीक्षकी 
दूरी पर दे । घह्ाँ जंगक्षके बीचमें पद्माढ़के पत्थर पर खाद 
कर कल्लाविज्ष अमणों ( जैनों ) ने श्रपनी कर-कौशक्नता 
दिखलाई दें। वहाँ दो तीन शब्यायें बनायी गयी हैं जिन 
पर हाथ रखनेसे हाथ सचिक्कनताका अनुभव करने क्षगता 
है | प्रीप्कफालकी कठिन धूपके समयमें भी वहाँ मनद- 


--अनुजादक मछिनाथ जैन शास्त्री || 


सारुत अपनी मन्दंगतिसे चलकर आमोद - प्रमोद 
कराता हैं । 

हम खज्ञोग वहाँ सम्प्रति 'एलडिपट्म” के नामसे 
पुकारी जाने बाली एक गुफ़रामें प्रविष्ट द्वीकृर अपनी 
थकावटकों दूर करनेके वास्ते बेठने लगे और हममें से 
कुछ उस चिकनी “य्यापर आरूढ़ होकर अपने तन एवं 
मनको सन्‍्तोष पहुंचाने लगे | में भो उनमेंसे एक हैं हसे 
भूज न जाहयेगा । लेटने पर दो तीन मिनटके अन्दर ही 
मुझे गाढ़ निद्रा झा गयी और मैं सो गया। (स्वप्नमें)-- 
पहाढ़से गिरने वाली छोटो मरनीके शबद्समान सन्दहास- 
का मधुर शब्द गज उठा। सुडकर देखा-मिन्रोंमें से 
एक भी नहीं हैं। लेकिम एक नवयौदना नारी मेरे सम्मुख 
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कलाविज्ञों एवं रसिकॉोको पागज्ञ बना रही है। डसकी 
रूपलावण्यता ने अक्षद्धय इस गुफाको श्रद्धा करने योग्य 
थना दिया है। वहाँ के सारे चित्रोंमें वह शिखर समान 
दीख पढ़ती थी मेरे पास तो वह उस समय सजीव 
चन्रतत्‌ खही थी | 

वह कहने क्षसी-- चित्रमें मुझे देखनेके बाद सब 
लेखकोंके समान अप भी एक पभ्रोम की कथा लिखने वाले 
हैं ना भौर इस प्रकार कद्दतो हुईं जीवित चित्रवत्‌ वहीं 
विराजमान हो गई । 

अजतक नहीं देखी गई, हस रूप सोंदर्य राशिके 
सामने में कुछ भी बोल नहीं सका । मेरा मुँद्द बन्द रहने 
के कारण वह खुद ही बोलने क्षगी । 

वह यों कहने क्षमी--- सब्ची कथा क्िखिये | कृपांऊर 
मेरे क्िये ही वास्तविक कथा लिखनेका प्रयत्न कोजिये। 
सचाहंको थ्तानेमें हिचकिचानेके कारण दी काज भ्पनी 
तमिलनांहू पतित होती जा रद्दी हे । प्रान्तकी बात रहने 
दो; मेरा दिल भी सेकढ़ों वर्षोले रोता हुआ भा रहा दै। 
मेरे रूपको देखकर चकित होने थाल्ने मेरी अन्तरात्माको 
पद्दचान नहीं सकते . , .।? 

धह् रूप लावण्यकी पुतली रो रोकर अपनी आँखॉसे 
मोतिषोंकी माक्षा यू थने लगी । वह दृश्य मेरे दिल्लको 
बहुतही स्वटकने लगा उसके रक्तसे सिंचित दिल्के साथ 
उसके ही द्वारा कही हुई शोकपूण कथाकों मैं आपके 
सम्मुख चित्रित करता हूँ । 

वह कथा यह है कि---उस छोटे पहाड़के नजदीक 
बहुतसी ग़ुद्वत्थियाँ बसती थीं। कुछ क्लोग स्ेती करते थे, 
कुछ कपड़े बुनते ये और कुछ आस-पासके पत्ते, फ़लल, 
ओर मूज् आदिसे क्ोगोंकी दृुवादारू किया करते थे । 
* हमारे मतके अन्दर आजीविकाके स्ताथ उच्चनीचताका 
भेद्‌ भाव नहीं समझा जाता, और जन्मना भी सेद-भाव 
नहीं दै। नीच जाति वाले भी हमारी श्रमण (ब्रेन) जाति 
के द्वारा सच्चा रास्ता पहचान कर अपनी उद्नति कर 
सकते हैं; सबके लिये हमारे यहाँ द्वार खुला हुआ है। 
रूय क्ोग आइये ! डठकर आइये !! दोड़कर झाहये (!!” 
इस तरह कुछ क्ञोग प्रचार करते थे । 

वहाँ का जीवन कज्ञामय नन्‍्दनबन बना था । कमतल- 


भ्रमण बलिदान 


खड़ी थी। उसे देखनेसे मालूम पढ़ने कगा मानो हजारों 
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युक्त सरोवरमें जल क्रीडाकर गाने अज़ानेके साथ साथ 
आनन्दसे दिन बीतता था । वहाँ झ्ूत - जाति भी सेल- 
मिलापके साथ रहती थी । ठन्न स्थित बाल्लिकाएँ सरोघरमें 
नहा-नहाकर उसमें खेलने वाले मत्स्थोके साथ क्रीडा किया 
करती थीं । 

यह रूपवती धोचमें मुझसे पूछुने लगी-- 'भाषने उस 
गुफ़ाके ऊपर चित्रित कमनीय कमत्नकुक-विकसित सरोवर 
को देखा ??”. ..! मैंने सिर हिलाकर “हाँ” भरी | 

फिर कदने छगी--इस अ्रानन्दसय जीवनके समय 
सहसा मधुरा (मदुरा) से छक समाचार श्रायथा, जहाँ उस 
समय “कुनपाण्ड्य”” नासक राजा राज्य करता था! वह 
जैनमतावज्लम्दी था। परन्तु उसकी साध्वी रानी संगर- 
यक्‍करसि और प्रधान अमाध्य “'कुक्षछ्चिरे नायमारः? 
दोनों शैवमतानुयायी थे। एक ज्ञानसम्बन्ध'” मासका शैव 
बाह्मयणा रानीके द्वारा बुलाया गया और राजाकों शैष 
बनानेका दोनों (रानी और अमास्य) पढ़यन्त्न रचने छगे। 
श्रमण एवं शेव समय वादियोंके संघधंका समाचार धारी 
दिशाओोंमें गूँ ज उठा । सारी युफाभोमें बसनेवाले श्रमणगण्य 
एकदम सथुरामें एकश्रित हो गये। डस समय “सित्तन्न 
वासल” ५ लोग भरी चत्ष पढ़े । 

चिप्रस्थित कमनीय कामिदी, कान्‍्त, पिता, भाता, 
आता भी खुद चल पढ़े हहा ! एक प्रमकी कथा कहना 
भूल गया । चित्र में |चन्रित सुन्द्रीका प्रेमी एक नौज- 
वान था। वह्द दो विषर्यामें पागल था--एक तो ..स रूप- 
रानीके जावण्यमे और दूसरे लित्रकल्लार्मे " उस प्र मीने 
उन दोनोंके सम्मिश्रणसे ( रूप और कला ) उस परथरमें 
इस सोहिनाको चित्रित किया होगा । वह कामिनो डसके 
प्रमीके द्ाथसे ही निर्मापित की गया होगो ; वषोंकि बह 
रूपवती आ.; भी उसकी याद का प्रतिविब बनकर चमक 
रही दे । 

दक्षिण) मधुरामें कोलाहल मच गया। 'पाण्लथ- 
राजाके पेटमें सहसा असहा वेदना होने क्षगी । एक तरफ 
ज्ञान-सम्बन्ध ( शव आह्यण खड़ा था और दूसरी तरफ 
श्रमण-गण (जेन साधु) | 

मैंने कद्दा-- क्‍यों श्रमण-साधु «सि राजा की थीसारी 
हृटायो नहीं गयी । संम्वन्ध (शेच आद्यण) ने ही उसे 
निवारण किया ! 
रमणो बोल उठो--'सम्बन्धने ही राजा की बीमारी 


श्क्ष्ण ] 


पेदा की । जिसने डसे पेदा किया डसको दूखरोंको अपेझा 
डस शोमको क्लास्त करनेमें आसानी होगी न ! 

सुके तो चोट्सी लगी | फिर भी वही बोलने 
सखगी :--झाप उन ज्ोगोंसे लिखो हुई कथाको पढ़कर 
कहते हैं। शायद हमारे समाजके नेता गण कुछ मम्त्र 
सम्भके ढारा ठाकर धहराय्रे होंगे । हमारे ताल्के पत्ता 
जल्वना, उनका बेगवती ( वेगे ) नदीमें बह जाना जेसी 
घटना शायद्‌ आपको सच सी दीखती द्ोगी | लेकिन दे 
मानव हृदय ! आपसे प्रमके नामसे पूछती हूँ। या यों 
सममिस्रे झापके शवस्वके नामसे पूछुछो हूँ क्‍या प्रेम. 
“सच्चाई,” श्रानस्द आदि दुनियां की स्वतन्त्र चीजें नहीं 
हैं! क्‍या त्रिसिश्न सतवाल्े पु्वचई॑विभिश्न विचारके क्ोग 
दुनियामें जोने नहीं चाहिए ?? 

यदि इम कोश हार खाये हुए होते तो हम उस सच्यो 
कथा को भीडी-मीटी भाषामें ( तामिल्ल में ) बोक़ते और 
किखते । दे सहक्षदय ! व्राविद्सुत ! तामिलरूपी शास्य- 
शाल्मल्षिको हम तद्वोगोंने ही सुरान्धित एुवं मधुमिश्रित 
बनाया । इमल्ोगोंने ही तासित्न भाषाकी सजीवताकों 
इृढ़ किया है। ताम्रिक्ञ पत्'च उस भाषा-भाषीके द्ृद॒यको 
घमम, प्रेम, दया और दान भादि हम क्ोगोंने ही दिया दे | 
(तिरुककुरल”, 'जीवकचिन्तामणिए',  सिलप्पधिकार! 
“नाज्लडियार! 'नन्‍नूल, मेरुसन्थरपुराणम! 'नीलकेशी? 
झादिके रूपमें कमनीय काब्यरस दमारे घधमवाक़ोंनेही 
पिछ्ाया है *। 

वह रूपरानी अपनी इस दातको रोफझकर ओर बोकने 
छग्मी किः--हमारे यहाँ शिविक्रा पर बेठकर जाने वाले 
कोई ,“नायनमा( नहीं है। भोर उस्च॒ शिविकाको भपने 
कन्णे पर उठाकर से जाने वाले कोई 'नायनमार' भी नहीं 
है | हम तो जातिशी कदर नद्ीं करते । दम यदि द्वार गये 
होते ठो उसे भी अपनी कवितामें जरूर लिख देते । हसके 
झत्यावा शाश्वत संपत्तिके समान उसे पर्थरमें शिक्षान्यास 
भी कर देते । मान त्वीजिये, उस वक्त हमें हार भी दो गईं 
होती; बाद में बह दमें हजारों गुयी विजयका कारण बन 
जाती । सानो इसी भयसे हम लोगोंका तस्क्षण सत्यानाश 
कर दिया गया दे ? उस समय हमस तह्लोग उन पाखणिडयों- 
के द्वारा ( झूठे ) प्र सके नामसे, सरबके नामसे, जमंके नाम 
से बढ़ी निदुयताके साथ शूल्लीपर 'चढ़ाकर बलह्षिदान कर 


दिये गये । 








झनेकानः 
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शेर सठावद्धंवियोते शास्न्नाथं किया। खेकिन डन 
पाखणिडयोंने छुतसे हार बताकर एक दो नहीं, आाड 
हजार अमयों साधुभों (जैन) का बल्निदान किया ! दुया- 
शीक्ष ! आपको अश्रमगणोंके शूज्ञारोपणणदी कथा मालूम 
होगी ! शायद अबतक जिम तामिक्क लोगोंको मालुम नहीं 
है उन्हें मेरी प्राथना पर दया कर इसे बताने की कृपा करें 
ओर उनकी साधुता पर खुद भी सोचें । 

वह्द सुन्दर नारी जैसे आईं थी वेसे ही भददश्य दो 
गई । क्लेकिन उसका स्वप्न मुझे भूजनने पर भी भरूल्ला नहीं 
जाता। उस स्वष्नमें पाणएड्यू राजा, डसकी रानी, अमास्य; 
तथ। ज्ञान सम्बन्ध भी प्रत्यद हुए। 

सौर करनेकी बात यह है कि--जब पाणक्य राजा 
भ्रमए ( अमणोपासक जंन ) था; तब उसकी रानी भौर 
अमात्य शेवमतावरंबी हो कर भी बड़े मजे से रद्दते थे। 
किन्तु जब 'राजा शैव हुआ तब एक भ्रमण ( जेन भी 
नहीं रद्द सका | कक्ष तक राजाके विचार-विमशेक एवं मित्र 
के पथ पर रहते हुए क्लोगोंका भी आज शेवके प्रेमने सीमा- 
का डक्क्ंघन कर सत्यानाश कर डाला ' सारे भ्रमण्ों (जेनों) 
को शूलत्ली पर चढ़ाने का हुक्म दे दिया गया ? उच्त आज्ञा 
को सिरपर धारण कर 'कुशध्चिरनायनार! ने उस कामको 
बढ़ी प्रसन्‍नताश्ले संपन्न किया | 

फिर हुआ क्या ? सुन्दर मधुरा एकदम श्मसानभूमि 
बन गई | सत्र स्वत शरोरोंछी दुर्गन्ध फेल्षने कगी। 
बेगवती ( बेथे ) नदीमें पानी बहनेके बदके रक्तका प्रवाह 
बहने ऊगा। झूत शरोरों पर प्रमासक्त पशु-पहिग्रोने 
शिवभक्तोंसे दिए हुए सम्मानकों बड़े प्र मसे अहण किया। 

मधुरा नगरीके श्मसानभूमिसें काब्य [दुए हुए 
द्वदयको, धर्मोपदेश दी हुईं जिक्लाको और चित्रकत्ञामें दक्ष 
हाथोको कुत्ते, स्थार, पिशाच झादि खींच स्रींच कर हृघर- 
डचघर ल्ेजाकर पटक देते थे; भौर भाग जाते थे | 

मैंने शूल्ली पर चढ़ा कर मारना क्या चीज दै; उसे 
डसी समय जाना | सानों मुझीको शूली पर चढ़ाया गया 
हो ! ऐसा कम्प होने क्षमा कि सेरा स्वप्न टूट गया ओर 
आंखें खुद गईं । 

मेरे आसपासके मित्र हँसे, क्ेकिन में कुछ नहीं 
बोला । ठंडी आह सरी । कसी न मुरझाने वात्वी उस 
चित्रकी छत्नना एवं उसका प्रिय पति दोनों उस भयंकर 
पैशाचिक मलुष्याहुतिमें दृष्य बने हो !!! 


धवल्ादि ग्रन्थोंके फोटो और हमारा कर्तव्य 


( ले० श्री ला० राजकृष्ण जी जैन ) 


जैन बार सयमें श्री घवल, जथधवल और मद्दाथवकका 
वह्दी स्थान है, जो कि हिन्दुभोमे वेदोंका, ईसाइयोंमें बाह- 
विज्ञ का भौर मुसलमानों कुरानका है ! 

अगवान महाधवीश्के पश्यात्‌ ६४ वर्ष तक केवल ज्ञानी 
और तत्पश्चात्‌ १०० ब्ष तक पूर्या श्ञ तज्ञानी होते रदे | 
काल क्रमसे श्र कशातका उत्तरोत्तर द्वास होता गया, 
तब श्रीघरसेनाचायने प्रवचन-धात्सल्यसे भेरित होकर 
झोर दिन पर दिन ल्ोगोंडी धारणाशक्तिद्री हीनता 
होती हुईं देखकर श्रुत-विच्छेदके भयसे दक्षिण देशसे दो 
सुयोग्य शिक्ष्योंको बुल्लाकर अपना श्रतज्ञान उन्हें पढ़ाया 
जो कि पौँछे भूतवल्षि झोर पुप्पदन्तके नामसे प्रसिद्ध हुए । 
हन्द्रोंने घट्खंड|गसकी रचना की | इसी ससयके अऋस-पास 
गुणघराचार्यने कसायपाहुडकी रचना की। इन दोनों 
सिद्धातप्न्थो पर वीरसेनाचार्यने विशात्र भाष्य रचे। षट्‌- 
खंडागमके प्रारम्भिक < खंडोंके भाष्यका नाम धवल्ष है 
और कपषायपाहुडके भाष्यका नाम जयधवक है। षद्‌- 
खंड[गमके छुठे खंडका नाम भद्दायन्ध है जो कि मह्दा- 
घवल नामसे भी श्रसिद्ध है । 

भारतीय वाज्नलमयमें वेदब्यासके मदहाभारतका भमाण 
सबसे अधिक साना जाता है, जबकि वद्द मुक्षमें ८: हजार 
श्लोकके लगभग ही रहा दे । परन्तु वीरसेनाचाय रचित 
अकेले घवत्धभाष्यया भ्रमाण बहत्तर हजार श्जञाक ओर 
जयघवक्ष भाष्यका प्रमाण साठ हजार श्त्रोक हैं मेरे 
ख़यालमें भारतीय ही क्‍या, संसारके समग्र वाठ मयमें किसो 
एक ही ग्रल्थका इतना विशाक्ष प्रमाण खोजने पर भी नहीं 
मिलेगा । 

घवब्वसिद्धाल्तमें जीवकी विविध दशाओंका महा- 
घबल्में चार प्रकारके क्ंबन्चका और जयज्यदमें जीव 
तथा कर्मके निमित्तसे धोने वास्ते राग-द बकी नाना पर्यायों 
का वर्यान है ' जीव और कम जैसे सूचम त्त्वोंका यह 
सुन्दर, सरक्ष ओर दाशनिक विवेबन धवल, जयघबक 
और महद्दाघवल जेसे निर्मल नामोंसे ही अपने उज्जवत् 

दे शाका परिचय दे रहा है । 


इन विशालकाय सिद्धान्तप्रन्‍्थोंके अतिरिक्त दुर्शन, 


आचार, न्याय, ज्योतिष, गणित आयुर्वेद आदि विजध 
विषयोपर सहस्त्रों प्रल्योंकी रचना जेनाचार्थोने की | शायद 
ही कोई ऐसा विषय वचा हो, जिस पर कि जेनाचायोंने 
प्राकृत, रंस्कृत भाषाके अतिरिक्त कनादो, तामिसय भादि 
विभिन्न देशी भाषाञ्ोंम भी अपने साहित्यको रचा, जो 
कि झाज भी भारतीय वाड़यमें सर्वोच्च स्थानको प्राप्त है। 
जब भारतमे सम्प्रदायिकताका “बोक्षबाला था, तब 
जैनेतरोंक धर्मान्ध प्रवक्ष भाकमयणोंने हजारों जेन प्रन्‍्थोंको 
अग्नि्तें जज्ञाया, तथा नदी झौर समुत्रामें बदहाया | उनके 
श्रत्याचारोंसे पीढ़ित होकर धार्मिक ज्ोगोंने बचे खुले 
साहित्यको रक्ताके व्विए अवशिष्ट प्रन्थोंको भंदारों और 
गर्भालयोंमें बन्द किया। सेकड़ा वर्षो तक तात्नोंमें बन्द 
रहने और सार संभाज्ञ नद्दो सकनेसे हजारों ही प्न्‍्ध 
सीलनसे गक्ष गये ओर हजारों द्वी दीमकोंके भक्ष्य बन गये 
ऐसे समयमेंहमारे मुडबिद्वोके धर्मप्राण पंचोंने करीब ९ हजार 
वर्षसे उक्त अन्थोंक्री एकमात्न प्रतियोकी अत्यस्त सावधानी 
के साथ रचा की । एतदर्थ उनको जितना भी 'घश्यवाद 
दिया जाय और झाभार प्रदुशिंत किया जाय थोढ़ा है । 
सारा मैन समाज उनके हस महान कार्यके किये कल्पाब्त 
तक ऋणी रहेगा । सूडबिद्नीके पंचों और गुरुओंके प्रसादखे 
ही आज ये ग्रस्थ सुरक्षित रदे ओर हमारे इष्टिगोचर हो 
रहे हैं| 


घवलादि सिद्धातग्रंथोंके प्रकाशमें आनेका हतिदहास 


सुना जाता है कि इन अन्थोंके प्रकाशम त्ञाने और 
उनका उत्तर भारतमें पढठन-पाठन द्वारा प्रचार करनेका 
विचार प॑० टोडरमलजीके समयमें जयपुर ओर अ्रजमेरको 
ओरसे हुआ था, पर ठस समय सफदता न मिल सकी 
तदनम्तर आजसे त्वराभग ७० वधैष पूर्व स्थ० सेड सास्यिक- 
चन्दु पानाचन्द जे० पो० बम्धई, सेठ दीराचन्द्‌ नेमचन्द 
सोलापुर ओर सेठ मूलचन्दजी सोनी अजमेरके वर्षोके 
सतत प्रयासके पश्चात्‌ , ताढ़पत्रोंसि कागज़के ऊपर कनाढ़ी 
और नागरी प्रति्षिपि सन्‌ १६१४८ में सम्पन्न हो सकी । 

टक्त सिद्धान्त प्रन्थ.की प्रतित्विप करते समय पंडित 
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गज़पति उपाध्यायने गुप्तरीतिसे डनकी एक कनड़ी प्रति- 

द्िपि भी कर क्री | उसे केकर वे सेठ दहीराचन्दुजी और 
सेठ माणिकचन्द्रजीके पास पहुँचे | पर डन्‍्होंने चोरीसे 
की गई उस प्रतित्षिपिको नेतिकताके नाते खरीदना डचित 
नहीं समझा । भ्नन्‍्तमें वह सहारनपुरके ज्ञाजा जन्बूप्रसाद जी 
ने खरीदकर अपने मन्दिरमें विराजमान कर दी। कनढ़ीस 
नागरी ल़िपिमें ख्िखते हुए एक गुप्त कापी पं० सीताराम 
शास्त्रीने भो कर ली, और उनके द्वाश ही ये ग्रन्थराज 
उत्तर भारतके अनेकों भण्ढारोंमें पहुँचे । 

सन्‌ १६३२ में मेलसा निवासी क्रीमन्‍्त सेठ लक्षमी- 
चन्द्रजीके दानके द्वारा स्थापित जेनसाहित्योद्धारक फंड 
क्रमरावतीसे धवल्वस्िद्धान्तका हिन्दी अनुवादके साथ 
प्रकाशन प्रारम्भ हुआ । सन्‌ १६४२ में श्री भा० दि० जैन 
संघ बबारससे जयघवलका और सन्‌ १६४७ में भारतीय 
ज्ञानपीठ बनारससे मद्दाधवक्ञका प्रकाशन प्रारम्भ हुआ । 

इस प्रकार उक्त तीनों संस्थाओंके द्वारा तीनों सिद्धांत 
प्रश्योके ँ्रकाशनका काये हो रद्दा है । 

परन्तु उक्त तीनों सिद्धान्त ग्रन्थोंके सम्पादकोंने प्रन्थों- 
का सम्पादग करते हुए अनुभव किया कि चोरीकी पर- 
म्परासे आये हुए इन अन्थराजोर्मे अशुद्धियोंकी भरमार 
है, अनेक स्थलों पर एष्ठोके प्रष्ठ छूट गये हैं ओर साधा- 
रण छूटे हुए पाठोंकी तो गिनती ही नहीं दे । यद्यपि डक्‍्त 
संस्थाभोंने मूडविद्वोसे मूल्लप्रतियोंके साथ अपनी प्रतियोंका 
मिल्षान कराया, जिससे अनेक छूटे और झशुद्ध पाठ ठीक 
हुए, तथापि अनेक स्थक्ष संदिग्ध ही बने रहे और आज 
भी मूल्षप्रतिसे मिक्दानकी अपेक्षा रखते हें । 

गठवरो्ष में सकुटम्ब ओर भरी बर० जुगलकिशोर जी 
मुख्तार, आदि ( अ्रधिष्ठाता-वीर सेवा मन्दिर ) विद्वामों 
के साथ मद्दामस्तकाभिषेकके समय दक्षिणकी यात्राको 
गया और मूडबिद्नी पहुँच कर सिद्धान्तप्रन्थोंके दर्शन 
किसे । सिद्धास्तग्रन्थोंके दर्शन करते हुए जितना दृषं 
हुआ, उससे कई सदर्तयुणा दुःख उनकी दिन पर दिन 
जौण शीर्ण धोती हुईं भवस्थाको देखकर हुआ। ताढ़- 
पश्रीय प्रतियोंके अनेक पत्र टूट गये हैं और अनेक स्थ्ञों- 
के अक्षर दिखर गये हैं। दम लोगोंने उस समय यह अनु- 
अब किया कि यदि यही हाल रद्या और कोई समुचित 
स्यवस्था न की गई, तो यह दिन दूर नदीं, जब कि हम 
खोग सदाके लिए इनके दुर्शनोत्ते बंचित दो जायेंगे । 


अलेकान्त 
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यात्रासे वापिस लौटकर में पूज्यपाद श्री १०९ छुदलक 
पं० गणेशप्रसाद मी वर्णीकि दर्शनाथ॑ गया, और स्व व्रत्तान्त 
कहा । जिनवाणीके आधारभूत उक्त सिद्धांतप्रन्थोंकी जमे- 
रित दशाकों सुनकर श्री वर्णीज्ोका हृदय द्ववित हो उठा 
और उन्होंने मूलप्रतियोंके फोटो लिये जानेका भाव मेरे 
से ब्यक्त किया । मैंने दिल्ली झाकर पूज्य धर्णोका विचार 
श्री १०८ नमिसागर जी के सम्मुख प्रकट किया। और 
उन्होंने भो उसका समर्थन द्वी नहीं किया, बढ्कि तरकाल्ल 
उसे कार्यान्वित करनेके द्विये प्रेरित भी किया | 


दो मास पूर्व श्री बाबू छोटेलाल जी कलकत्ता, अध्यक्ष 
वीरसेवामंद्रि देहहली गिरनारकी यात्रा्थ जाते हुए पूज्य 
वर्णोजीके पास पहुँचे, तब वर्णीजीने उनका ध्यान भी हस 
ओर आकषित किया। उनके यात्रासे वापिस लौटने पर मैं, 
मेरी धर्मपत्नी और बाबू छोटेलालजी २६ मार्च को सूड- 
बिद्वीके लिए रवाना हुए | हमारे साथ बाबू पन्नालालजी 
अग्रवालके सुपुत्र बाबू मोतीरामजो फोटोग्राफर भीथधे। 
और हमारी प्रेरणाकों पाकर श्रीमान्‌ पं० खूबचन्द्रजी 
सिद्धांन्तशास्त्री भी सूडबिंद्वी पहुँच गए थे। 


हमारे भानेके समाचार मिल जानेसे पहुँचनेके पूर्व धो 
हमारे ठदरने आदिको समुचित ब्यवस्था वहांके श्री ३०४ 
अट्टारकजी और पंचोंने कर रखो थी । हमने ज।कर अपने 
आनेका उद्देश्य बताया । हमें यद्द सूचित करते हुए 
अत्यन्त ह होता दे कि श्री १०२ भष्टारक चारूकोति 
महाराजने ओर वहांके पंचोंने ध्मस्थल्के करी भंज या 
हैगढेडी अजु्मात लेकर हमें न केवल्ल डन प्रल्थोके 
फोटो जह्नेकी दी झ्राज्ञा दी, अपितु हर प्रकार 
का सहयोग श्रदान किया। हम त्लोग वहां पर करीब 
१२ दिन रद्दे | इस बोच वहांके भट्टारक जी ओर पंचोंने 
जिस वात्सल्य, सौद्ा्द एवं भ्रंमका परिचय दिया, उसे 
व्यक्त करनेके लिए हमारे पास कोई शब्द नहीं हें। हनमें 
डक्लेखनीय नाम श्री १०१ भट्टारक चारूकीति जी मदा- 
राज, श्री ढी० मंजेया हैगढे घरस्थक्ष, भ्री पुट्टा स्वामी 
एडवोकेट मंगलौर, भी देवराज एम० पएू० बी० एल० 
मंगलौर, श्री धर्मसाम्नाज्य मंगल्ौर, क्री जगतपालजी मूह- 
बिद्री, भीधमंपाज्षजो सेठो मूडबित्ली, »ी प्मराजजी सेडो 
मूडबिद्री तथा भरी पं० नागराजजी शास्त्री के हैं । 





प््ल्ड23222250क कक- कूल भ 


#ऋछऋछऋनक ऋण ८22... _ 


हमारा उद्देश्य 

झाज भारत स्वतन्त्न है | भ्रस्येक धर्म और 
समाज अपने पूर्वजोंकी कृतियोंकों सुरक्षित रखनेके लिए 
प्रयरनशील है | भारतकी राजधानी देहकलीमें नित्य 
सांस्कृतिक सम्सेज्ञन होते रहते हैं | राष्ट्रपति डा० राजेन्द्र- 
प्रसादजीने भ्रपने भवनका एक भाग पुरातरव कज्ना और 
रसाहित्यके संग्रह तथा प्रदर्शनके ज्िपु नियत किया हुआा 
है। ऐसी दशामें हमारे भी मनमें यह भाव जागृत हुआ 
कि यदि दसारी भी प्राचीन कल्ना और पूरातत्वकी सामग्री 
प्रकाश में झाये, तो जेनधर्मका महत्व सारे संसारमें ब्याप्त 
-हो सकता है । 

इसी उद्दे श्यको लेकर दहसने निश्चय किया कि दि० 

सम्प्रदायके इन ग्रन्थराजोंढी जिनकी कि एकमाच्र 
मूलप्रतियां दिन पर दिन जोण शीण हो रदी हैं। इनके 
फोटो लेकर उसी कनढ़ी वक्िपिमें ताम्र पट पर ज्योंका स्यों 
अंकित कराया जाय और उनके मूलभूत सिद्धांस्तोंका जग- 
तमें ग्रचार किया जाय । जिससे कि भौतिकवादकी झोर 
भागता हुआ संसार अध्यात्मवादुकी ओर मुढ़े और अशां- 
तिके गहरे गतंसे निकत्ष कर शाॉतिकी शोतक्ष छायाकी 
ओर अग्रसर हो। 

जैसा कि ऊपर बताया गया दै, सिद्धांत-प्रन्थोंकी 
मुज्ञप्रतियां कालके असरसे बहुत ही जीण शी दो गई 
हैं। हमें फोटो लेते वक्त बहुतही सावधानीसे काय करना 
पढ़ा लेकिन उसी वक्‍त हमने यह अ्रनुभव क्रिया कि यदि 
तत्काल हो इन प्रतियोक्रा कायाकज्प नहीं किया गया, तो 
इनकी आयु अधिक दिनकी नहीं है । हमें यद्द सूचित करते 
हुए द्॒ होता दे कि मूडविद्री के पंचोंने भो इसी बातका 
अनुभव किया है। इनके कारण दी मद्यान गौरव आज 
मूडबिद्री को प्राप्त दे, वह सदाके लिए विल्युप्त हो 
जायेगा | 

भारत सरकार का एुक आलेख संग्रहालय ४0० 
प्र॥] 4एांए० ० 7008 नामक विभाग है, जहां 
ज्ञाखों रुपये की कीमती मशीनरी दै, जो भ्तिजीयणं-शीर्य 
पश्रोंका वेज्ञानिक ढडूसे कायाकक्ष्प करती हैं। जिससे कि 
डन अन्थोंकी आयु सेकड़ों वर्षफो और बढ़ जाती दे। 
मैंने जब इस विभारगका परिचय वहांके पंचोंको कराया, 
तब उन क्ोगोंने डरखुकता प्रगट की कि झाप दिल्ली जाकर 
इन प्रस्थोंके कायाकक्षपके विषयमें उस विभागसे बाठओोत 


धवलादि अन्थों के फोटो और हमारा कत्त व्य 
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कर हमें सूचित करे' । मैंने दिल्लीमें इस विभागसे बातचीत 
प्रारम्भ कर दी है। आशा दे कि उक्त विभाग को ओरसे 
शीघ्र स्वीकृति मिल्ष जायगी और बहुत शीघ्र ताइपन्नीय 
प्रतियोंका कायाकरप किया जा सकेगा । 

यहद्द बात तो सिद्धान्तप्रन्थोंकी हुई | इनके अति- 
रिक्त मूड़बिद्रीके भंढारमें इससमय कई हजार ताढ़पत्नीय 
प्रस्थ हैं जिन्हें खोज्नेका शायद्‌ ही कभी किसी को कोई 
अवसर प्राप्त हुआ हो | इन प्रन्थोंको वह्ांके पंचोने कई 
वर्षों के सतत परिश्रमके पश्चात्‌ दक्षिण कर्नाटकस संग्रह 
किया है। उनके द्वारा हमें यह भी ज्ञात हुआ दे कि उत्तर 
कर्नाटक और तामिल्न प्रदेशमें झभीभी हजारों जैनप्रन्ध 
लोगोंके पास और मन्दिरोंके भण्डारोंमें अपने जीवनकी 
अन्तिम धढ़ियां गिन रद्दे हैं, जिनके तस्काल् उद्धारकी 
अत्यन्त आवश्यकता है । 

हमारे समाजका ज्लाखों रुपया प्रृढि वर्ष मेले ठेल्लोंमें 
ब्यब होता दे | वित्राह शादियोंमें भी रुपया पानीकी तरह 
यद्ाया जाता दै। फिर भी हमारी खम्राजका अपनी मिन- 
वाणी माताकी इस दुर्दशाकी ओर जरा भी ध्यान नहीं 
गया है। आजके युगमें जिस समाजका या जातिका हृति- 
हास जिन्दा न हो, साहित्यका प्रचार न द्वो, वह जाति भी 
क्या संसार की जीवित जातियों गिनी जानेके योग्य है 
अतएव यह आवश्यक ई कि समाजकी सम्पूर्य शक्ति इस 
काय में क्षग जावे | यद्द काय यद्यपि द्वाखों रुपयेके व्ययसे 
सम्पन्न हो सकेगा। ज्ेकिन इस प्रयाससे पता नहों, दम 
कितने अददष्ट भर श्र्‌ तपूवें अनमोत्ष प्रन्थ-रत्नोंकों प्राप्त 
कर सकेंगे । 

जिनवाणी जिनेन्द्र भगवानकोी दिव्य ध्वनिका ही 
नाम है | जिनवाणीका उद्धार और प्रचार करना जिनेग्ग 
भगवानकी आज्ञाका दी प्रसार करना दे | हमारे महर्षियों 
ने कद्दा हैः 

ये यजस्ते श्र्‌ त॑ं सकक्‍त्या ते यजम्तेडनजसा जिनसे । 

न किंचदुन्तरं प्राहुराप्ता हि. अतदेवयो: ॥ 

आार्थाव--जो भक्ति पूर्वक श्रुत (शास्त्र) की पूजा 
करते हें, वे निश्वयतः जिनभगवानकी पूजा करके हैं। 
क्योंकि आप्तजनोंने श्रत भौर देवमें कुछ भी अन्तर नहीं 
कद्दा दे । 

यह कारय किसी एक व्यक्ति या संस्थाका नहीं है, बढ़कि 
सारी लेन समाजका दे | अतपव इस पुनीत कार्यमें भा० 


३७२ ] 
दि० जैन सद्यासभा, दि० जैन परिषद्‌. दि० जैन संघ, विह- 
र्परिषंद्‌, भारतीय ज्ञानपीठ, ऐज्ञक पन्नालाल दि० सेन 
सरस्थती भवन आदि सभी सामाजिक संस्थाएँ वोरसेवा 
मन्दिरकों अपना सक्रिय सहयोग प्रदान करे, तभी यदद 
सद्दान्‌ काये सुचारु रूपसे सम्पन्न हो सकेगा। आशा है 
समाजके क्रीसान अपने धनसे, धीमान अपने बौद्धिक सह- 
योगले और अन्य जथ भअपने वाचनिक शोर 
कायिक साहाय्यसे हस पुनीत कार्यमें अपना हाथ बटा 
वेंगे । 

उक्त सिद्धान्त प्रभ्थोंकी रचना पूर्णा होने पर ज्येष्ठ 
शुक्ला ९ को सर्वे प्रथम बड़े समारोहके साथ पूजन की थी, 








अनेकान्त 


[ किरण १२ 


अतः तभी से यह तिथि श्रुत पंचमीके नामसे प्रसिद्ध 
है ओर प्रति-बर्षा हस दिन हमारे मन्दिरोंमें शास्त्रोंकी 
पूजन होती दे और सार सम्भाल की जाती है। एमने 
हस वर्ष इसी अ्रत पंचमी के समय श्रुत सप्ताह मनानेका 
विचार किया दै। हम चाहते हैं कि इस अवसर पर सारे 
भारतवर्ष में श्रत सप्ताह मनाया जाय और सरस्वती-मंडारों 
को खोलकर शास्त्रोंकी सार-सम्भाज्ञ की जाय, जीयँ-सीश् 
पतन्नोंकी मरस्मत की जाय, शास्त्रोंके वेष्टन बदले जाये 
और ग्रन्थ सूची बनाई जाय । जहाँ जिन भाइयोंको कोई 
नवीन ग्रन्थ दृष्टियोचर हो, वे हमें उसकी सूचना दे” और 
पन्नोंमि प्रकाशित कराये ; 








मलाचारके करता 


दि ( छल्लक लिद्धिसागर ) 


सूजलाचार अपरनाम आचाराज़” दिगम्बरजेन समाज- 

का एक प्रसिद्ध प्रसाणिक अंथ हैं। जिसका सीधा 
सम्बन्ध भगवान महद्दावीरकी प्रसद्ध देशनासे है । जो 
गयाधर केवल्ी श्रतकेवल्लियोंकी परम्परासे आचाये कुन्द- 
कुन्दुको प्राप्त हुईं थी। जो भव्नबाहु नामक पंचम श्रतकेव- 
ली उनके गमक गुरु थे | जो पूर्व परंपराके पाठी थे । वृत्ति 
कार आचाय वसुनन्दीने स्पष्ट रूपमें मूलाचारके कर्ताको 
१६००० पद प्रमाण आचारांगके उपसंद्वारकर्ताके रूपमें 
बतक्षाया है | हस प्र'थका पुराना उछलेख तिलोयपणणत्तौ 
में मूलाचार नामसे हुआ है ओर पट्खणदागमकी धवला 
टीकाके कर्ता श्राचायवीरसेनने 'झाचाराह़” नामसे डद्घो- 
बित किया है| अतः हस प्रन्थके अत्यन्त प्राचीन और 

महत्वपूर्ण होनेमें कोई सन्देह नहीं रहता है । 

मूक्राचारके कर्ता वट्टकेराचायय हैं। “वट्टकेराचाये 
शब्दका अथ क्या है, इस पर सबसे पहले पं० जुगल- 
किशोरजी सुख्तारने विचार किया दे उसके बाद पं« हीरा 
जलाक भी शास्त्रीने अपने केखमें प्रकाश डाला है | “वद्क! 
शब्द वरतेक-अवतेक, बृहद्‌ स्थूल और प्रधान जेसे श्रयॉमें 
प्रशुक्त हुआ दे | जौसे प्राकृतमें 'ईदश:” के स्थानपर 'एलि- 
सो? होता दे वैसे ही वहक-दरा चायका वहक एलाचाय॑ 


या वहक एलाइरिय बना है| धट्टक शब्दका अर्थ वर्तक और 
बृहद्‌ आदि होता है। “वह शब्दसे तदभाष अर्थर्मं 'क! 
प्रत्यय करने पर वद्क” शब्द निष्पन्न होता दे । वद्द शब्दके 
उराल, थूल, वहल्ल, जेट्टू भर पहाण पर्यायवाची नाम 
हैं। झ्राचाय॑ वीरसेनस्वामीने उरालके पर्यायवाची नाम या 
एकार्थका विवेचन करते हुए धवल्षामें लिखा दे कि -- 
“उरालं थूल॑ बट्ट' वहल्ल मिदि एयट्ठी, अथवा उरालं जेट्ठ , 
पहाण मिदि एयट्रो !--घवज्ञा टीका ता» प० श्रति। 
उक्त कथनसे “वह्ठक' या वह! का अर्थ ज्येष्ठ प्रधान 
या बृद्दद्‌ दोता है। अतः चृहदू 'एलाचाय ज्येष्ट एलाचाय 
या प्रधान एलारियकों वष्केराचायका नामान्तर समझना 
चादिये । यहां ऐतिहासिक दृष्टिसे बृहद्‌ भर्थ मेरे विचारसे 
उस तथ्यके अधिक निकट जवान पढ़ता दहै। एलाचाय में भी 
बृहद्‌ एल्ाचाय इष्ट हैं, क्योंकि एलाचायं नामके अनेक 
विद्वान हुए हैं। वद्ठकका वृहदू्‌ अथ॑, प्रधान या ज्येष्ट अर्थ 
करने पर उनसे उनका प्रथकत्व भी हो जाता है। 
अनेकान्त वर्ष १२ को किरण ११ में मूलाचारके 
सम्बन्धमें पं० हीरात्ञाल जी सिद्धान्त शास्त्री और पं० 
परमानन्दुजी शास्त्रीके छेख विचारपूर्ण हैं, अनेकान्त मंगा- 


कर पाठकोंको उसे अवश्य पढ़ना चाहिये । 


८कजं#० 


कहानी--- 
स्तरके नीचे 


श्रीष्मका तप्त मध्याह्त है। मानव क्या सृष्टिका छुद- 
तस प्राणी भो प्रकृति की हरित छायामें अपने आपको 
छुपाये हुए दें । श्रथ दिनकर की भ्रखर किरणों असह्वा हो 
चज्नी दें । मद्दामुनि चारुकीतिके तपश्चरणकी यही अबवा- 
घित वेज्ञा है । भिज्षाप्रहणके उपरान्त द्वितीय प्रहरके 
अन्त मे, मदामुनि जलते हुपु पाषाण खणडों पर ध्यानस्थ 
हो गये हैं। घरती पर हैं मुनिकी श्रास्मिक तेज-रश्सियाँ, 
और अ्राकाशसे अविरल बरस रही हैं भास्कर की उत्तप्त 
ैश्मियों | सष्टिमें मानों तेज-दयकी विचिश्र स्पर्धा हो रही 
दे । काम, क्रोध, माया और लोभके भयानक मेघ मुनिके 
दृदयाकाशसे छिन्न-भिन्न हो चुके हैं। झाज ध्याता, स्वयं 
ही ध्यान और ध्येय बग गया है। 
भर ॥८ >्र | 
बेखारा धोबो अपने आपमें जल्लककर अ्ज्जार द्वीवा जा 
रहा है । ग जाने उसको धोबिज कहाँ जा बेठी है। न 
भोजन तैयार है ओर न भोजनकी सामग्री । राजकीय- 
चस्त्र संध्चाके ससय देना है | एक ओर है पेटको ज्वात्ा 
और दूसरी आर दै राजाश्ाका भय भूखा ब्यक्ति व्याप्त 
से कम नहीं होता | पेटकी अआ्राग उसे दानव बना देती 
है । पर करे तो, क्‍या करे ? वस्त्रोंकी गठरी लिए नदीकी 
ओर बढ़ रहा है | पर बढ़ रहे हैं, मन भारी होता ला 
रहा है | क्रोधके आवेश में सोचता है--ओऔरत क्या, दुश्मन 
है । सामने दिख जाय तो ऐसी मरम्मत करू छिनाल की 
कि छुटीका दूध याद आ जाय, और मदाराजा साहथ, 
ऊंह बेठे होंगे राजमद्क्ों में, खसके पर्दोर्मे। उडेल रदे 
होंगे अंगूरोके गिलास पर गिलास | संध्याका समय 
होगा। राज भवनका ऊपरी भाग तर कर दिया जाबगा, 
जल्नसे | पत्षंग डाले जायेगे भौर कामुकता बद्धंक चादर 
लेकर जायगा गंगू | बदल्लेमें मिलेगा शिरस्कार और 


मानसिक द्वन्‍्दोंमें डलका हुआ गंगू ज्योही जमुनाके 
घाट पर पहुँचा और मुनिको पाषाण खणडों पर ध्यानस्थ 
पाया ठो सद्दसा जल्धकर अंगार हो गया। काले नागका 
खेसे मार्ग रोक दिया दो किसी ने | क्रोधले झाँखें लाल- 


“ सनु 'ज्ञामार्थी! साहिस्य रध्न 


द्ात्ञ हो उर्दी-- "देखो न संसारमें ढोंगियों को भी कमी 
नहीं । चोर-उचक्के सरढे-मुसण्े हसी वेषमें छुपते हैं। 
नंगा बेठा है नंगा ! दुनियाको बताता फिरता है कपड़ेकी 
भी चाह नहीं ? और राजा महाराजा, सेड साहूकारोंके घर 
हलुआ पूरी, मेवे-सुरब्वे पर हाथ साफ करता है। बस 
थोड़ा सा उपदेश सा उपदेश दे दिया--'गरीबों को न 
सताओ । बराबर बर्ताव करो? जैसे हूसकी झावाज पर 
रुक जॉयगे, ये सतानेके अभ्यासी ज्ञोग ! जहाँ बढ़ी-बढ़ी 
तोंद वालों और चमकते हुए मुझुट्थारियोंने 'महासुनि की 
जय; महामुनि की जय” दो चार नारे क्वगाये कि फूलकर 
गुब्वारा हो गया | बिक गया जय-जयकी बोली पर ? और 
ये जय बोलने यात्ते ? हाँ ( ये जय बोखने वाले चिकने घड़े 
की भाँति उपदेशका जल्न एक और बहाकर इुनियाँ में 
खून की होल़ियां खेलने कगते हैं।... ... 


इस प्रकारके भयानक ऊद्दापोहमें गंगूका आत्मिक 
सन्तुल्न टूटने क्रणा और गरजता हुआ मुनिसे बोला-- 

“आओ ढोंगी ! उठ यहांसे । क्‍यों घूपमें सिर फोड़ रहा 
है | मगजम गर्मी चढ़ जायगी तो फिर बढ़बढ़ाने क्गेगा 
उपदेश +? 

पर महासमुनि चारुकीशि तो अ्नल्यमें अपने आपको 
खो चुके थे । संघारी नानवको दुर्थलताएं उन्हें छिगानेको 
पर्याप्त न थीं। वे सोचने ज्ञगे-- 

'वेचारा संखारी क्रोचकी आगमें कुलसा जा रहा 
है । कैसी भयानक दें दुनियां की परिस्थिंतियाँ | परि- 
स्थितियांक्रा स्वामी श्राज उनका दास बना है। झआाज 
बन्धनोंमे जकढ| मानव अपनेकों बन्‍्धनोंका स्वामी सान बैठा 
है, कैसी विडम्बना दें ? जहाँ दुर्यक्षताझोंका ज्वार आया कि 
झुका दिया मस्तक, और दास बन गया, थुगों के लिए ! 
ओोह ! अस्तरमें कपायोंका दास और बाह्ायमें परिस्थितियोंका 
संकेत-नत्तेक ? बेचारा मानव ! 

हर मुनि सानसिक संसारमें डल़के हुए थे और 
डघर अनजान संसारी क्रोधकी शभागमें जल्ल जल्लकर मिट 
रद्दा था । झावेशमें वह पागल हो उठा और भाव देखा, 
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न ताथ, ऐसा धक्का भारा कि विरागीका सिर घाटके 
पत्थरोंसे जा टकराया । मुनिकी आत्सिकशक्ति सहसा 
तिल्लमित्ला उठी । अरान्तरिक शश्रु जो दीघंकाल्नते उपशान्त 
थे, एकापएुक भड़क उठे। आाखोंमें क्रोधके ज्ञात्म २ डोरे 
रद्द रह कर आग बरसाने कछरगे | फिर क्‍या था दिसाकी 
प्रतिक्रिया दिंसामें कूद पढ़ी ! सुनिकरो आंखें देव कर गंगू 
दानव बन बेठा और ब्याप्रकी भांति गरजता हुआ टूट पढ़ा 
मुनि पर | पाँच-प्तात बार दे मारा सिर शिल्खणडों पर | 
मानों कोप-देवताके तपणके ज्िए नारियक्ष फोड़ दिया हो। 
संसारी पर तरस खाने याक्षा विरागी भी खो बेठा अपने 
को और कूद पढ़ा आवेशकी ज्वाल्ामें । 

दोनों दी श्रात्मिक, मानसिक भर शाद्विक संयम खो 
बैंठ और द्वोने कम मर्लोों जैसा भीषण युद्ध । 

>< >< भर >८ 

महाराजके बस्त्रोमें विज्म्य क्यों ? नौकर दौड़ा हुश्रा 
गंगू के घर श्राया । पर उसे घर न पाकर ज्योंही घाट पर 
आया तो संसारी और विरक्तका द्वन्द मचा देखा। 
साहस न हुआ निवारण करने का । उल्टे पाँव दौदा और 
महाराजकों एक सासमें ही सब कुछ सुना गया । मद्दाराज 
घबरा कर उठ खड़े हुए और पत्चक मारते ही घोड़ेको एड 
देते हुण घाट पर जा पहुँचे। पर किनारा पाकर भी हतबुद्धि 
क्यों ? क्‍या करते वे हस घर्म-संक्रट में । द्वंदके घात-ब्रति- 
घातमें कटिवस्त्र खों चुका था घोवीका ! दंनों ही दिगंबर 
बन येंठे थे । रूपसे दिगंबर, पर कृस्यसे दायव ? नग्नत्वकी 
सीोमाम दोनांका परीक्षण कठिम सम होता जा रहा था 
- महाराज बढ़ी उलम में थे । वे युगों पूर्वकी घटना स्मरण 
करने लगे |'*'““बाद्धि ओर सुझीवमें युद्ध हुआ था, 
वहाँ भी सुप्रोबके गल्लेकी माला आधार थी, रामके 
लक्ष्का आज था आधर होन न्याय, किसकी रक्षा किसको 
दणढ ? दो ही नग्न, दोनोंकी आ्ंखोंमें चिनगारियाँ, दोनों 


अनेकान्त 
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ही के परस्परमें घात-प्रतिघात ! 

उनके पेर धीरे २ स्थलकी झोर बढ़ने क्षगे | अधरों 
ओर आँखोंमें व्यंगास्मक मुस्कान दोढ़ने लगी । दूसरे दी 
क्षण ज्योंही दोनोंने मद्वाराज जयवर्माको सामने देखा कि 
दोनों पाषाण-खणडोंकी भांति श्रचक्ष हो गए। प्रकृति में 
स्तब्धता दे पर हृदयोंमें ज्वार उठ रहा है। एक राज-कोप 
से काँप रद्दा है, तो दूसरा भआत्मग्त्रानिसे पानीपानी हो 
चला है। युगोंकी साधना एक छुद्र मानसिक दुबलंताने 
बिन्न मिश्षकर दी थी | जिस क्रोध-शत्रको मुनि चुका हुआ 
मानकर निश्चिन्त हो गया था वही राखके नीचे दुवे हुए 
अंगारेकी भांति भड़क उठा, साधनाकों नष्ट कर गया। 
शआ्न्तरिकसे युद्ध था, वाह्मसे डल्लक बैठा ? न जाने कितने 
विकारोंको जीतकर वीतरागी द्वोनेका सपना देख रहा 
था। परीक्षाका समय आया, श्रॉख खोलकर देखा ता पाया 
अपने आपको साधनाके शिखरके नीचे । साधनाच्युत मुतरि 
श्रात्मग्लानिने इतना जतल्व उठा था कि उसका वश चलते तो 
महाराजकी कटार उनकी कटिसे खींच कर भात्म-घात कर 
क्वे । पर शरीर तो पाषण हो गया दे । 

मुनिकी दयनीय स्थिति देखकर सिद्दर उठे । वे बं।ले--- 
मुनिराज ! क्षमा करना मुझे | प्रयत्न करनेप्र न पहचान 
सका आपको | गुरुदव । न जाने कितना विकृत हो गया 
था झापका रूप उस समय ! 

शिष्टाचार और खेदके ये शब्द मुनिको आह्मग्क्ानि 
की झागमें जौक्ते एक घकक्‍का और मारने लगे | भारी 
प्रयत्न करने पर उनके मुखसे अस्पष्ट शब्द निकले | छड़- 
खड़ाती ध्वनि में वे बोल्षे'''' 'राजन्‌ | झापका क्‍या दोष । 
स्‍तर के नीचे गिरनेके थाद मद्दान नहीं रद्द जाता। फिर 
महानताकी समाप्तिके बाद मद्दान और साधारणमे भेद 
कैसा ? अब कौन गुरुदेव ओर कौन मुनिराज ! राजन ! 
साधना-अष्टको चुकजाने दो, मिटजाने दो । 





ध्नेकार किक 
न्‍्तके आहकोंसे 
इस किरणके साथ १२वें वर्षके ग्राहकोंका मूल्य समाप्त दो जात। है । १३ वें बसे अनेकान्तका वार्षिक 
मूल्य छः रुपया कंर दिया गया दे । अतः प्रेमी म्राहकोंसे निवेदन है कि वे ६) रुपया मनीआडेरसे भेजकर 
अनुगृहोत करें । मूल्य मनीआडेरसे भेज देनेसे उन्हें. कमसे कम आठ आनेकी वचत होगी और अनेकान्त- 
का प्रथमाहु समय पर मित्ञ सकेगा तथा कार्यालय भी वी० पी० की मंकटोंसे बच जायगा। 


मैनेजर 'अनेकान्त' १, दरियागंज, देदल्ी 


साहित्य पुरस्कार ओर सरकार 


( सत्यभक्त ) 


साहित्य निर्माणके कार्यमें सरकार द्वारा मदद एक 
प्राचीन परम्परा है और जरूरों भी है। साहित्यिक समाज- 
सेवा असाधारण है। वद मनुष्यज्ञाका निर्माण करने वाला 
है । जिन विचारोंके कारण यह मनुष्याकार प्राणी वास्त- 
विक सलुधष्य कदत्लाता है उन विचारोंका दान साहित्यिक 
करता है| लेकिन उसे इसका प्रतिपादुन नहीं मिद्धता। 
उसका पूरा प्रतिदान मित्नना तो कठिन ही है, पर पुष्पके 
रूपमें भी नहीं मित्र पाता है । 
पुराने जमानेमें छापेका रिवाज न होने से अ्रथ विक्रय- 
का कार्य नहीं द्वोता था, अब होने क्ञगा है, और दूसरे 
देशमें प्रन्थ-प्रणेता क्लोग हसी कायसे काफी बड़े धनवान 
भी बन जाते हैं। पर भारतमें यह बात नहीं है । यहाँ 
घनवान बनना तो दूर, पर मध्यम श्रेण के एक ग्रहस्थके 
समान गुजर करना भी मुश्क्लि हैं। इने गिने श्रकाशक 
जरूर कुद घनवान बने हैं कुछ पुस्तक विक्रंता भी घनवान 
बने हें। पर प्रन्थ भरणेता तो दुर्भाग्यका शिकार ही हैं। 
फिर जो छोग ठास साहित्य नहीं किन्तु मनोरंजक 
साहिस्य लिखते हैं वे ही किसी तरह कुछ कमा पाते हैं। 
प्रकाशकको भ्रच्छे साहित्यसे मतलब नहीं उसे अधिकसे 
अधिक चल्नतू साधित्य चाहिए और पुस्तक विक्रताको 
चलतू साहिस्यके साथ अधिक्से श्रषिक कमीशन मिलना 
चाहिये | कमीशन अ्रधिक भिल्ले तो वह कचढ़ा भी बेचेगा, 
कमोशन कम मिले तो वह अच्छे से श्रच्छा साहित्य भौ न 
छुबेगा । यहाँ तक कि चढ्वता साहित्य भी न छुयेगा । ऐसी 
द्ा्चतमें उन क्ेखकांकी तो भोत ही है जो समाजके लिये 
डपयोगी और जरूरी सादित्य तो लिखने हैं पर वद चलतू 
साहित्य नहीं होता । 
यह आाश्चय और खेदुकी बात है कि उच्च श्र णौका, 
बहुत कष्टसाध्य, मौलिक साहित्य जो लिखते हैं उनकी तपस्या 
_ आर्थिक द्टिसे बिक्नकुल ब्यर्थ जाती है, उन्हें प्रकाशक तक 
नहीं मित्नते ओर किसी तरद्द प्रकाशन हो भो जाय तो पुस्तक 
विक्रेता और आराहक नहीं मिलते । हसका परिणाम यह 
हुआ कि हिन्दीमें प्रकाशन बहुत होने पर भी साहित्य 
निर्माणकी तपस्या नहीं दोतो, नई-नई खोजें नहीं होती, 
मनोरंजन कथा साहित्यके सिवाय अन्य उपयोगी झोर 
जरूरी साहित्य बहुत कम निकल्वता है भौर जो निकद्षता 


है वह फेल नहीं पाता | ऐसी अवस्थामें यह जरूरी दै कि 
इस कायेको राज्याश्रय दिया जाय | 
सरकारोंका ध्यान 

यह प्रसक्नताकी बात है कि स्वराज्य मिल्ललेके बाद 
कुछ सरकारोंका ध्यान इस ओर गया है । उत्तर प्रदेशीय 
सरकारने इस विधयर्मे देशका पथ-प्रदर्शश किया हे । वह 
अच्छी पुस्तकों पर ३००) से ३२००) तक केखकको 
पुरस्कार देती दे । इससे अनेक ल्लेखकोंको राहत मिली दे । 

परन्तु इस याजनामें एक त्रुटि दे कि ल्ेखककों तो 
पुरस्कार मित्र जाता दें केकिन उसका साहित्य जनता तक 
नहीं पहुंचता । इसलिये साहित्य निर्माणका वास्ताविक 
साध्य सिद्ध भहीं होता। 

इस वर्ष केन्द्रीय सरकारने कुछ सुघधरो हुई ब्यवस्था 
बनाई है । उसने हजार हजार रुपबेके पाँच ओर पाँच पाँच 
सौ रुपयेके पन्द्रह पुरस्कार रक्‍्खे हैं। साथ द्वी यह भी 
निश्चित किया दे कि जो साहित्य पुरस्कृत किया जायगा 
डसकी दो दो हजार प्रतियाँ सरकार खरीदेगी । वाघ्तवमें 
यद्द विधान बहुत जरुरो है। गत वर्ष मेरी पुस्तकोपर उत्तर 
प्रदेशकी सरकारने ३२००) का प्रथम्र पुरस्कार दिया हससे 
कुछ वधाइयाँ तो मिक्नी पर १२००) का पुरस्कार होने पर 
भी पुरस्कारकी शुद्दरतसे बाददर पुस्तक भी नहीं बिकी । 
इस मामलेमें तो अच्छा ओर उच्च साहिस्यपर तो घोर 
संकट है । जो उसे समझ सकते दें वे समर्थ द्वोने पर भी 
समभदारीके इनामके रूपमें मुफ्तमें साहित्य मंगाते दें। 
जो नहीं समभते बे उसे लेंगे क्‍यों? इसलिये सरकारको 
ही लेखकांके पुरस्कृत करनेके समान साहित्यका खरीदना 
भी जरुरी है। केन्द्रीय सरकारने हस तरफ ध्यान देकर 
बहुत भच्छा काये किया है। 

जयपुर सरकारने इस विषयमें कुछ दूसरे ढठंगसे काये 
किया है, वह लेखकोंकों पुरस्तक सो नहीं करती है किन्तु 
अच्छी पुस्तकें अपने राज्ययी १९३ पुस्तकाकयोंके लिये 
खराद लेती है | सत्याश्रमके ८-१० प्रकाशन उसने १३३- 
१५३ की संख्यामें खरीदी हैं। इंमान नामक पुस्तक तो 
उसने ४९० की संख्यामें खरीदी णी। मद्द भी एक अच्छा 
तरीका है । लेकिन अब वह समय झा गया है जब इस 
योजना पर उ्यापक रूपमें विचार किया जाय जिससे लेखकों 


३७६ ] 


और अकाशकोंकों स्याय मिक्ननेके साथ साहित्यके साथ 
भी न्याय हो, जनताको भी उसका जाम मिल्ते | में इस 
विषय के कुछ सुरूष रस्त रहा हूँ । 


पुरस्कार प्रशाली 


(१) सरकार अच्छे सादित्य पर पुरस्कार भी दे और 
उसकी प्रतियाँ भी खरीदे । 

(१) पुरस्कार परिमित ही धोंगे। यद् हो सकता हे कि कुछ 

०» पुस्तकों पर पुरस्कार न मिले पर वे अश्छी हों तो उन 
पुस्तकोंको स्वरीदनेका ही निर्शंय करे । 

(३) पुस्तकक्ी उपयोगिता आदिका विचार कर कमसे कम 
२०० और अधिक से अधिक १००० पुस्तकें सरकार- 
को खरीदना चाहिये । 

(४) जो पुस्तक खरीदी आये उनका बिल्ल प्रकाशकोंकों 
खुकाते समय सरकार रायल्टीके दाम काटले | और 
वह रायक्ष्टो सीधे लेखकोंको दी जाय | 

(२) पुस्तक भेजनेके साथ भेजने बास्तेको यह लिखना 
होगा कि उसने छेलकसे रचना किस शत पर की है । 
इस घिषयके डपनियम इस प्रकार हों । 

(क) यदि लेखक और प्रकाशक एक हो दें तब पूरा 
बिल्ल प्रकाशकको चुकाया जाय | 

(ख्र) यदि प्रकाशक छ्लेखकको रायढटी देता दे तो 
सरकार से खरीदी गई पुस्तकों पर क्ेखकको २० फीसदी 
रायढटी दे दे । इसके बाद उन पुस्तकों पर प्रकाशक लेखक 
को रायण्टी न दे। 


(ग) यदि प्रकाशकने ल्लेखकको पूरे दाम देकर सदाके लिए 
बह पुस्तक खरीद ली है, या मजदूरी दैकर पुस्तक 
लिखाई है तो सरकार सिफ पांच फी सदी रायल्टी 
लेखक को दे और वह प्रकाशकों चुकाये जानेवाले 
दामोंमें ले काट जे । 

(थ) यदि पुस्तक अनुवादित है तो भ्राधी या दस फीसदी 
रायछ्टी अनुवादककों औ्रोर ग्राथी या दुस फ़ोसदी 
रायलटीमूल लेखकको मित्ने । 

(छ) यदि अनुवादकने अपना मिहनाताना प्रकाशकसे दे 
किया दे तो भ्नुवादकको रायत्टों न सिक्के 

(चथ) यदि सूज् ल्लखक विदेशी है तो उसे रायढटी न मिल्ले 
( सिर्फ अनुबादक को ही दस फीसदी रायढटो मिल्क) 

(छू) यदि छेखक या झनुवादक मर चुका है तो उसे मिलने 


अलेकान्त 
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वाद्धी रायहइटी उसके डक्तराधिकारियोंकों शृत्युके दस 
वर्ष बाद तक ही मिल्ते। 

(ज) जो क्षेखक भी नहीं है, अनुवादक भी नहीं हें सिफ 
संग्राहक या सम्पादक दें उन्हें पांच फीसदी रायक्टी 
मिले । वह भी उस अवस्थामें जब प्रकाशकसे उसने 
मिहनताना प्राप्त न किया हो | 

(३) सरकारको साहित्यके भिन्ञ भज्ञ अंगों पर शिमन भिन्न 
तरीकोंसे ध्यान देना चाहिए | 

(क) अन्वेशक साहिस्य | विज्ञानके नए सिद्धान्त, नई भाषा 
नई लिपि या भाषा लिपीसुधार, नए दाशंनिक 
सिद्धांत, धम संस्कृति आदिका नया निर्माण, आदिको 
पुरस्कार पहले देना चाहिए । 

(ख) रचना साहित्य | जिसमें आविष्कार सरीखी ता कोई 
शात नहों हो किन्तु जनताके लिए उपयोगी विचारोंको 
अच्छी तरहसे पेश किया गया हो इसे दुखरी श्रेणी 
में रखना चाहिए | 

(ग) पद्य साहित्यको तीसरी श्रेणीमें रखना चाहिए । 

(घ) क्या साहित्यशो चोथी श्र णीमें रखना चाहिए । 

(छः) जो साहित्य पद्मात्मक हो या कथा साहित्यमय हो, 
साथ ही उसमें अन्वेषणकी बातें भी दो तो उसे 
ऊँची श्रेणीमें ही गिना जाना चाहिए । 
अन्थरचनामें प्रन्थकी योजनाका मुल्य तो द्वोना दी 

चाहिए । साथ ही वष्ठ किस भ्रणीका है यह बात भी ध्यान 

में रखना चाहिए । उच्च श्र णीकी रचनाको अधिक अवसर 
मिलना चाहिए । 

(७) हस्तलिखित प्रतियों पर सरकार पुररकार ही दे । 
उनके खरीदनेकी जिम्मेदारी न ले | हाँ छुपन पर दच्द 
खरीदन की इशष्टिसि फिर विचार करे | 

(८) पुस्तक खरीदते समय सरकार इस बात पर भी ध्यान 
दे कि पुस्तककी कीमत तो अधिक नहों है । कीमत 
अधिक हों तो वह कम करनेकी शत त्षगा सकती दे । 

(६) सरकार जो पुस्तक खरीदे उस पर २२ फोसदी 
कमीशन लें । हु 

(१०) पुस्तकांका मुल्य, रायकटो पुरस्कारकीं रकमें घोषणाके 
एक माहके मीतरद्दी सरकार चुका दे । 

व्यवस्था है 
इस ससय पुरस्कार योजना छुदी-जुदी सरकारांकी 

तरफ़्से चक्त रद्दो है । इसको केन्द्रीय सरकारके मारफत 


किरण १२ ] 
सारे देशके लिये लागू करना चाहिये हसके लिये निम्न- 
छ्िखित सुझाव हैं। 


(११) भश्येक बढ़े प्रांतरी सरकार इस योजनाके लिये एक- 
एक छाख रुपया दे । और छोटे ध्वन्त पचास-पच्चास 
इजार रुपये दे । भोपात्ष अजमेर झादि और भी छोटे 
प्रान्‍्त और भी कम दे' + एक क्लाख रुपया केन्द्रीय 
सरकार दे । 

(१२) इस रकमका चाक्कीस प्रतिशत भाग पुरस्कारके लिये 
झौर ६० प्रतिशत भाग पुरतक सख्तनरीदनेके त्िये रकक्‍्खा 
जाय | 

48३ केन्द्रीय सरकारकी रकम झाधो हिन्दीके किये और 
झाधघी अन्य सभी प्रान्तीय भाषाओके क्िये खर्च हो 
ओर प्रान्तीय सरकारकी रकम्र दस फीसदी हिन्दी 
झभोौर ४० फोसदी श्रान्तीय भाषाके साहित्यके छिए 
खरछ की जाय | 





इस हिसायसे जिन प्रान्तोंकी भाषा हिन्दी है उनकी 
तो सब रफमस हिन्दी साहिस्यके दिये ही जायगी । पर 
जिन आ्रान्ताकी भाषा दूसरी है उनको रकम ६० फोसदी 


हमारी तीथयात्राके संस्मरण 


[ ३७७ 








डन प्रान्तोंकी भाषाके साहिस्यके लिये खर्च होगी। मध्य- 

प्रदेश सरीखे भरांतो्में जहां दविन्दी भौर मराठी दो भाषाएँ हैं 

वहाँ हिन्दी को १० फीसदी तो मिद्धेगा, साथ ही ६० 

फीसदी में से झाधा, ४५ फीसदी भाग और भी मिल्लेगा ) 

(१४) हर प्‌क भाषाके स्लाहित्यकी जांच उस भाषाके छेम्रमें 
ही हो | भोर हिस्दी साहित्यकी जांचका केम्द्र केल्दीय 
सरकारका स्थान हो । 


(११) इस योजनाकी सफल्वता इस बात पर निभेर दे कि 
निरीक्षक लोग या अधिकारी स्लोग विज्ञकुल निष्पक्ष 
हों । भाई भतीजावाद रिश्वतखोरी या सिफारिशका 
जोर इसमें घुसा कि योजना बरबाद हुई। सिष्षे 
साहित्यकी दृष्टिसे ही यद्द जांच होनी चाहिये। लेखक- 
का व्यक्तिश्व उसके विचार या दत्ष, या लेखक प्रका- 
शकके वेयक्तिक सम्बन्धोंका विचार उपस्में न धामा 
चाहिये | 
साहिरय पुरस्कारकी योजनाओोंसे हमें अच्छे साहिस्पका 

निर्माण करना है, उसका! प्रचार कराना है अं,र लेखकोंकों 

यधाशक्य आर्थिक न्‍्य/य देना है। -+ संगम?! से 


हमारी तीथंयात्राके संस्मरण 
( गत किरण १० से आगे ) 
( पं० परमानन्द जेन शास्त्री ) 


ओरंगाबाटसे ४ बजे चल कर हमलोग “एलोरा? 
आये । एलोरा पुक प्राचीन स्थान हैं । इसका प्राचीन नाम 
“इलापुर! या एलापुर था। आजकल यहां पर 'एलापुर! नाम- 
का छोटा सा गांव हैं । यह राष्ट्रकूट राजाओंका प्रमुस् नगर 
रहा है । उस समय उसका वैभव अपनी पराकाप्ठा पर पहुंचा 
हुआ था । इस स्थानकी सबसे बढ़ी विशेषता यद्द हे यहां 
पर जन बौद्ध और हिल्दुओंकी प्राचीन एंस्कृतियोंकी कलापूर्ण 
अनूठी कृतियां पाई जाती हैं, जिन्हें देखकर दु्शकका चित्त 
आनन्द-विभोर हो उठता है, और वहष्द अपने पूर्वजोंकी गौरव- 
गरिमाका उद्प्रेक्षण करता हुआ नहीं थकता । 

सबसे पहले हमल्ोग केल्लाशमन्दिरके ह्वारसे भीठर घुसे, 


तब देखने पर ऐसा जान पढ़ा कि हम लोग दिव्य लोकमें 
आ गए । पहाड़को काटकर पोला कर दिया गया है ! गुफाओं- 
में अ्रन्धेरा नहीं है, पवरतके छोटेसे दरवाजेफे अन्दर आलीशाभ 
महल और मन्दिर बने हुए हैं। उनमें शिल्प तथा चित्रण 
कलाके नमूने दशनीय हैं । एक ही पाषाण-स्तम्भ पर हजारों 
सन वजन वाला पाषाणमय उत्तु गगिरि अवस्थित है । कद्दा 
जाता है कि इस केलाश सवन ( शिव मंदिर )को राष्ट्रकूट 
राजा कृष्णराज (प्रथम) ने बनवाया था। यह राजा शिवका 
भक्न था| इसने और सी अनेक मन्दिर बनवाए थे, पर उन 
सबमें उक्त कैलाश मन्दिर ही अपनी कल्लाव्मक कारीगरीके 
ढिये प्रसिद्ध है ! शक सम्बत्‌ ६६४ ( वि० सं० ८२६ ) की 


शेज्ध ] 


अनेकान्त 


[ किरण श१श 


उपर कमा शासामममपनकन-भा कक 





इस राजांकी एक प्रशस्ति भी मिली हे# । 
इसके बाद दम ज्ोग जेन गुफाओंको देखनेके लिए गए | 
ननगुफाएँ उक्त कैलाशमन्दिरसे उत्तकी ओर दो मोलके 
« रीब दूर होंगी । बाहर लारी, स्टेशनवेंगन और कार आदि 
ख़डी करके दमलोग अन्य ग्रुफाओंको देखते हुए नं० ३० की 
गुपामें पहुँचे। उससे बगलवाली गुफा नं० २६ भी जेन ही 
जानपड़ती है क्योंकि उसमें ऐसे कोई चिन्ह विशेष नहीं 
जान पढ़े जिनसे उसे जैन गुफा होनेसे इन्कार किया 
जासके | नं० ३० से ३४ तक की सभी गुफाएँ जन हैं। 
थे गुफाएँ बहुत ही विस्तृत भर सुन्दर हैं, इनमें मनोहर 
दि० जेन प्रतिमाएँ विराजमान हैं। इनके तोरणद्वार, स्तम्भ 
महराव तथा छुतें बढ़ी ह्वी सुन्दर बनी हुई हैं जिनमें शिल्प- 
कल्लाका अनुपसकार्य दिखलाया गया है। इन गुफाओंमें 
मं० ३३ की 'हन्द्रसभा? नामकी ग्रुफा केलाशगुफाके समान 
ही मध्यमें दो खन की है। यह एक विशाल मन्दिर है जो 
पहाड़को काटकर बनाया गया है । इसमें प्रवेश करते ही 
क्षोदी सी गुफामें रंगविरंगी चित्रकलाकी थायामात्र श्रवशिष्ट 
है । कद्दा जाता है कि वहां ततइयोंने छुत्ता लगा लिया था, 
उन्हें उड़ानेके लिए आग जलाई गई, जिससे चित्रकलामें 
कालिमा आ गई हे । और भी छोटी गुफाएँ हे। गुफाका 
सुँह दक्षिणी ओर है। सभाके बाहर एक छोटासा कमरा 
भी है। यह इन्द्र सभा दो भागोंमें विभक्नल हे । उसका एक 
भाग इन्द्रगुफा और दूसरा भाग जगज्ञाथगुफाके नामसे 
डल्लेखित किया जाता है । 
इन्द्रगुफाका विशाल मण्डप चार विशालस्तम्भों पर 
अवस्थित है। सभा मंडपकी उत्तरीय दीवारके किनारे पर 
अगवान पाश्वनाथकी विशाल दि० जेन प्रतिमा विराजमान है, 
डनके शीशपर सप्तफणवाला मुकुट शोभायमान हे । इसीके 
दक्तिण पारवे में ध्यानस्थ याहुबलीकी एक सुन्दर खड्गासन 
सूर्ति विराजमान है, माधवरी लताएँ जिनके शरीर पर चढ़ रही 
हैं और भक्जन पूजन कर रदे हैं । परन्तु मूति परम ध्यान- 
की गम्भीर आकृतिको लिए हुए हे, और उसकी निश्चल 
ध्रुव निरीहदृत्ति दर्शके मनकों आराकृष्ट करती हुई मानों 
अगतकी आसार वृत्तिका अभिव्यंजन कर रही है। सभाके 
कमरेकी लम्बाई दक्षिण उत्तर २६ फुट ओर पूर्व परिचममें 
ए८ फुटके करीब है। इसमें दादिनी ओर ५क हाथी है 


# देखो, एपिग्राफिया हण्डिका भाग १७ पृष्ठ ११५ 


जिसकी झासनके बिना ऊँचाई १५ फुटके क्षमभग हैं जो अब 
गिर गया है । एक सुन्दर स्तम्भ २०फुटकी ऊँचाईकों लिए हुए 
है, उसके ऊपर चतुमु ख प्रतिमाविराजमान थी जो अ्रब धरा- 
शायी हो गई है । यद्वां व अ्रन्यत्र कमरेके भीतर वेदी पर 
चारों दिशाओंमें भगवान महावीरकी प्रतिमाएँ उत्कीर्शित हैं 
दूसर कमरमें भगवान मद्दावीरकी मूर्ति सिहासन पर विराज- 
मान हे, उनके सामने धर्मंचक्र भी बना हुआ है| इसीमें 
पिछली दीवालके सहारे इन्द्रकी एक मूरति बनी हुई दे । 
उससे परश्चिमकी ओर इन्द्राणीकी सुन्दर भृर्ति अंकित हे, 
वह आसन पर बेठी हुईं हे और अनेक आभूषणोंस अलंकृत 
है। यहांसे ही अन्य छाट-छाोटे कमरोंमें जाना होता है, 
जिनसें भी तीथकर मूर्तियों अंकित हैं। 

इन्द्रसभाक पश्चिम मध्यक कमरेमें दक्षिण दीवाल पर 
श्रीपाश्वनाथकी मूर्ति अंकित हे और सामने गाम्मटेश्वर हैं । 
दीवालके पीछे इन्द्र इन्द्राणी और मन्दिरके भीतर भगवान 
महावीरकी मूर्ति सिहासन पर विराजसान है, तथा नीचे 
हालमें प्रवेश करते ही सामने बरामदेफे बाह ओर दो बहा 
मूतियां अवस्थित हैं । जिनसे एक मूर्ति सोलहवें तीथंकर 
शांतिनाथ की है, जिस पर आठवीं नोवीं शताब्दीए श्रक्तरोंमें 
(श्री साहिल ब्द्मचारिणा शान्तिभद्रारक प्रतिसेयार! नाम 
का लेख उन्कीर्णशित हे, जिमसे मालूम होता है कि शांदिनाथ- 
की इस मूर्तिका निर्माण बह्मचारी सोहिलन किया हे | इसके 
आगे एक मन्दिर और है जिसमें एक स्तम्भ है जिसपर 
थ्रीनागवर्णकृता प्रतिम।' लिखा हुआ है । 

दूसरी जगन्नाथ गुफा, जो इन्द्रसभाके समीप है। इसकी 
रचना प्रायः विनष्ट हो चुकी है । नीचकी आर इसमें एक 
कमरा हे जिसकी ऊँचाई १३ फुटके लगभग होगी, उसकी 
छुत चार स्तम्भों पर श्रवस्थित है | सामने एक बरामदा है 
और भीत पर दो चोकोर स्तम्भ हैं, दो स्तम्भ बरामदे से 
कमरेको अलग करते हैं जिसमें दो वेदियों बनी हुई हैं बाई 
ओर भगवान पाश्वनाथ सप्ततण और चमरेन्द्रादि सहित 
विराजमान हैं : और दहिनी ओर श्री गोम्मटस्वामी हैं। 
अन्यत्र ६ पश्मासन तीर्थंकरमृर्तियाँ उ की्णित हैं । बरामदेमें 
बाई तरफ इन्द्र और दाहिनी श्रोर इन्द्राणी है । इसके बाद- 
के एक कमरेमें पश्मासनस्थ भगवान मद्दावीरकी मूर्तिहे | जग- 
श्वाथसभाके बाईं ओर एक छोटा सा हाल है, उसमें एक कोठरी 
है जिसके व.ईं तरफ पासकी गुफामें जानेका मार्ग है।इस सभा- 
की दूसरी ओर दो छोटे मंदिर दें जिनमें चित्रकारी अंकित हे । 
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इस गुफाके कुछ स्तस्भों पर थुरानी कनाड़ीके कुछ लेख उत्कीर्ण 
हैं जिनका समय सन८००से ८५० तकका बतलाया जाता है । 
३४वीं गुफाका बरामदा नष्ट हो गया है इसमें एक 
विशाल हाल हे । भीतों पर सुन्दर चित्रकारी अ्रंकित है । 
इन गुफाश्रोंकी पहाड़ीकी दूसरी ओर कुछ ऊपर जाकर 
एक मंटिरमें भगवान पाश्वनाथकी बहुत बढ़ी मूर्ति है जा३६ 
फुट ऊँची है उसके आसन पर सं० ११४६ फागुन सुदि तीजका 
एक लेख भी अंकित है| जिसमें उक्र समय श्री वदढ् मानपुर 
निवासी रेणु॒गीके पुत्र गेलुजी और पत्नी स्वर्णासे चक्र श्वर 
आदि चार पुत्र थे, उसने चारणोंसे निवासित हस पहाडी पर 
फुश्वंनाथकी मूर्तिकी प्रतिष्ठा कराई । 
छोटे केलास नामकी गुफामें जिसे जेनियोंकी पहली 
गुफा बतलाई जाती हे । उसका हाल ३६ फुट चौकोर हे 
इसमें १६ स्तम्भ हें । कहा जाता है कि यहां खुदाई करने 
पर शक सम्बन ११६६ की कुछ मूर्तियां मिली थीं । 
एलाराकी गुफासें मानव-कदकी एक प्रतिमा अ्रम्बिकाको 
अंकित है, जो संभवतः नोमी दशवीं सदी की जान 
पढ़ती हे । उसके मस्तक पर श्राम्रव्वत्तकी सघन छाया पड़ 
रही है । देवी की मुख्य मृत्तिके शिर पर एक छोटी सी पद्मा- 
सन श्रतिमा है जो भगवान नेमिनाथ की हे। इस मूर्तिकी 
रचनामें शिल्पीने प्रकतिके साथ जा सामंजस्य स्थापित करने- 
का प्रयत्न किया है, वह दशनीय है। देवीके हस रूपका 
उछलेख ग्रन्धोंमें मिलता हे ९ | 
एलारास चलकर हम लोगोंने जलगांवमें खरबृज़ संतेर 
चगेरह खरीदे और फिर अजन्ता पहुँच, उस समय $॥ बज 
चुका था, धूप तेज पड रही थी । फिर भी हम लोगोंने अजंता 
की प्रसिद्ध उन बाद्ध गुफाश्रोंको देखा। श्रजताकी वे गुफाएँ 
बड़ी सुन्दर हैं, इनमें चित्रकारो अब भी सुन्दर रूपमें विद्य- 
मान है। सरकार उनके संरक्षणमें सावधान है। वहां पर 
बिजलीकी ल्वाईट के प्रकाशमें हम लोगोंने उन-चित्रोंको देखा, 
और धूम फिर कर सभी गुफाएँ देखीं, कुछ में सुधार हो रहा 
था, और कुछ नई बन रही थीं। ण्क गुफामें बुद्धकेपरि 
निर्वाणकी 'रत्यु अवस्थाकी? सुन्दर विशाल मुरति है। जिसे 
देखकर कुछ लोग शोकपूर्ण श्रवस्थामें हैं_ और कुछ हंस रहे 
€ सब्येकद्‌ पप्तियंकर सुतं प्रीत्ये करे बिअ्ञती 
दिव्याश्नस्तवर्क॑ शुभंकरकरशिल्ाप्टान्य हस्तांगुद्ीम्‌ । 
सिंदे भत्‌ चरे स्थितां हरितमामात्रच्छायगां! 
वन्यादझ दशकामु कोच्छयजिन देषीमिहाज्नं बजे ॥ 








हमारी तोथथयात्राके संस्मरण 
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हैं, यह दृश्य अंकित है, यहां बुद्धकोी कुछ मूर्तियां ऐसी भी 
पाई जाती हैं जो पद्मासन जिनप्रतिमाके बिलकुल सद्श हैं । 
जिन पर फण बना हुआ है । वह समूति पाश्वेनाथ 
जैसी प्रतीत होती है । चित्रोंमें श्रधिकांश चित्र बुद्धके 
जोवनसे सम्बन्ध रखते हैं और अन्य घटनाओंके चित्र 
भी अंकित हैं। उन सबको समभनेके लिए काफी समय 
चाहिए । इनमें कई गुफाएं बड़ी सुन्दर भर विशाल हैं । 
जो दर्शकको अपनी ओर आकृप्ट करती हैं । कुछ मूर्तियां भी 
चित्ताक्षक और कलापूर्ण हैं। 

अजंतासे चलकर पुनः जलगांव होते हुए हम लोग पोंच 
बजे शामकों जामनेर आए, और यहां जल्दी ही भोजनादिकी 
व्यवस्थास निसट कर यहांके श्वेताम्बर जेन सेठ राजमलजी 
के बंगलपर टहरे । रान्नि सानंद विताई और प्रातः जिन दर्शन 
पूजनकर आवश्यक क्रियाश्रोंस मुक्त होकर ११ बजेके करीब हम 
यहांसे घूलियाके ओर रवाना हुणु। और ला० राजकृप्णजी 
सपरिवार और मुख्तार साहब तथा सेठ छुदामीलालजी वगरह 
बुरहानपुर होते हुण मुक़़ागिरकी तरफ चले गए | 

हम लोग ४ बजेके करोब धूलिया पहुँचे और वहाँ शाम- 
का भोजन कर ६० मील “मांगीतु'गी? के दु्शना्थ गए और 
रातको & बजके करीब पहुँचे । यहां दो पहाड़ हैं मांगी और 
त॒गी। निर्वाण काण्डकी निम्न गाथामें इसे सिद्धू क्षेत्र बत- 
लाया हैं-- 

रामहर सुग्गीओ गब गवाक्खो य णीलमहणीलो । 
णशुवणवदी कोडीओ नुगीगरिणिव्वुदे बंदे ॥ 

इस गाथामें इस क्षेत्रका नाम 'तु'गीगिर? सूचित किया है 
न कि मांगी तु गी। पूज्यपादकी संस्कृत निर्वाणभक्षिमें 'तु'ग्यां 
तु संगरद्ितों बलभद्ध नाम? वाक्यमें इसे तु गीगिर ही बतलाया 
है साथही उसमें बलभद्धको मुक्निका विधान है प्राकृत गाथाकी 
तरद्द अन्यका कोई उल्लेग्व नहीं है। ऐसी स्थितिमें यह बात 
विचारणीय है कि इस पहाड़का नाम 'मांगी तु'गी! क्‍यों पढ़ा ? 
जबकि ब्रह्मा श्रुतसागरजीने बोधपाहुडकी २७ नं०की गाथाकी 
टीकामें तीर्थक्षेत्रोंक नामोर्लेखमें 'आाभीरदेश तु गीगिरो” ऐसा 
उल्लेख किया है जिसमें तु गीगिरकी अवस्थिति झाभीरदेशमें 
बतलाई है। बज़मद (रामचंद्र) का कोट शिलापरकी 
केवल्लोस्पत्तिका उल्लेख तो मिलता है, परंतु निर्वाशका उद्लेख 
अभीतक भेरे देखलेमें नहीं आया । इस क्षेत्रका मांगीतु गीनाम 
कव पढ़ा यह अभी विचारणीय है । मांगी पर्वतकी शिखर पर 
अढ़ते हुए मध्यमें सीताका स्थान बना दिया है,जहां पर सीताक 
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अनेकान्त 














मक्रिमावसे अर्घ चढ़ाया जाता है। समझमें नहीं आता कि 
भक्त जनतामें इस प्रकारकी नह रूढ़ी कहां से प्रचलित हुई । मांगी 
शिखरमें श्रनेक गुफापँ और तीन सौ से ऊपर प्रतिमाएं और 
चरण हैं । यहां अनेक साधुओं और भद्दारकोंकी भी मूर्तियों 
डत्कीणित हैं जिनके पास पीछी और कमण्डलु भी उत्कीर्शित 
है। और पास हीमें उनके नाम भी अंकित हैं । जिनमें भहा- 
रक सकल कीर्ति, और शुभचन्द्रादिके नाम स्पष्ट पढ़े जाते 
हैं। एक शिक्षालेखमें संवत्‌ १४४३ भी अंकित था। यहांपर 
शिलालेख नोट करनेकी इच्छा थी, परन्तु जल्दोके कारण नोट 
नहीं कर सका । इससे पुराने कोई उल्लेख मेरे दखनेमें नहीं 
झाए, और न राम हनुमानादिकी तपश्चर्यादिक्के कोई प्राचीन 
डल्लेख ही अवलोकनमें आये | 

तुगीगिर बलभद्गका मुक्किस्थान माना जाता है। इसमें 
२-३ गुफाएँ उत्की्णित हैं। मूल नायकककी प्रतिमा चन्द्रप्रभ 
भगवान की है और उसके आ्रास-पास और बहुत सी प्रतिम/एं 
चारों श्रोर उत्कीर्ण की हुई हैं । सामने पानीका एक कुण्ड 
भी है । इसकी चढ़ाई बहुत कठिन थी, जरा फिसले कि 
जीवन खतरेसे खाली नहीं था। सेठ ग़जराजजी गंगवालके 
धत्‌ प्रयत्नसे वहां सीढ़ियोंका निर्माण क्रिया जारहा हे । 

नीचे मन्दिर व धर्मशालाएँ हैं जिनमें यात्रियोंके ठहरने 
की व्यवस्था हे । पासही में एफ नदी बहती हे । मांगी-तु गी 
से चलकर धूलिया पुनः वापिस आए । और < बज चलकर 
सड छावनी होते हुए १ बज के करोब दुपहरका इंदार आए। 
अर सर सेठ हुकमचन्द्रजोकी धर शाला जंबरी बागमें ठहर । 
जहां पर अगले दिन सर्वेर ला० राजकृप्णजी और मुख्वरसाहब 
मुक्रागिरके ४१ मन्द्रों तथा सिद्ध वरकूढके मन्दिरोंकी यात्रा 
करते हुए इंदौरमें श्राय और हम लोग इंदौरसे ५६ मील 
सिद्धवरकूटको यात्रार्थ आए। निर्वाणकांडकी गराथाम उसबा 
डल्लेख निम्नप्रकार हैः-- 

'रवा णइए तीर पच्छिमभायम्मि सिद्धवरकूटे । 

दो चक्की दृहकप्पे आहुट्टयकोडि शिव्युदे चंदे ॥ 

परन्तु कुछ अन्य प्रतियोंमं उक्र गाथाकी बजाय निम्न दो 
गाया उपक्ब्ध द्वोती हैं जिनमें द्वितीय गाथाके पूर्व धंमें संभव- 
माथकी केवलुप्पुत्तिका उल्लेख किया गया दे ज्ञा अन्यत्र उप- 
कब्घ नहीं होता-- 

'रवा तडस्मितार दक्खिणभायम्मि सिद्धवरकूटे । 

आदुद्ट य कोडीओ गिव्वाणगया यामो तेसि ॥ 


रेवा तडम्मि तीरे सम्भवणाहस्स क्वलुप्पत्ति । 

आहुटय कोडीओ खिब्वाणगया णमो तेसिं ॥ 

संस्फ्ृर सिदभक्षिमें मो वरसिद्धकूरे! नामसे उल्नेग्ब 
मिलता है। ब्रह्म श्रुतसागरने भी सिद्धवरकुटका उल्लेग्व किया 
है। यह मोरटक्का स्टेशनसे ७ मोल बढ़वाहसे ६ मील और 
सनावदसे आठ मील दूर है । सिद्धवरकूटकों जानेके लिए 
नवंदा नदीकों पार करना पड़ता है | धर्मशालाओंमें ठहरने- 
की उचित व्यवस्था है । प्राचीन मंदिर जी हो जानेसे सं. १ ६- 
४१ माघवदी १४ को जीर््णोड्ार कराया गया है। ठीनों 
मन्दिरोमें सम्भवनाथ चन्द्रप्रभ और पाश्थनाथकी प्रतिमाएँ 
मूलनायकके रूपमें विराजमान हैं । सिद्धवरकूटका प्राचीन स्थल 
कहां था यह अभी विचारणीय है पर सिद्धवरकूट नामका एक 
तीथ नर्वदानदीके किनार अवश्य था। यह वही है इसे अन्य 
प्राचोन प्रमाणोंक द्वारा सिद्ध करनेकी आवश्यकता है। 
वतमान क्षेत्रका प्राचीन छेन्रसे क्या कुछ सम्बन्ध रहा है, 
इस बातका भी अन्वेषण होना आवश्यक है । सिद्धवरकूट्स 
हम पुनः इन्दौर आए । 

इन्दौर होलकर स्टेटकी राजधानी हे । शहर अच्छा हैं 
यहाँ जनियोंक्री अच्छी बस्ती है । खर सेठ हुकमचन्द्रजीका 
निवासस्थान है । जंबरीबागसें पारश्चनाथ चेत्यालथ है संग्रो- 
गिता गंजमें पचायती मन्दिर ओर गेंदालातजीके ट्रस्टका 
मंदिर है। पत्नासिया आगरा बम्ब> रोड पर वशरीमल 
मोतीलालजीका चत्यालय है । तुकागजमें उदासीन अआाश्रम, 
इन्द्रभचन चेयालय, शान्तिनाथ जिनारूप, अनूप भमदन- 
चत्यालय, तिलोकभवन चत्यालय और कमलबिध चत्यालय 
है । स्नहजतागंजमें--शंक्रलालजी वाशलीवालका चेन्या- 
लय है । परदेशीपुगम गुलाबचन्द्रजीका चत्यालय, राजा- 
वाडामें सानिकचोकमन्दिर, नरलिहपुरा मन्दिर, शक्कर 
बाजारम मारवाड़ी गोठका आदिनाथ ज़िनालय है, इस मंदिर- 
में अच्छा शास्त्र भंडार है। तेरापंथी मंदिर ओर चिमनराम 
जुह्यारुमल जीका पाश्वनाथ जिनालय हैं। और दीतवारिया 
बाजारमें शान्तिनाथ भगवानका वह प्रसिद्ध कांचका मन्दिर हे, 
जिसे देखनेके लिये विविध देशोंके व्याक्ति प्रतिवर्ष आया करते 
हैं ।यद मन्दिर अपनी कलाके लिए प्रसिद्ध हे | मल्दारगंज- 
में रामासाका प्राचीन मन्दिर है। सभवनाथका एक चेत्यालय 
वीस पंथियोंका हे और मौदोजीकी नशियां इस तरह इंदौर- 
का यह स्थान बव्यापारका केन्द्र दोते हुए भी धार्मिकताका 
केन्द्र बना हुआ है । 





इन्दौरसे ४७४ मील चलकर मक्सीपाश्वेनाथ आये । यहां 
लारीसे सामान उतरवाने आदिमें काफी परेशानी उठानो 
पढी । यहां चोरीका भी डर रहता है। इस क्षेत्रको दिगम्बर 
श्वेताम्बर दोनों ही मानते हैं । दोनोंकी धर्मशालाएँ हैं तथा 
दो दिगम्बर मन्दिर और भा हें । प्राचीन मन्दिर सिफे एक 
ही हे जिसमें भगवान पाश्वनाथकी णक श्याम वर्ण शा फुट 
ऊँची चित्ताकर्षक मूर्ति विगजमान है, मुलनायक मन्दिरके 
चारों ओर ४२ देवकुलकाएूँ भी बनी हुई हैं । उनमें जो प्रति- 
माएँ विराजमान है उनकी चरणचौकी पर मूलसंघ भद्दारक "** 
शाहजीवराज पापडीचाल खं० १४४८ वैसाखवदी ६ अंकित 
है ।? सबसे पहले पूजन प्रक्षाल दिगम्बर करते हैं, उसके बाद 
श्वेताम्बर करते हैं। हम लोग पूजनादि करके ग्वालियर 
श्रागरा रोड पर चले, और बावरामें मध्यभारतका टेक्स देकर 
तथा पैट्रोल लेकर एक बागमें भोजनादिके आवश्यक क्रियाओं- 
से भुक्क होकर रातको ८ बजे शित्रपुरी पहुँचे। 

शिवपुरीमें रात्रिमें विश्षाम कर तथा प्रातःकाल दर्शनपूज- 
नादि कार्योकां सम्पक्ष कर तथा साजनादि कर सानागिरि६ लिए 
रवाना हुए, ओर ३॥ बज्ञे के लगभग मोनागिरि आय । घम- 
शालामें सामान लगाकर यात्राको जानका विचार किया, 
परन्तु शारीरिक हरारत होनल जानका जी नहीं 
करता था, फिर भी मुख्तार साहबके खाथ पहाइकी 
सानन्द यात्रा को । सोनागिर पहाड़वेः मन्दिर मृत्ियोमें 
समुचित सुधार हुआ है, पहाड़ पर रास्ता श्रच्छा हो गया है 
सफाई भी है। राजिसें तबियत खराब रही। परन्तु प्रातः 
काल उठकर मुख्तार साहबके साथ नीचके मन्दिरोंक दशन 
फिये । भद्दारकीय मन्दिरोंक दशन करते समय कई मसंर्वियोंक्र 
प्राचीन के व लेनेका विचार आया और एक दो मृ्तिलेश् 
भी नाथ किये । जिसके दो नमन नीचे दिये जाते हैं :--- 





हमारी तीथयात्राके संस्मरण 
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मन्दिर नं० १६ राजा खेडा बालोंका--१--संवत 
१२१३ गोलापलली वैसे सा० साबू सोढों, साधू श्री लझलू 
भार्या जिणा तयो सुत साबू दीक्‍्हा भार्या पल्हासरु जिननाथं 
सबिनय प्रणमंत्ति |? 

२-- संवत १६४३ वर्ष श्रीमृलसंधे सरस्वतीगच्छे 
बलात्कारगणे [ श्री ] चारुणंदीदेव तदन्वये श्रीगोश्बाराडास्वये 
सा० नावे भार्या कवल, पुत्र नगउ गोल्लासुत सेठ चब्नाती 
नित्यं श्रणमंति ।? 

मुख्तार साहब और समेंने बतमान भद्धारकजीका शास्त्र 
भण्डार भी देखा, इसके लिग्रे हम उनके आ्राभारी हैं । 
समयाभावसे हम लोगोंने कुछ थोडेस ग्रन्थ ही देख पाये थे, 
जिनमें भ० अमरकीतिका सं० १२४४ का रचा हुआ नेमिनाथ 
चरित्रकी कुछु प्रशम्ति नोट की२ । यह ग्रन्थ हसी भण्डार 
में प्राप्द हुआ है, श्रन्यत्र उसके श्रस्तित्वका पता नहीं 
चलता । पं० श्राशाघरज्ञी के, सहस्ननामकी स्वोपक्ञष टीका, 
और श्रुतसागरसूरिकी टीकाकी एक प्रति सं० १४७० की लिखी 
हुईं यहाँ मौजूद हे। शेष भंडारको अवकाश मिलने पर 
दखनेका यत्न किया जावेगा। 

सोनागिरस चत्वकर ग्वालियर आये और धम्मशालामें 
गत्रि व्यतीतकर प्रातःकाल द्शनकर धौलपुर होते हुए श्रागरा 
आये और चहां एक्र बागमें भोजनादि बना खाकर आचार्य 
बीरसागरजीके ठश्शनार्थ बेलनगंजक मन्दिरमें गण और 
दर्शनकर अलीगढ, खुर्जा गाजियाबाद होकर रात्रिको एक 
बज दहली सानन्द्र वापिस आ गये । ता० १६-४-५४ 


किरण १२ मे प्रकाशित 


& दखा, अनकान्त चष ११ 
अपभ्र/श भाषाका नेमिनाथ चरित' भासका त्वेग्व, 
पू० ७४५४ 


अत्यावश्यक वर्णी सन्देश 


संसारमें अभिल्लषित कार्यकी सिद्धि होना प्रायः 
अ्रसंभव है । मेरे मनमें निरन्तर यह भावना बहुत 
कालसे रहती है । कि प्राचीन जेनसाहित्यका 
संग्रह किया जाय । उसके लिए चार बविद्वानोंका 
रखा जाय। उनको निःशल्य कर दिया जाय। 
कोई चिन्ता उन्हें न रद्द । वर्तमानमें उन्हें २५०) 
रूपया मासिक कुट्ुम्ब व्ययका दिया जाय तथा उनके 


भोजनकी व्यवस्था प्रृथक्‌ ही । वे दिनमें म्वेच्छा पूवेक 
कार्य करे । रात्रिमं आपसमें जो काये दिनमें करें 
उस पर ऊहापाह करें। यह कार्य १० वर्ष तक निर्वाघ 
चले । इसके बाद ग्रत्यक विद्वानकां दस दस हजार 
रुपये दिए जांय अथवा १ वर्ष २ वर्ष आदि तक यदि कार्य 
करके प्रुथक द्ोव' तब उतन ही इज़ार रुपये दिए जांय | 

इसके बाद्‌ यदि वे चाहें तो अन्य बिद्वानोंको यह 


३८२ | 


अनेकान्त 


( किरण १२ 


च्ल््ं्खखबह ््ख्हुहख्ल्‍्ल्‍ चल ल च ्ल्अह्च्््््््््््चबलनलर ्् ्््टआ क्हखु्चहुहझ््े््च्ड्डडड:::ः::ःचचचचल- >> च--॑- हु ०2०+> ० पिन म न सन 2» 522: प०००-००००४८५०००००० 





कल्ला सिल्रा देवें | व्यवस्था जेसी बन जाए समय बत- 
लाए्गा। 
इसके खचके लिये--४००००) रुपया तो ४- 
बिद्वानोंको अन्तमें देना । १०००) रुपया मासिक भेंट, 
२५०) भोजन व्यय व २५०) लेखक आदिके लिये। 
इस तरह कुल १४००' एक माहका। दस वर्षका 
२२००००) इतने में यह प्राचीन जैन साहित्यका उद्धार 
कार्य दो सकता है| यदि सागर प्रान्त चाहता तो सह- 
जमें यह कार्य हो सकता था काई कठिन बात नथी। 
परन्तु हम स्वयं इतने कायर रहे जो स्वर्य अपने अभि- 
प्रायको पूर्ण न कर सके । अब पश्चातापसे क्‍या लाभ, 
अब तो वृद्ध हो गए | चलनेमें असमर्थ बोलनमें 
असमर्थ लिखनमें असमर्थ । यद सब होकर भो 
भावना वही है जो पूत्रमें थी। अब तो श्री पाश्व देवके 
निर्वाण क्षेत्रमें पहुँच गये हैं] क्या होगा प्रभु जाने । 
इस कारयके योग्य क्षेत्र पाश्ये जन्म नगरी वाराणसी ही 
लपयुक्त है । यदि किसीके मनमें यह आवे तब इस 
कायको बनारस में ही प्रारम्भ करें | 
मैंने अब क्षेत्रन्यास कर लिया। यदि क्षेत्रन्यास 
न किया होता तो अवश्य एक बार उस प्रांतमें जाता 
ओर एकर वरषेमें दी इस कार्यकी व्यवस्था पूर्ण करवा 
लेता | ऐसे कई महानुभाव थे, पर अब बह बांत दूर 
हो गई । अब तो पाश्वेप्रभुक चरणोंमें कालपूर्ण कर 
जन्मान्तरमें इस विकासको देखे गा। यह मेरा भाव 
था सो व्यक्त करके निःशल्य हुआ । 
अ्रव मेने ९ सासमें एक बार पतन्न देनेका नियम 
किया है | अतः कोई भाई पत्र व्यवहार न करे . जो 
भाई वा बहिन जिन्हें धर्म-साधनकी इच्छा हो वे नि: 
शल्य होकर यहाँ धर्म साधन करे । यहाँ समागम 
ब्रह्मचारी श्री सुरेन्द्रनाथ जी कलकत्ता वा्लोका उत्तम 
है । तथा समय समय पर श्रीसान्‌ प्यारेज्ञालजी भगत 
जो कि विशिष्ट विद्वान तथा त्यागी हैं उनका भी स्रमा- 
गम रददता है | 
ईसरी आश्रम शुभचिन्तक 
वेशाख बदी २ सं० २०११ गणेश वर्णी 
नोट+--परमस धार्मिक बन्घुओंको सूचित करते हुए 
इष दो रद्दा है कि महाराज श्रीवर्णीजीने अपनी 


पर्याय भरमें बड़े ही अ्रदूभुत काये किए हैं। जो जो 
प्रण किए उन्हें अपने ही समक्ष पूर्ण किए। इस ८० 
व्ेकी वृद्धावस्थामें सब दिशाओंकी यात्रा समाप्त कर 
सागरसे श्रन्तिम यात्रा ७०० मीलकी क्रमशः & मील 
प्रति दिन चल कर पूणे की, और इस निर्वाण पुरी- 
को ऐश्वय अन्वित कर केवल्यके ध्येयसे अपनेको ईसरी 
में ही अचल बनाया । आज महाराजके मुखारबिन्दसे 
जो अम्नत वर्षा हुई वह इस प्रकार है-- 

शेरके वेगोंकी रोकनेस कोई लाभ नहीं। भूखकी 
बाधा होगी | तब एक दिन नहीं सहोगे दो दिन नहीं 
सहं।गे अन्तमें खाना ही होगा । इसी तःह निद्रा है 
कब तक नहीं सोवोगे अन्तमें सोना ही पड़ेंगा। हाँ 
आत्माके वगोंकों रोका | क्राधादिकों छोड़ो । यदि क्रोध 
न करोगे तो काम चल जाएगा। शान्ति क्षमा आदिसे 
जीबन व्यतीत होगा। इससे ही आनन्द होता है ! यह 
स्वानुभव भ्रत्यक्ष है । स्वाध्याय करा लक्ष्य संवर निजरा- 
का रखो | केवल ज्ञानवृद्धिका नहीं | ज्ञान तो स्वभाव 
ही है । कम हो या ज्यादा आशा रहित करो । इसी 
तरह सब काम ताव आने पर होते हैं। जैसे राटी 
सेंकनेका ताव । कड़ाईका ताव विद्यार्थीको परींक्षाका 
ताव । दुकानदारको विक्रीका ताव । आपका नरभवका 
ताव आया | इसालिए तेयार हो जाओ कुछ न कुछ 
छोटी सी प्रतिज्ञा करा उसमें भंग होनेका भय न 
करो। भंग हान पर सावधानोसे प्रतिक्षको सम्भालो । 
एक बार नरभवकरो इसी अज्ञान रागादि निवारणमें 
लगादा आदि । 

श्री वर्णी जीने यह भी संकेत किया कि प्राचीन 
जनसाहित्यका संग्रह कार्य बनारसमें होगा। तदथ 
एक मकान होना चाहिय। जिसके लिये ४०००५) 
तथा उसको सुशोभित करनेके लिए ४००००) के #थों 
की आवश्यकता होगो । इस तरह सब मिला कर 
३८००००) की जरूरत है। एक हजारके ३०० सदस्य 
बन जांय तो सह जमें यह यह कार्य हो जाय। जिन- 
बाणीकी सेवाके लिए अपने द्रव्यका सदुपयोग करनेका 
सुअवसर दे । 

गुरुभक्त सन्देश प्रकाशक-- 
शिखरचन्व जेन 


४.) | अमकर, हक. उ 
घवलादि सिद्धान्त-थन्धोंका उद्भार 
[ अभी पिछले दिनों मूडवद्रोमें सिद्धान्त प्रस्थोंके फोटो वीरसेवामनन्दिरकी ओरसे लिए गये थे। उसका 
समाचार गतांकमें दिया जा चुका है। उसका बिस्तृत समाचार पाठकोंकी जानकारीके लिये विवेकाभ्युदयसे 


श्रमुवादित करके दिया जा रहा है । सम्पादक ] 
सूडबिद्री में गुरुवसादि ( सिद्धास्त वसदि ) में विराज- 
मान श्री घवला, जयघबल्नञा ओर महाधवत्ना तीनों 
सिद्धाम्त प्रस्थ जेन प्रन्थ रचनामें प्रथम तथा महत्वपूर्ण 
महान प्रन्थ राज हैं । इन महान अम्थोके कारण ही यह 
यलदि (मन्दिर) 'सिद्धान्त मन्दिर! अथवा 'सिद्धान्त बसढ़ि! 





घदज्ञाकी एक एक अ्रतियाँ हैं| से प्रतियाँ अधिक प्राचोन 
हो जानेके कारण जोणोंशीयां अवस्थामें हैं। उपयुक्त 
घवक्षाकी तोन प्रतियामेंसे दो प्रतियाँ तो पूर्णतया जीयो 
एवं अपूर्य रूपमें दें । 

मूडढविद्रोके अतिरिक्त अन्‍्यक्ष अप्राप्य इन प्रस्थोंकी 


के नामसे 2 तक नश लक जाट 7 ककल्ट जीया-शीर्ण 
प्रसिद्ध है। 2 | नयी कर अवस्थाको 
पविश्न देखकर जैन 
अंधोंके दशेनों समाजमें 
के लिए हन प्रल्थ- 
भारतवर्षके रस्नोंके उद्धार 
समस्त भागों करनेकी 
अनेक चिता होने 
जन यात्री लगी | इसके 
प्रति बच कारण जेन 
आते रहते समाजमे 
हें । इन एक प्रकार 
सिद्धांत प्रथों का का आंदो- 
का परिचय कि कल्प रद आन जन उत्पस 
पहले 'चोर ४४ ७७०७ 5 हानेके कारण 
वाणी! और मृडबढ़ीं मे लिया गया फोटो ग्रप। बस्बई के 
'दिवे झा- अगली लाइन वाई से दाई' ओर--( ६) पुट्ठा स्वामी ऐडवोक्रेट संपादक विवेका- द्वानबीर सेड 
म्युदय'भादि भ्युदय मद्गलोर (२) लाला राजकृष्णजी देहली (३) श्री १०४ स्वामी चारुकीति जी माणिकचन्द 
वश्चिकाओंमें महाराज भद्टरक मूडबिद्री (४) श्री पदमराज जीं सेठी मृडबिद्री भी और से 
विस्तार रूप पीछे की लाइन--(१) *ी घर्पाल जीं सेठीं वल्‍लाल (२) पं» चन्द्र राजन्द्र जी हीराचम्दजी 
से दे दिया शास्त्री साहित्यालझ्ार (३) भ्रीधर्म साम्राज्यजी मब्॒ल्लीर (४) बावू छाटेलालजी जेन नेमचन्दुजी 
गया हैं। कलकत्ता। सोलापुरके 


पुनः उसे यहाँ देना उचित नहीं सममता हूँ । 'विवेका- 
स्थुदय' कार्यालयसे प्रकाशित 'पेइ कुसुम गल्लु” नांप्रक 
पुरुतकमें भी हन प्न्थोंका संहिप्त परिचय दिया हुआ है । 

इन ग्रस्थोंकी साथा संस्कृत-प्राकृत मिध्चित साषा है । 
ये प्रन्थ प्रायोन सापसके ऊपर प्राचीन शिक्लाकेखोकी 
तरह पुरानी कब्नड़ो क्षिपियोर्मे क्लाजकी स्याहोंसे क्िखे गए 
हैं। इनमें धवक्काकी तीन प्रतियाँ झौर जयधवल्ला, महा- 


सफल्न प्रयत्नसे सन १८६१ से १६२२ तक हन प्रन्थोंकी 
एक एक देवनागरी और कझ्ढी ल़िपिमें प्रतियाँ कराई 
गई । देवनागरी प्रति श्री अह्मसूरि क्षो शास्त्री मेसूर और 
श्ली गजपतिजी शास्त्री मिरज़ द्वारा सथा कलन्नडी प्रति 
देवराज जी सेटी मूडढविद्ली, शांतष्प इन्द्र, भशरहयय्या इन्द्र 
तथा पं० नेमराजजी हस्द् ( श्री पाश्वेकोर्तिजी स्वामी ) 
द्वारा छिल्ी गई । इस कार्यके खिए ध्रायः बीस हमर रापये 


श्ष४ ] 


खर्च हुए । इस प्रकार इन ग्रन्थोंका उद्धार प्रारम्भ हुआ । 

इसके पश्चात्‌ श्रीमन्‍्त संड नषमीचन्दजी भेलसासे 
१२,०००) बारह हज़ार रु० प्राप्त कर प्रो० हीराक्षाज्जी 
इमराततोने प्रायः १६४३६ में 'घवत्षा' को सम्पादित कर 
हिन्दी टीकाके साथ १० आयोंमें भ्रव्नम-अजग छंपवा 
दिया । जयघबकल्धा/ के दो भाग भारतवर्षोश द्गिम्बर 
जेन संघ सधुराड़ी भोरसे जयघवल्ा कार्यात्रय बनारससे 
प्रकाशित ह्वो चुके हैं। महाबन्ध श्रथवा महाधवत्नाका प्रथम 
भागे पं० सुमेरचन्द्रजी दिवाकर सिचनीके द्वारा सम्पादित 
होकर भारतोय क्ञानपोठ काशीसे प्रकाशित हुआ है। 
दूसरा तीसरा और चोथा भाग पं० सुमेरचन्दजी द्वारा 
सम्पादित होकर जिनवाणी रद्धारक संघकी कोरसे ओर 
प॑० पूछचन्दजी सिद्धान्त शास्त्री द्वारा सम्पादित होकर 
भारतीय क्ानपीठ काशीले प्रकाशित हो रददे दें । घचता 
ओर जयघवलाकी मुद्रखप्रतियोंकों ( प्रस कासी ) सरस्वती 
भूषण पं० ज्ोकनाथजी शास्त्री पं« सुमेरचन्द्र जी द्वारा 
सम्पादित मद्दाधवक्षाकी मुद्रण प्रति ( प्रेस कापी ) को 
पंडित पुस० चन्द्र राजेन्द्र शास्त्री साहित्यात्नंछारने ताड- 
पत्रीय मूलप्रतिके साथ मित्रा कर शुद्ध करके दी है । 

इस बीच हन धवज्नादि प्रन्थोकी सुदीर्घ रक्षाकी 
सावश्यकताको समझ कर आचाय॑ प्रवर स्वसर्ति श्री शांति- 
सागर जी मद्दामुमिके टपदेशसे श्रीमन्‍्त तथा धामिक 
क्लोगोंने “घवत्षा ग्रन्थकों देवन|गरी ( बालबोध ) लिपिमें 
शाक्न शासन करवाया । 

घामिक जनताका हृदय इतनेमें भी शान्त नहीं हुआ । 
ताडपन्नोय मूलभ्रतियोंकी दिन दिन शिथिज्ञ द्वोकर नष्ट हो 
जानेकी चिन्ता अब भी बनी हुईं दे इसके ज्षिए पूज्य 
झ्राचाय क्रीके आदेश पाकर उन शास्त्रोंके डद्धारके ज्षिप्‌ 
स्थापित संघके कार्यदर्शी की बालचन्दुजोी देजचन्दुजी शाह 
बम्बईने मूडबिद्री जाकर समस्त ग्रण्योंके फोटो लेकर 
उन्हें यथा स्थित ताम्र शासन करानेके उद्दश्यसे कुछ दिनों 
के प्रमत्नसे फोटो कराकर ले गए । परन्तु यह कार्य अभाो 
सके किसी कारण रुका हुआ पद्म दै । 

उसके बाद बाहुवक्नी स्वासोके महामस्तकाभिषेरके 
समय अ्रवगाबेल्गोज्ञमे भारतवर्धोय दिगम्बर जेन महासभा- 
का भरधिवेशन हुआ । उसम मूढभिद्रीमें विराजमान घव- 
ज्ञादि मन्धोंकी वाड़पन्नीय मूल्षप्रतियाँ भोण॑-शीर्ण और 
सबक दो जानेके कारण उनका चित्र त्ेकर विस्तृत करा 








अनेकान्त 
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कर ( ९॥4६४८९८7॥१८7६ ) उसीको ताम्र शासपके 
रूपमें करा कर मूडविद्वीमें ही स्थापित किया जाय इस 
प्रकारका पक प्रस्ताव पास हुआ था जो आठवें प्रस्तावके 
नामसे प्रसिद है | परन्तु भ्रव तक यह प्रस्ताव कार्य रूपमें 
परिणत नहीं हुआ | फल्नतः हमसी उद्देश्यको पूर्ति करनेकी 
सद्भावनासे प्रेरित होकर देहत्लोके प्रसिद्ध साहूकार घर्माध्मा 
साला राजकृष्णाजी झैन बाबू छोटेल्ञालजी कदकत्ता वाले 
ओर पं० खूकचन्दजी शास्त्रीने प्रखिद फ़ोटोझ्माफर »ी 
मोतीरासजी जेन देशलोके साथ मूडविद्रो आकर अपना 
सदू उद्देश्य समझाया और ताडपन्रीय सूल्ध प्रतियोका चित्र 
लेकर उसे ताम्र शासनमें कराकर मूडबिद्वीर्मे पुनः स्थापित 
करनेका प्रतिशापत्र भी गुरुवसदिके द्रस्टियोंके सामने भर 
दिया गया। वह प्रतिज्ञापन्न इस प्रकार है -- 
महाशयजी, 
प्राचीन कालसे मूड ब्रिद्रीके गुरूवलदिभ अप क्ोगोंकी 
देख रेखमे विराजमान ताइपश्रीय सिद्धान्त प्रस्थोंकी छाया 
प्रतियो ( [2॥00 ) को लेकर उन्दे तान्नशासनके रूपमें 
परिणत करनेकी अलुर्मात प्रदान करेंगे, हमें झापसे ऐसी 
अपेक्ता दें | हम प्रतिज्ञा करते हैं, ठन ताम्र प्रतियोंको दम 
सूइविद्वीके उसी गुरुतसदिम स्थापित करेंगे । श्राप ल्लोगों- 
को इस कार्यको अनुमात देकर बहुत बढ़ी कृपा को हे | 
उपयु'क्त प्रतिज्ञा पत्र आप छोमगोंके द्वारा स्वीकृत होने 
पर हम उन ग्रन्थोंकी छाया प्रतियोको लेनेके अधिकारी हैं। 
छंटेलाल जेन कल्नकत्ता, राजकृष्ण जेन दिल्ली 
खूबचन्द जैन शास्त्री इन्दौर 
पंचोंकी ओरसे, श्री पश्मराज सेठी, श्री घर्मपाल सेटी 
जैनागमकी रक्षाके इस पुनीत कार्यके लिए गुरुवसदि- 
के टूम्टियोने सन्‍्तोषसे अ्रनुमति प्रदान की ] इनके अतिरिक्त 
श्री मंजयया देगढ़े घमस्थल्ष, श्री एम० के० दवराज मंगलूर, 
पूज्य स्वामी नी मुडबिद्री, ्रीजगत्पालजी, भ्री पट्चन सेडी, 
श्रीपप्मराजी और भरी बल्लाज् आदि स्थानीय और वाहरके 
महानुभावेने इस कायश्ी प्रशंसा कर प्रोत्साहन दिया। 
इन धवज्लादि ग्रन्थोंके फोदो ज्ेनेका कार्य इसी महोौनेमें 
दिनांक ४ से प्रारम्भ होकर ६ तक पूर्ण हुआ | 
प्रस्थेके फोटो क्ेनेके कार्य में ५० के० सुजबली शाह्न्री 
पूं० चन्द्राजेन्द्र शास्त्री, एं० नागराज जी शास्त्री, पं० 
देव कुमारमणी जेव झातदि मदाजुभावोने जो सदायता थ 
परिरुम डिय।, इसके लिखे इस छाभारों हैं । 
“-सम्पादक विबेदाम्युद्य 





्ट्ट 


साहित्य परिचयं ओर समालोचन 


१ बर्णीबाणी ( द्वितीयभाग ) --संकलयिता और 
सम्पद॒क विद्यार्थी नरेन्द्र) प्रकाशक, श्रोगणेशप्रसाद चर्णी जन- 
प्रेथ-माला भदेनीधाट, काशी । प्र्ठसंख्या ४७४८॥ मूल्य सर्जि 
हद प्रतिका ४) रुपया । 

प्रस्तुत पुस्तकका विषय उसके नामसे ही स्पष्ट है। 
पृज्य वर्णीजी भारतके ही नहीं; किन्तु समस्त संसारके अद्ठि- 
तीय महापुरुष हैं, उनकः त्याग, तपश्चर्या, तथा आत्मसाधना, 
विवेकबनो प्रज्ञा, लोकोद्धारकी निर्मल भावना और उनकी 
कल्याणकारक वाणी जगतके जीवोंका हित करनेमें समर्थ है । 

हींकी पावन और मधुरवाणीको, जो समय समय पर उनके 
बह पत्रादिकोंमें लिखी गई, संकलन किया गया है । वह कि- 
तनी मूल्यवान हे इसे बतलानेकी आवश्यकता नहीं है, जिन्‍्हों- 
ने उनके आध्यात्मिक पत्नोंका अध्ययन किया है उनके भाषण 
और प्रवचन सुने हें वे उसके महत्वसे परिचित ही हैं । इस 
पुस्तकें भाई नरन्‍्क्रजीने उनके प्रचचन, अभिलेख और देन- 
ौन्दिनीके सारपूर्ण वाक्योंका सिलसिलेबार यथास्थान संकलन 
कर दिया हैं। इसके लिए वे घन्यवादके पात्र हैं । पुस्तककी 
छुपाई सफाई अच्छी है। आन्महितेच्छुओंको उसे मंगाकर 
अवश्य पढ़ना चाहिये। 

२ जीवन्धर--जेखक पं० 'अजितकुमार जी शास्त्री । 
प्रकाशक मनत्री श्री जन सिद्धान्तग्रन्थमाला दि० जैन धर्म- 
शाला पहाड़ी धीरज, देहली । पृष्ठ संख्या ३१६ । मृल्य स- 
जिल्द प्रतिका दी रुपया । 

इस पुस्तकमें भगवान महावीरके समकालीन राजा 
सत्यंधरके पुत्र जीवंधर कुमारका जीवन परिचय दिया गया 
है । जीवन्धरन अपने पिता सस्यन्धरसे काष्ठांगारके द्वारा छीने 
गए राज्यकों पुनः प्राप्त किया और अन्तमें भगवान महावीरके 
समवमसरण में दीक्षा लेकर घोर तपश्चरण किया, फलस्वरूप 
ध्यानाग्निक द्वारा कमंमलको जलाकर स्वात्मोपलब्घिको--- 
पूर्ण आत्मस्वातन्त्यको--श्राप्त किया । और उनकी आठों 
स्त्रियोंने आ्रायिकाके बतोंका सदूअनुप्ठान कर उत्तमार्थकी 
प्राप्ति को । 

लेखकने इस पुस्तकमें उन्हींके पावनजीवनकों संस्कृत 
ग्रन्थोंपर से लेकर आजकी हिन्दी भाषामें रखनेका यत्न किया 
है । भाषा मुहावरेदार श्रीर सुगम है। फिर भी उसमें साहि- 
त्यिक निखार होनेकी आवश्यकता है जिससे अन्थ और भी 


उपयोगी बन सके । इस पुस्तककों पढ़कर सभी साधारणजन 
अपने जीवनको सम्लुज्ञत बनाने में समर हो सकते हैं । लेखक 
ने प्रन्थमें जहां तहां संस्कृत सूक्रियोंकों श्रपने ही शब्दोंमें 
रखनेका यत्न किया हैं। इस पुस्तक की प्रस्तावनाके लेखक 
हीरालालजी शास्त्री कोशल हैं, पुस्तक पठनीय है इसके 
लिये लेखक महानुभाव धन्यवादाहं हैं। 

३ चन्दवाई अमभिनन्दन ग्रन्थ--सम्पादिका श्रीसुशी- 
ला देवी सुलतानसिह जैन, श्री० जयमालादेवी जिनेन्त्र- 
किशोर जेन दिल्‍ली । प्रकाशिका अ० भा० दि०जन महिला 
परिषद्‌, एप्ठ संख्या लगभग ७०० | मूल्य १०) रुपया। 

ब्रह्मचारिणी चन्दावाई जी इस शताब्दीकी सआजान्त कुलकी 
ख्याति प्राप्त एक विदुषी जन मद्दिला हैं। जिन्होंने महिलाअके 
जागरणस्वरूप समाज-संवासें प्रमुख द्वाथ बटायों है । उन्होंने 
समाजमें शिक्षा-परा हित्य, पत्रकारिता तथा दूसरे लोकसेवाके 
उपयोगी कार्यों ग्पना साधनामय जीवनव्यतीत किया और 
कर रही है । श्रापका व्यक्रिगत जीवन, बड़ा ही निस्षृद्द, 
सीधा सादा रहन-सददन, त्याग और साधना स्पृह्मफी वस्तु हैं । 
थे आराकी जनजाग्रृतिकी तो उत्तम प्रतीक हैं ही । साथ ही 
चरित्र निप्ठा, सरल व्यवहार और गुणानुराग उनक जीवनके 
सहचर हैं । एसी महिला रत्नकों डनकी सवाओंके उपलक्ष्य- 
में अभिनन्दन अन्थभेंट करनेका एक प्रस्ताव सन्‌ ४८ ई० में 
देहल्लीमें पास हुआ था । जो श्रागत श्रनेक विध्नबाधाओको 
पार करता हुआ पूर्ण हाकर अपने वर्तमान रूपमें महावीर 
जयन्तोके इस शुभअवसर पर देहलीमें उपराष्ट्र पतिके द्वारा 
समर्पित किया गया। 

प्रस्तुत अन्थ ६ विभागोंमें विभाजित हैं + जीवन सस्‍्म- 
रण और अभिनन्दन २ सन्तोंक शुभाशार्वाद और श्रद्धा- 
अलियों ३ दर्शन-धमं ४ इतिद्वास और साहित्य, ५ नारी 
अतीत प्रगति और परम्परा, और ६ विहार । इनमें से प्रथम 
विभागमें ३० व्यक्रियोने क्र० चन्दावाईजीके जीवन पर अनेक 
इृष्टि बिन्दुओंसे प्रकाश डाला है । दूसरे में ४५ सन्‍्तों, महि- 
लाओों, सज्जनोंने अपन आशीर्वाद और श्रद्धांजलियों भेंट की 
हैं । अ्रवशिष्ट चार विभागोंमें विविध विद्वान क्लेखकों द्वारा 
विविध विषयों पुर लिखे गये ७८ लेख दिये हुए हैं । चित्रों . 
की एप्ठ संख्या १६ है जिनमें बाईजी ओर उनके परिवारसे 
संबन्धित चित्रोंके अतिरिक्र अनेक सृतियोंके कलापूर्ण चित्र प्री 


३८६ ] 


दिये हुए हें । 

इस अन्थसें जहां ब्र० चन्दाबाईजोके पावन जीवन श्र 
उनकी महत्वपूर्ण सेवाओंपर प्रकाश डाला गया है वहां जेन- 
संस्कृतिके विभिन्न अंगों, नारीजातिकी विविध समास्याश्रोंके 
साथ उनकी कर्मस्थली विहारका गौरवर्ण इतिबृत्त भी पठनीय 
सामग्री प्रदान करता हे । 

अभिनन्दन ग्रन्थ जहों उपयोगी बना है । वहां लॉगोंकी 
संकीर्ण एवं अनुदार मनोत्रत्तिका स्मरण हो आता है, जिस 
शिल्पीने किन परिश्रम, प्रतिभा और कलाके द्वारा उसे वर्ते- 
मान सूर्तिमान रूप दिया हे उसका नामोल्लेख भी नहीं है 
अस्तु, काश | हमलोग इतने विवेकी, सहृदय और समुदार 
होते, तो शिल्पीकी कला, तथा प्रतिभाका श्रवश्य ही मृल्यां- 
कन करते और साधुवाद देते । यदि किसी कारणवश उसमें 
समर्थ न हो पाते, तो साधुवादसें उसका नामोल्लेग किये 
बिना भी नहीं चूकने | पर इसमें वह भी नहीं है यह खेदका 
विषय हे । 

प्रस्तुत अन्थकी प्रेससम्बन्धी श्रशुद्धियों और बाइडिग 
आदिकी त्रुटियोंपर लच्य न दें, तो भी परिमाण तथा सामग्री 
की द्टिसे अ्न्थ काफी सुन्दर बन गया है । गेट श्रब चित्ता- 
कर्षक है । ग्रन्थके अ्न्तमें ्राधिक सहयोग प्रदान करने वाली 
महिलाओंकी एक सूची भी लगी हुई हे । 

४ राजस्थानके जन शास्त्र-भंडारोंक्ी प्रन्थ-सूची 
( द्वितीय विभाग )--सम्पादक पं० कस्तूचन्द्रजी एम. ए, 
शास्त्री काशलीचाल । प्रकाशक-सेठ वधीचन्द्र गंगतवाल मंत्री 
प्रबन्धकारिणी कमेटी, श्री दि० जेन अतिशयक्षेत्र श्री महा- 
बीर जी (जयपुर) | एप्ठ सख्या सब मिला कर ४३६ | मू० 
सजिरद प्रतिका ८) रुपया । 

राजस्थान दिगम्बर जैन समाजका केन्द्रस्थान रहा है, 
जैनियोंका पुरातत्व और हस्तलिखित अपार ग्रंथराशि, अरन- 
गिनत मुतियाँ, शिलालेख, कलापूणण मन्दिर उनकी गरिमा- 
के प्रतीक हैं, राजस्थानके खण्डहरों ओर भुगभमें अभी प्रा- 
लीन सामग्री दबी पड़ी है। राजस्थान जेनाचार्योक्री रचनाका 
स्थान भी रद्दा हे जिस पर फिर कभी विचार किया जावेगा । 

प्रस्तुत अन्थका विषय उसके नामसे ही अकट है । इसमें 
अयबुरके दो दिगिम्बर जेन मन्द्रोंके शस्त्रभरडारोंक्रे अन्थोंकी 
खूची दी हुईं हे जिनके नाम हें--१ पं० खूशकरणजी 
भांख्याका शास्त्रभण्डार और दूसरा तेरह पंथियोंके दि० जैन 
सन्दिरका शास्त्रभंडार। दूसरे शास्त्र भणडारमें प्रन्थोंका 





अमन आ 9 पर पर जप नममक कल 3220०»: गए >०नअकन७+अ कप फीग इ-न+ककाक, टलययक अक >२६४७) 


अले कान्त 


[ किरण १२ 





अच्छा संकलन है । « 

प्रथम शास्त्र भण्डारमें ६८०० हस्तलिखित ग्रंथ भ्रोर 
२२४ गुटके हैं। इस भण्डारमें सबसे पुराना सम्बत्‌ १४०७ 
का हस्तलिखित अन्थ परमात्मप्रकाश है। भद्दारकक सकत्व 
कीतिके 'यशोधर चरित्र” की प्रति भी सचित्र है जिसमें कथा 
प्रसंगमें लगभग ३४ चित्र दिये हुए हैं। “माज्निबेणाचार्यका 
२३८ पतन्नात्मक विद्यानुवाद! नामक स स्कृतका एक सचित्र 
सुल अन्थ भी सूल्यवान और प्रकाशनके योग्य है। 

दूसरे भण्डारमें २६२६ ग्रन्थ हैं जिनमें ३२४ गुटके भी 
शामिल हैं । इन गुरकोंमें अनेक छोने छोटे पाठों अ्रथवा अंथों- 
का अच्छा संग्रह पाया जाता है। इस शास्त्र भण्डारकी सबसे 
बड़ी विशेषता यह है कि इसमें संग्रहीत साहित्य साम्प्रदायि- 
कताके स कुचित दायरसे उन्मुक्त है। इसमें ध्याकरण छुन्द, 
काव्य, कथा, देशन, संगीत, ज्योतिष, चेक पुराण चरित 
इतिहास श्रादि विविध विषयोंके अन्थोंका अच्छा संग्रह किया 
गया है । इस भण्डारकी लिखित निम्न प्रतियोँ दर्शनीय एवं 
प्राचीन है । खंचत्‌ १३२६ का योगिनीपुर (देहली) में लिखा 
हुआ आचाय कुन्देकुन्दका पंचास्तिकाय, सस्बन ३४०4२ 
विद्यानन्दाचार्यकी अप्टसहस्त्री | इन अन्थोंके श्रतिरिक्त हस 
भंडारमें कुछ नूतन ग्रन्थ भी मिले हैं जिनके अ्रस्तित्वका पता 
अभीतक दूसर भंडारोंस नहीं चला था । यहां उद्दाहरणक 
तौर पर कुछ ऐसे भंथोंके नामोका भी उल्लेग्व करदेना चित 
सममता हैँ । है 

१ प्रवचनसार अ्मितगति २ योगसार श्रुतकीति ३ 
पंचरत्न परीक्षा श्रपश्र श,, ४ नागकुमारिचरित पं० धर्मधीर, ५ 
प्रचू स्‍्नचरित भ० सकलकीति, ३ यत्याचार वसुनन्दि 
(आक्ृत), ७ पाश्वनाथ चरित असवाल, अपक्र श, ८ णिक- 
सरित और धन्यकुमार चरित यश: कीर्ति, १० संगो सार, 
दाम।दर ११ उत्तरपुराणटिप्पण लिपि सम्बतू १४५६६ १२ 
विमलनाथ पुराण, रत्नचन्द्र हिन्दी । 

१३ सिद्धान्तार्थभार, कविरइधू | इस अंथकी सं १४६३ 
वैशाख शुक्ला त्रयोदशी भोमवारकों कुरु जांगल देशस्थ सु- 
घर्णपथ ( श्वनिपद ) था सोनीपतमें पातिशाह बाबर मुगल 
का्विलीके राज्यमें लिखी हुई ६६ पत्रात्मक अ्रएूर्ण प्रति मेंने 
सन्‌ ४४में वाया दुल्लीचन्द्रजीके शास्त्रभंडारमें देखी थी, उसी 
परसे उसका आद्यमाग और लेखक प्रशस्ति नोट की गई 
थी । दृ्षकी बात है कि इस उपलब्ध प्रतिसे जो १५५ पत्रा- 

( शेष टाइटिल के दूसरे छप्र पर ) 


अनेकान्तका द्विवापिक हिसाव 
चिट्ठा हिसाब अनेकान्त वर्ष ११वां 
( सितम्बर सन्‌ ४० से मई सन-१६४३ तक ) 


आय (जमा) 


१३४०।-) ग्राहक खाते ज्मा, जिसमें १५४ वी. पी. से 
प्राप्त हुआ पोस्टेज भी शामिल है । 


्श्श्ण्क 
११६) साधारण मद्दायता खाते जमा 
११६ ) 
१६०।:-)॥ फाइलों और फुटकर किरणों की विक्रीखाते 
जमा । 
१६०॥:-)॥ 
३२८) सूद बाते जमा, जो ला० का३रचन्दजो कान- 
___ पुरसे फ्प्त हुए 
३२८) 


४६।८-) कागज़ खाते जमा बाबत ४५४ शीट हाइट 
प्रिन्टिंग और ३६० शीट आर्टपेपर जो इस 
बर्ष बर्च होने से बचा हे 

स््ध्त् 
७८८)॥ 

८६४०) संरक्षकों और सहायकोंसे प्राप्त सदायवा 

हनन भा 


व्यय (खर्चे) 
२३३३॥॥८-) पिछले व्षका घाटा & 
१३१४८) कागज खाते नाम इस प्रकार-- 
६२६८-॥ कागज सफेद २४ पौंड, २००८३० 
साइज ४६ रिम, मयमजदूरी के । 
३४७८०) आटंपेपर टाइटिल और चित्रोंके 
बास्ते ७) रिम, मयमजदूंरी 
५८॥-)॥ रेपर पेपर १ रिम १३ दस्ते मयमज- 
दूरी 
१३३५८) 

६०) डिजाइन खाते खचे जो आशाराम शुक्लाको 

दिये गये 

११६॥) ब्लाक बनवाई खाते जिसमें १०७८-/॥ धूमी- 

मल घमदास को ६।॥। मुरारी फाइन आट 
दिल्लीको दिये गये । 
(शा) 

३००) चित्रबाते खच ३०४) कलऊत्तासे चित्रोंके 
छपकर आनेमें मयञ्ञार्ट पेपर, छपाई, पोस्टेज 
ओर पेकिंग मा? बा० छोटेलालजी कलकत्ताके 
१६) शास्ता वीरजिन! चित्रकी छपाई धूमीमल 
घरंदास दिल्ली को 





२४३८॥) छपाई वंधाई अनेकान्त खाते, खर्चे इसप्रकार 
१४१३) नेशनल प्रिंटिंग »)स दिल्ली को 
८५७) रूपवाणी प्रेस दिल्लीको 
४८) धूमोमल घमंदासकों छपाई टाइटिल पेज 
दुरंगा ३००० कापी 


& दशव व्षकी किरण ११-१२ में उस वर्षका हिसाब 
प्रयेट करते हुए घाटे की अन्दाजी रकम २४७६॥) प्रगट की 
गईं थी । साथ ही उस संयुक्र किरणकी बावत खर्चके अन्दा- 
जने ३००) देने बाकी लिखे गए थे, जिसके स्थानपर २७४५*) 
दिये गये । इससे २४॥॥०) की रकम घाटेमें कम हुईं और 
११७॥) को प्राप्ति विजञापनादिसे और होकर २३३३॥०-) 
की रकम घाटे को स्थिर रही । 


चिट्ठा हिसाब अनेकान्त वर्ष १२वां 
( जून सन ४३ से मई सन १०४४ तक ) 


/ 


१४४६॥)॥। पिछला बकाया 
६६०॥) अनेकान्त ग्राहक खाते जमा, जिसमें वा. पी. 
से आप्न पोस्टेज भी शापिल है 
६६ ०॥) 

१४६) साधारण सहायता खाते जमा, जिसस जेनेतर 
विद्वानों और लाइब्रेरी आदिको अनेकान्त 
फ्री भजा गया 

इइ्छ 
६२६) संरक्षक सहायता फीसक्वाते जमा 
्जच्छे 
६६।८-)॥ फाइल और फुटकर किरण विक्रीखाते जमा 
६६॥5-)॥ 

४) विज्ञापन खाते जमा 

६॥:-) आटपेपर ७६ सीट शेष 

४८--)॥ कागज खाते जमा जो १०वीं किरणके अति- 

रिक्त बचा, सफेद कागज २ रिम १८६ सीट 
२१४०॥८) 
१४४६॥)॥॥ 


३६२७८-)॥ 
६८६॥-)॥॥। घाटेकी रकम देना हे 
परमानन्द जनशास्त्री अकाशक अनेकान्त 


२०) रेपर पेपरकी पाई शक्ति प्रिटिंग प्रेस 
और धूमीमप्रत धर्मदासको 
२४३८॥) 
१३) विश्ञप्ति और पोस्टरदी छपाई शक्ति प्रेस तथा 
रूपवाणी प्रेसको । 
३४॥।) स्टेशनरी खच खाते 
११६॥८-))। सफर खर्चे खाते 
१६००) वेतन ख्चे, जो पं८ परमसानन्दजीको १४ 
मासके दिये गये 
७॥॥- । मुतफर्रिक खर्च खाते 
२१८॥८' पोस्टेज खर्च खाते 
१४) लेख पुरस्कार खर्च खाते 
६शद्जा-ओ 
८६० ॥5%)॥ 
१४४६७) शेष रहे । 
१०३४८।)॥ 
जुगलकिशोर मुख्तार, परमानन्द जेन शास्त्री 





६१७।८-)॥ कागज खच खाते नाम, मथ आर्ट पेपर के 


८८६।।७)॥ जो टाइटिल व चित्रोंमें लगा दे 
३०॥॥) पेपर रिम १ 
६१5।5-.॥ 
२०२०॥) छपाई बन्धाई खाते खचे 
१८२८) ११ किरणोंका रूप-बाणी प्रेसको दिये 
१७४) के लगभग १६ वो किरण का देना 
१७॥) रेपर छपाई 
२०००॥।) 
२।-) ब्लाक बनवाई खाते ख्चे 
१७--) ब्लाक ई बनवाई और सुधराई 
४४) ब्लाक * की वनवाई पुरानी फाइल आदि 
६२--) 
११॥०-) स्टेशनरी ख्चे खाते 
२॥). सफर खर्च खाते 
१७७।:-)॥ पोस्टेज खर्च खाते 
१६७८-)॥ किरण ११ का 
१५) किरण *श वीं का 
१७७८) 
१४२५) वेतल खच खाते नाम 
२०४०) पं० परमानन्दजी को ७ साहका दर १४०) से 
३७४) पं०जयकुमारजी को ५ माहका 
१४२४) 


वीरसेवार्मान्द्रके सुरुचिपूण प्रकाशन 


(१) पुरातन-जैनवाक्य-सूची--प्राकृतके प्राचीन ६४ मूल-अन्थोंकी पद्मानुक्रणणी, जिसके साथ ४८ टीकादिस्रस्थोंमें 
उद्धत दुसरे पद्मोंकी भी अनुक्रमणी लगी हुईं है । सब मिलाकर २६३९३ पद्-वाक्योंको सूची | संयोजक भौर 
समस्पादक सुख्तार श्रीज़गलकरिशोरजी की गवेषणापूर्ण महत्वकी १७० एष्ठकी अ्रस्तावनासे भलंक़ृत, डा० कालीदास 

नागर एम, ए , डी. लिट्‌ के प्राक्षन (['०।५७७० ५) और डा० एु. एन. उपाध्याय एम. ए. डी. लिटू की 
भूमिका ( ॥00ते0८॥।05 से भृषित है, शोध-स्वोजके विद्वानों के लिये अतीव उपयोगी, बढ़ा साहज, 
सजिलद ( जिसकी प्रस्तावनादिका मृत्य अज़्गसस पांच रुपये है ) १५) 

(२ आप्त-परीक्षा-- श्रीविद्यानन्दाचायकी स्वोपज्ञ सटीक अपूर्वकृति,प्राप्ताफ़ो परीक्षा द्वारा ईश्वर-विषयके सु-दर 
सरस और सजीव विवेचनको लिए हुए, न्‍्याय्ाचार्य पं० दरबारोलालजो के हिन्दी अनुवाद तथा प्रस्तावनादिसे 


युक्त, सजिल्द । डे ९०० 8० घ्) 
(३) न्‍्यायदीपिकर--स्याय-व्रिद्याकी सुन्दर पोथी , न्यायाचार्य पं७ दरबवारी लाल जी क संस्कृतरिष्पण , हिन्दी अनुवाद, 
ब्रिस्तृत प्रस्तावना ओर अनेक उपयोगी परिशिष्टोंस अलंकृत , सजिल्द । हल ९१७ ९) 


(9) स्वयम्भुस्ताव--समन्‍्तभद्भभारतीका अपूब ग्रन्थ, सुख्तार श्रीजुगलकिशो रजीके विशिष्ट हिन्दी अलुवाद छुम्दृपरि 
चय, समल्तभद्व-परिचय और भक्तियोग, ज्ञानयोंग तथा कम्ृयोगका विश्लेषण करती हुईं महस्वको गवेषणापूर्या 


१०६ एष्ठकी प्रस्तावनास सुशोमित | डर ९९३ १88 २) 
(५) स्तुतित्रिद्या--स्वामी समन्‍तभव्वकी अनोग्वी कृति, पापाके जीतनेकी कला, सटीक, सानुबाद ओर श्रीजुगलकिशोर 
सुख्तारकी महत्वकी प्रस्तावनादिस अ्र॒लंकृत सुन्दर जिल्द-खहित । $5% 2४६ १॥) 

(६) अध्यात्मकमनमालंण्ड--पंचाध्यायोकार कवि राजसलकी सुन्दर आध्यात्मिक रचना, हिन्दीअ्नुवाद-सहित 
आर मुख्तार श्रीजुगलकिशोरकी ग्वोजपूर्ण ७८ एष्ठक्री विस्तृत प्रस्तावनासे भूषित । ०४० १॥) 

(७) य्रुकत्यनुशासन--तत््जज्ञानसे परिपूर्ण समस्तभद्रकी असाधारख कृति, जिसका अभी तक हिम्दी अनुवाद नहीं 
हुआ था। सुख्तारक्रीके विशिष्ट हिन्दी अनुवाद और प्रस्तावनादिले अलंकृत, सजिर्द । हर १) 

(रा श्रीपुरपाश्वनाथस्तोत्र -- श्राचाय विद्यानन्दरचित , महत्वकी स्तुति, हिन्दी अनुवादादि सहित॥ *** ।भ४) 
(६) शासनचतुस्त्रिशका- ( तीरथपरिचय >--मसुनि मदनकीतिकी $३ वी शताब्दीकी सुन्दर रचना, हिन्दो 
अनुवादादि-खहित । **+ न्ब् ॥) 

(१०) सत्साधु-स्मरण॒-मंगलपाठ --श्री वीर वद्धमान ओर उनके बाद के २९ महान आचायों के १३७ पुण्य-स्मरणोंका 
महत्वपूण संग्रह, मु-तारक्रीके हिन्दी अनुवादादि-सहित । कद *०० ॥) 
(११) विधाह-समुद्द श्य - मुख्तारश्री फा लिखा हुआ जिवाहका सप्रमाण मासिक और तात्विक विवेचन. *** ॥) 

(६०) अन॥न्‍्त-रस लहरी--अनेकान्त जेसे गृह गम्भीर विधयको अबती सरलतास समभने-सममानेकी क जी 
मुख्तार श्रीजुगलक्रिशोर-लिगित । श्ड्ड *०* ) 

(१३६ अनिस्यभावना---त्रा पदुमनन्दी का महस्वकी रचना, मुख्तारश्रांके हिन्दी पद्यानुवाद ओर भावार्थ सहित 9) 
(१०५) तक्वाथसत्र--( प्रभाचनद्री य )--समुख्तारक्षी के हिन्दी अनुवाद तथा व्याख्यास युक्त । ०० ।) 


(१५ श्रवणशत्ल्गान आर दाश्षिणके अन्य जवते,थ क्षेत्र--ना० राजकृष्ण जनको सुन्दर सचित्र रचना भारतीय 
पुरातत्व विभागके डिप्टी डायरेक्टर जनरल डाण्टो ०पुन० रामचन्द्रनकी महत्व पूरे प्रस्तावनासे अलंकृत १) 
ताट---थे सत्र ग्रन्थ एकसाथ लनेब्रालाको ३८॥) की जगह ६०) में मिहगे । 

७ ८. 
व्यवम्थापक “वीरसेवार्मान्द्र-ग्रन्थमाला' 
बीरसवामन्दिर, १ दरियागंज, दहली 
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अनेकान्तके संरक्षक और सहायक 


संरक्षक 
१५४०० ) या० नन्दलालजी सरावगी, कल्षकत्ता 
२४१) बा० छोटेलालजी जैन सरावगी ,, 
२५१) बा० सोहनलालजी जन लमेचू.,, 
२४१) ला० गुलजारीमल ऋपभदासज्ञी ,, 
४४१) बा० %पभचन्द (3.!.(?. जेन ,, 
२४१) बा० दीनानाथजी सरावगी मे 
२४१) बा० रतनलालजी भांमरी हि 
२४१) बा० बल्देवदासजी जैन सरावगी ,, 
२४१) सेठ गजराजजी गंगवाल ही 


२५१) सेठ सुआलालजी जेन हि 
२४१) बा० मिश्रीलाल धमंचन्दतजी . ,, 
२४१) सेट मांगोलालजी के 
२४१) सेठ शान्तिप्रसादनी जन हा 


२५१) बा० विशनदयान रामजीवनजी, पुरलिया 
२४५१) ला० कप्रचन्द धूपचन्दजी जेन, कानपुर 
२४१) बा० जिनेन्द्रकिशारजी जेन जोहरी, देहलो 
२४५१) ला० राजकृष्ण प्रेमचन्दजी जेन, देहत्ी 
२४१) बा० मनाहरलाल नन्‍्हेंमलजी, देहली 
२४१) ला० त्रिलोकचन्दजी, सहारनपुर 
२५१) सेठ छदामीलालजी जेन, फीराजाबाद 
२५१) ला० रघुवीर सिंह जी, जैनाबाच कम्पनी, देहली 
२५१) रायबद्द[दुर सेठ दरखचन्द्जी जैन, रांचो 
२४१) सेठ वर्धाचन्दजी गंगवाल, जयपुर 

सहायक 
१०१) बा० राजेन्द्रकुमारजी जैन, न्यू देहली 
१०१) ला० परसादीलाल भगवानदासजी पाटनी, देहली 
१०१) बा० ल्ञालचन्दजी बो० सेठी, उज्जेन 
१०१) बा० घनश्यामदास बनारसीदासजी, कलकत्ता 
१०१) बा० लालचन्दजी जन सराव्गी है 


१०१) बा० मोतीलाल मक्खनलालजी, कलकत्ता 


१०१) बा० बद्रीप्रसादजी सरावगी, कर 
१०१) बा० काशीनाथजी. हड १ क्र 
१०१) या० गोपीचन्द रूपचन्दजी हि 
१०१) बा० घनंजयकृमार जी कं 
१०१) बा० ज्ञोतमलजा जेन पु 
१०१) बा० चिरंजीलालज्ञी सरावगी गज 


१०१) बा० रतनलाल चांदमलजी जेन, रोंची 
१०१) ला० महावीरप्रसादजी ठकेदार, देहली 
१०१) ला० रतनलालजं मादीपुश्या, देहली 
१०१) श्र। फतहपुर जेन समाज, कलकत्ता 
१००) गुप्सहायक, सदर बाजार, मेंग्ठ 
१८१) श्री शीलमालादेबी घममेपत्नी डा०श्रीचन्द्र जी, ए 
१०१) ला० मक्खनलाल मातीलालजी ठकेदार, देहली 
१०१) बा० फूलचन्द रननलालजी जैन, कलकत्ता 
१०१) बा० सुरेन्द्रनाथ नरेन्द्रनाथजी जैन, कलकत्ता 
१०१) बा० बंशीघर जुगलकिशारजी जेन, कलकत्ता 
१०१) बा० बद्रीदास आत्माराभजी सराबगी, पटना 
१०१) ला० उदयराम जिनेश्वरद।|सज्ञी सहारनपुर 
१०१) बा> महावीरप्रसादजी एडवॉकट, हिसार 
२०१) ला० बलवन्तर्सिहजी, द्वांसी जि० हिसार 
१०९) कुँवर यशवन्तसिदृजी, हांसी जि: द्विसार 
१८१) सेठ जाखोर।म बैजनाथ सरावगी, कलकत्ता 
१०१) श्री ज्ञानव॒तीरेवी घ.० 

वेद्य आनन्ददास देहली 
१०१) बाबू जिनन्द्रकुपार जेन, सहारनपुर 
१० *) वदच्यराज कन्हेयालालजा चोंद ओऔपधालय,कानए 
१०१) रतनलालजी जैन कालका वाले देइब्ी 


अधिष्ठाता 'वीर-सेवामन्दिर' 
सरसावा, जि० सद्दारनपुर 
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प्रकाशक--परमानन्द्जी जेन शारब्री १, इरियागंज देदछी । सुद्ध-रूप-बाणयी प्रिटिंग हाऊस २६, दरियारंज, देह 


